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Resumo

Tem como contexto o Brasil atual, em seus circuitos helénicos e disposi¢des modernas. O Brasil dos fluxos da
maquina antropologica ocidental. Entretanto, ¢ também uma escritura a contrapelo, de um Brasil contemporaneo
inatual, rodeado por existéncias virtuais que habitam a orla marginal das falas essenciais. Fora do sentido e da
univocidade de um conservadorismo colonial travestido nas roupas do Estado, o inatual é ndo-oficial (aquele que
diz “preferiria ndo” & ordem), um acidente que irrompe em veredas multivocais nos sulcos escriturais do oficio e,
em contingentes toares, aquebrantam as barreiras da lingua universal. Este inatual ¢ o ruidoso Brasil dos seres
informes e das palavras selvagens, o tropel dos doces barbaros que avangam através dos grossos portdes simbolico-
materiais da antiga polis e seus modernos aparelhos de Estado em busca dos festins da linguagem, dos seus jogos
germinantes de alteridade, das suas balburdias gramaticais que fertilizam vidas impertinentes ao sentido unico.
Por esta maneira, este texto é con—tempordneo, ao mesmo tempo, inatual, antigo, moderno e atual.
Simultaneamente, carnaval.

Palavras-chave: Informe. Seres informes. Marginalizacdo. Universidade.

BALBUDIA, THE TROPEL OF INFORM BEINGS

Abstract

It has as context the current Brazil, in its Hellenic circuits and modern dispositions. Brazil from the flows of the
western anthropological machine. However, it is also a counter-script, of an unpublished contemporary Brazil,
surrounded by virtual existences that inhabit the marginal edge of the essential lines. Out of the meaning and
univocity of a colonial conservatism dressed up in state clothing, the unnatural is unofficial (the one that says
“would rather not” than order), an accident that erupts in multivocal paths in the scriptural grooves of the office
and, in contingents toars, they break down the barriers of the universal language. This unusual is the noisy Brazil
of shapeless beings and wild words, the throng of sweet barbarians advancing through the thick material-symbolic
gates of the ancient polis and their modern state apparatus in search of the feasts of language, their burgeoning
games of otherness. , from their grammatical shambles that fertilize impertinent lives in the one way. In this way,
this text is contemporary, at the same time, ineffective, ancient, modern, and present. Simultaneously, carnival.

Keywords: Report it Be informed. Marginalization. University.

1 Doutor em Ciéncia da Informagdo IBICT/UFRJ

Esta obra estd licenciada sob wma Licenga Creative Comumons Atribuicdo 4.0 Internacional (CC BY-NC-AS 4.0).
LOGEION: Filosofia da informagao, Rio de Janeiro, v. 6 n. 1, p.209-233, set.2019/fev. 2020



LOGEION

Filosofia da Informagéao ARTIGO

1 O FESTIM DOS DOCES BARBAROS

Com amor no coragao
Preparamos a invasao
Cheios de felicidade
Entramos na cidade amada

[...] Avancando através dos grossos portdes
Nossos planos sdo muito bons.

[...] Tudo ainda ¢é tal e qual

E no entanto nada igual

Nos cantamos de verdade

E ¢ sempre outra cidade velha

Os Mais Doces Barbaros — Caetano Veloso (1976)

Este texto ¢ uma escritura brasileira con-temporanea. Trata do Brasil contemporaneo,
suas dinamicas de segmentacdo discursiva e dos avancos da fala unidimensional sob as veste
do discurso oficial, desprovido de consisténcia argumentativa perante a negagao da alteridade
que constitui ndo s o pilar comunicativo da esfera publica democratica, mas, a condicdo de
humanidade do mundo. A estratégia de instrumentalizacdo do debate publico brasileiro 2 10
apresenta-se através de elementos classicos de depreciacdo e expurgo das personagens
dissonantes, desde individuos até coletivos. Desde a Antiguidade Classica Ocidental até a
Modernidade certos critérios normativos da linguagem serviram por meio dos seus usos para
alijar do logeion (lugar dos discursos) os seres informes (aneu logon / alogon pragma), aqueles
desprovidos da harmonia fonica que em unissono ecoa a Voz (phoné) da Forma (eidos). Os
atuais governantes do Estado Brasileiro, filhos do Ocidente e seus dispositivos colonizadores,
tentam emular o poder distinto da voz in-formada da autoridade que estigmatizou as operagdes
de governo e ordenamento do mundo Ocidental. Este texto tem por objetivo mostrar como a
insignia da “balburdia” proferida pelo atual Ministro da Educacgdo para designar a “escoria da
educacdo”, a universidade publica, ¢ um dos simbolos ocidentais de representacdo do “Outro”
enquanto o inimigo barbaro, ao qual os sujeitos “antropocéntricos” deveriam se dirigir com a
violéncia da exce¢do, sacando suas falas, violando seus corpos.

Periodos historicos distintos, contextos dessemelhantes, formas de vida dispares,
reiteram certas praticas politicas, algando-as ao canone da opressdo. Cessar a fala alheia ou
reduzi-la em vitalidade e humanidade ¢ certamente um dos mais tipicos artificios da gramatica
da identidade. Contudo, como diz a letra da musica que epigrafa este topico introdutoério, “Tudo

ainda ¢ tal e qual / E no entanto nada igual”. Ou seja, apesar da forca ontologica dominante
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seguidamente tentar impor seu principio fundamental de identidade — grafado logicamente na
formula A=A —, para os olhos turvos violados pelo 1éxico paradoxal do horror e da alegria, da
diaspora e das matas, do racismo e do drible, dos algozes e dos xamas, nenhum A ¢é igual — cada
marca, cada grafo habita um ponto de vista no corpo da linguagem (différance).

Este texto aborda temas que envolvem associagdes adversativas sobre a alteridade.
Hospedar no corpo da linguagem uma humanidade disseminada — “os mais doces barbaros” —
¢, em principio, cessar com o principio separatista da ontologia ocidental e seus espectros
dicotdmicos, para assim, i) zelar por aqueles que fazem morada na diferenca, ii) cuidar da
salubridade e do exercicio desimpedido das vozes multinaturais num plano de imanéncia
selvagem, sertanejo (nao logocéntrico, nem antropocéntrico) (MENEZES, 2018) e iii) combater
os processos de assujeitamento dos sujeitos humanos e nao-humanos que configuram as
constelagdes cosmicas de nossas malocas, sejam elas da pessoa-individuo ou da pessoa-coletivo
(CESARINO, 2010). Esta ¢, sob a mirada do corpo informe, uma tarefa con-temporanea
(neoprimitiva).

De partida fica a pergunta fundamental para o texto: o que € ser contemporaneo?

Giorgio Agamben (2009, p. 56-73), em um dos seus seminarios sobre o tema da 2 1 1
contemporaneidade, indica-nos algumas possibilidades do que quer dizer ser contemporaneo.
Inicialmente, ser contemporaneo nao esta numa relagdo direta com o atual, nem coincide com
este, tdo pouco esta adequado as pretensdes da atualidade. O atual ou a atualidade — “os dias de
hoje” ou “aquilo que se faz presente” — € um residuo temporal que se particularizou nos planos
de possibilidade do tempo, sendo contemporaneo somente na medida em que partilha das

tramas do tempo. Em resumo, o contemporaneo ¢ um ser cuja relacdo com o tempo ¢ inatual.

Pertence verdadeiramente ao seu tempo, ¢ verdadeiramente contemporaneo, aquele
que ndo coincide perfeitamente com este, nem esta adequado as suas pretensdes e €,
portanto, nesse sentido inatual; mas, exatamente por isso, exatamente através desse
deslocamento e desse anacronismo, ele ¢ capaz, mais do que os outros, de perceber e
apreender o seu tempo. [...] contemporaneo ¢ aquele que mantém fixo o olhar no seu
tempo, para nele perceber ndo as luzes, mas o escuro [...] contemporaneo &,
justamente, aquele que sabe ver essa obscuridade, que é capaz de escrever
mergulhando a pena nas trevas do presente. [...] quem ndo se deixa cegar pelas luzes
do século. [...] ser contemporaneo significa ser capaz nao apenas de manter fixo o
olhar no escuro da época, mas também de perceber nesse escuro uma luz que, dirigida
para nos, distancia-se infinitamente de nds. Ou ainda: ser pontual num compromisso
ao qual se pode apenas faltar (AGAMBEN, 2009, p. 55-76).

Dentro da notagdo do contemporaneo habita a palavra do tempo. Contemporaneo ¢é
aquele que ¢ e ndo ¢ o seu presente. Sua ocupacdo € inatual. Num tempo multiplo, o
contemporaneo ¢ o jogador que observa, participa e mobiliza, com seus lances, as camadas

obstruidas da histéria (tempo humano). Neste jogo gramatical, o contemporaneo espia a
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escuriddo dos séculos para perceber nas trevas do presente o “devir negro do mundo”
(MBEMBE, 2014, p. 9-22) e mergulhar nesta tinta negra da histéria sua pena, untando de
“negros grammas” as escrituras do agora (Jetzt-Zeit). Sob esta perspectiva, a
contemporaneidade delineia os curvos contornos de um tempo, ndo homogéneo, descontinuo,
que atravessa incolume nossos corpos contemporaneos e além, mas que resiste inatual,
enquanto memoria do que nao foi, ao passo que passa e oblitera deixando marcas do ndo-dito
nas transac¢des do atual (quase sempre a narrativa dos vencedores).

A mirada do tempo: ser contemporaneo. Entre um “n2o mais” pretérito e um “ainda
ndo” futuro, o contemporaneo mantém uma relagdo especial entre os planos temporais, capaz
de “reatualizar qualquer momento do passado” reconstruindo-o e/ou pondo “em relagdo aquilo
que inexoravelmente dividiu”, ou ainda, “rechamar, re-evocar e revitalizar aquilo que tinha até
mesmo declarado morto” (AGAMBEN, 2009, p. 68-69). Neste sentido, diz-nos Agamben
(2009, p. 70), ser contemporaneo ¢ estar na iminéncia critica e reconstrutiva de “voltar a um
presente em que jamais estivemos” para ler de modo outro a historia que se fez inatual, como,

por exemplo, a histoéria dos desvalidos — os “sem validade” oficial.

212

Figura 1: Contemporaneo, ou, O residuo diferencial do jogo entre diacronia e sincronia

:'.‘-il:k_!ul!i.:.

[Macrania

Fonte: Giorgio Agamben (2005, p. 93).

A contemporaneidade ¢ como se o “tempo-agora” (Jetzt-Zeit) da décima quinta tese
sobre o conceito de historia de Walter Benjamin (1987, p. 230), o “almanaque” que opera como

ponto de quebra (- - -) no ciclo serial do livro de ponto (horologium) 2 do tempo cronologico (—

2 “Horologium & o nome que, na tradigiio oriental, designa significativamente o livro que contém a ordem
dos oficios candnicos segundo as horas do dia e da noite. Em sua forma originaria, remonta a ascese monastica
palestina e siriaca dos séculos VII e VIII. Os oficios da oracio e da salmodia aparecem ai ordenados como um
‘relégio’, marcando o ritmo da oragdo da madrugada (orthros), da manha (prima, terca, sexta e noa), das vésperas
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—). Residual, o contemporaneo € o que urge dentro deste tempo-atual ¢ o transforma: “essa
urgéncia ¢ a intempestividade, o anacronismo que nos permite apreender o nosso tempo”
(AGAMBEN, 2009, p. 65-66). Neste sentido, a condicdo de ser contemporaneo alia-se ao
arcaismo da historia, pois “somente quem percebe no mais moderno e recente os indices e as
assinaturas do arcaico pode dele ser contemporaneo” (AGAMBEN, 2009, p. 65-66), como o
embrido que continua a agir nos tecidos do organismo adulto. O indice historico contido nas
imagens do passado, desdobradas no presente e langadas no crepusculo em diregdo as outras
auroras ¢ o que faz do con-tempordneo um intempestivo. Apresentado num personagem
conceitual, o filologo nietzschiano, o contemporaneo age de “maneira intempestiva — ou seja,
contra o tempo, e com isso, no tempo e, esperemos, em favor de um tempo vindouro
(NIETZSCHE, 2003, p. 7). Esta ¢ a assinatura que atravessa este texto num intempestivo Brasil
a espera de outras auroras e que tem na palavra “balbtrdia” um indice contemporaneo em favor
“do amanha que veio ontem” (SIMAS; RUFINO, 2018). A balburdia é o evento que da voz
escritural aos seres informes sufocados nas rasuras do sentido e seus fantasmas nao-
contraditorios.
No contemporaneo, entre os refolhos do esquecimento e as entraduras da memoria, vive 2 1 3

a palavra do tempo. Neste cortejo extemporaneo da contemporaneidade brasileira, o festim
deste texto se da. Seguimos o método de leitura da letra (gramma) benjaminiana, base da
histéria menor (estdria): “O método histérico € um método filoldgico, no qual o livro da vida
esta na base. ‘Ler o que nunca foi escrito’ ¢ afirmado em Hoffmannsthal” (apud SELIGMANN-
SILVA, 2005, p.195-196), nos diz Walter Benjamin. Ler o que nunca foi escrito pelos oficios
fonocéntricos do sentido ¢ ler o livro da vida informe, das existéncias minimas (LAPOUJADE,
2017), das humanidades subalternizadas (SPIVAK, 2010). Em termos benjaminianos, trata-se
de ler multissensorialmente os “documentos de cultura” produzidos pela “empatica historia dos
vencedores” a partir da urgéncia dos “documentos de barbarie” sistematicamente sufocados

pela narrativa “informacional” do oficio e seus dominadores. Esta ¢ a balburdia da “tarefa” da

(Ilychnikon) e da meia-noite (que, em certas ocasides, durava a noite inteira: pannychis). Esse cuidado em escandir
a vida segundo as horas, em constituir a existéncia do monge como um horologium vitae [ecce liber, ecce
homo], é ainda mais surpreendente quando se considera ndo apenas o primitivismo dos instrumentos de que eles
dispunham, mas também o carater aproximativo e variavel da propria divisdo das horas. O dia e a noite eram
divididos em doze partes (horae), desde o ocaso do sol até o alvorecer. As horas ndo tinham, portanto, como
acontece hoje, uma duraciio fixa de sessenta minutos, mas, com exce¢do dos equindcios, variavam de acordo
com as estagdes, € as horas diurnas eram mais longas no veriao (solsticio, chegavam a oitenta minutos) e mais
curtas no inverno. Assim, a jornada de oracio e trabalho no verao era o dobro daquela do inverno. Além
disso, os relogios solares, que sio a regra na época, funcionam apenas durante o dia e com céu claro, para o
resto do tempo o quadrante é ‘cego’. Tanto mais 0 monge devera ater-se indefectivelmente a execucio de
seu oficio” (AGAMBEN, 2014, p. 30-31, grifo nosso).
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sétima tese sobre o conceito de historia: “escovar a histdria a contrapelo” (BENJAMIN, 1987,
p- 225). Esta é “a maneira contemporanea” de ler a histdria: na escuriddo e no grande frio onde
soam os lamentos da humanidade despojada, conforme a epigrafe de Bertolt Brecht que abre a
sétima tese.

Nas rasuras gramaticais das linguas menores (DELEUZE; GUATTARI, 1977), sob a
tabula do palimpsesto vital, germina a ocupagdo do filélogo intempestivo: ler nos corpos e
escrever na alma o “quinhdo de todas as humanidades subalternas” (MBEMBE, 2014, p. 16).
Ao inventariar as vidas informes, o contemporaneo relata o que nao acontece no sentido e suas
grandes narrativas. Fora-do-sentido (CASSIN, 2017), o gesto contemporaneo encontra-se
destinado a “subtrair o unico da multiplicidade a ser constituida; escrever a n-1” (DELEUZE,;
GUATTARI, 1995, p. 21). Voz significante nos planos imanentes da vida, o contemporaneo,
em tom menor, alia-se a critica, “esta antes do lado do informe, ou do inacabamento”, e os usos
da sua gramatica “¢ um caso de devir, sempre inacabado, sempre em via de fazer-se”. Portanto,
ao invés de afirmar a informag&o enquanto o “dar a forma a algo” (informo) hermeneuticamente
legado pelo pensamento do canone platonico-aristotélico ocidental, seguimos a linha filologica
do informar no tempo do abandono, como “o sem forma” (informis), o fora do sentido sem 2 1 4
existéncia discursiva. Na versdo aristotélica, ser informe € possuir um “logos de planta”, “ndo
sustentar nenhum discurso”, ou seja, segundo Aristoteles (2002, IV, §1006a-1006b, p.145-147),
¢ “ndo significar uma unica coisa [...] pois ndo se pode pensar em nada sem pensar em algo
unico”. Nesta desclassificada classe dos pensadores do multiplo estdo os marginais, os sem
discurso (aneu logon): mulheres, criangas, estrangeiros, barbaros, monstros, escravos, animais,
sofistas... seres informes desvinculados da unicidade do mundo e da uniformidade do sentido.

Desta maneira, anunciamos a nossa balburdia textual, o festim dos doces barbaros que
nomeia esta abertura. Giorgio Agamben (2005, p. 79-107) no comego do texto “O pais dos
brinquedos: reflexdes sobre a historia e o jogo”, dedicado a Claude Lévi-Strauss, fala da
“invasao da vida pelo jogo” e de como a incorporagdo do jogo, do “pandeménio”, da

3

“algazarra”, da “baderna endiabrada” causa ‘“uma mudanca e uma aceleracdo do tempo”,
alterando-o e destruindo as pretensdes de estabilidade, dilatando-o numa “utopica republica”
que subverte as ordens sociais, suspendendo a sucessao dos dias, fazendo das horas, lampejos,
num efeito paralisante assemelhado com o do brincar e da festa. Este ¢ o efeito da balburdia, ao
qual amaldigoa o Ministro da Educacao.

Agamben cita alguns exemplos dessa cooptacdo da vida pelo jogo e seu caractere

festivo, todavia, ponho em relevo o que retira do Ramo de Ouro de James Frazer (1931, p. 411).

O Calluinn era uma antiga festa escocesa, realizada no ultimo dia do ano, em que rapazes
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vozeantes ¢ vestidos com peles de animais, provavelmente vacas, imitavam o curso do Sol, ao
voltearem as casas, com a finalidade de afastar os infortunios e assegurar a regeneragdo do
tempo. Este dia representa o significante instavel do tempo (con-temporaneo). Entre a
continuacdo do passado e advento do futuro, os antepassados mortos e os adultos vivos, o
Calluinn ou Challuinn, que pode representar Ano Novo (Hogmanay, passagem de ano escoc€s),
mas também quer dizer em gaélico escocés “informe”, “desforme” ou “deformado”, ¢ o
simbdlico dia festivo das larvas e das criangas, em que entre o ultimo dia de dezembro e o
primeiro de janeiro, se estabelece um limiar entre as marcacgdes do tempo, o amanha e o ontem,
onde “brincando, o homem desprende-se do tempo sagrado e o ‘esquece’ no tempo humano”,
faz-se historia. Este dia informe (Calluinn) ndo ¢é “nada mais que jogo”, um dia qualquer no
“pais dos brinquedos”, como nos apresenta Carlo Collodi (2014, p. 190-191) no capitulo 31 das
Aventuras de Pinoquio replicado por Agamben (2005, p. 81).

O pais ndo se parecia com nenhum outro do mundo. A populagio era formada apenas
de criangas. O mais velho deles tinha catorze anos e o mais jovem néo chegava a oito.
Pelas ruas uma alegria, um alvorogo, um alarido de endoidecer! Bandos de moleques
por toda parte: aqui se jogava birosca, ali malha, mais além bola; alguns andavam de
velocipede, outros de cavalinho de pau; uns brincavam de cabra-cega, outros de
esconde-esconde; uns, vestidos de palhagos, brincavam de engolir fogo; outros
recitavam, cantavam, davam saltos-mortais; aqui se divertia em andar com as maos 2 1 5
no chdo e com as pernas para o ar; ou se rodava arco, passeava-se vestido de general
com um elmo de papel e o espaddo de cartolina; aqui se ria, ali se gritava, além se
chamava, batiam-se palmas, assoviava-se, imitava-se o som da galinha botando ovo:
em suma um tal pandemoénio, um tal vozerio, uma tal balburdia endiabrada de se meter
algoddes nos ouvidos para ndo se ficar surdo. Em todas as pragas, teatrinhos de lona,
repletos de meninos da manha a noite, e em todos os muros das casas viam-se escritas

CEINT3

a carvao coisas belissimas como estas: “queremo us brinquedo”, “abacho a escola”,
“xega de deveris” e outras pérolas do género.

Num dia informe, como o Calluinn, brota o festim dos doces barbaros. Na festa, signo
das transformacdes estruturais, das misturas dos papéis sociais, da instauracdo da histéria ao
avesso, eclodem os Doces Bdrbaros, paradoxal ligadura entre a docilidade dos “corpos
disciplinados” pela fala articulada dos portadores do logos e a algaravia dos barbarismos da fala
marginal e informe. Nesta degluticdo antropofagica o que nasce ¢ uma fala hibrida, nem
singelamente manipulavel e docil — “é docil um corpo que pode ser submetido, que pode ser
utilizado, que pode ser transformado e aperfeicoado” (FOUCAULT, 2011, p. 132) —, nem
ininteligivel e inapta como a fala selvagem. A fala hibrida ¢ maculada pela palavra selvagem,
provocadora do alongamento significativo dos planos de imanéncia da vida. Os Doces Bdrbaros
transitam no descompasso do mundo ordeiro, no balbucio inarticulado da fala civilizada. Como
diz a musica da epigrafe, atravessando os grossos portdes invadem a cidade amada e acessam
a “cidade velha” do logos. Na antiga polis, ja, desde entdo diversa (“outra cidade velha”), os

doces barbaros — contemporaneos das auroras do ontem — ao dulcificarem sua barbarie com o
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tempero da fala, jogaram “com amor no cora¢do” e “cheios de felicidade a polis amarga e séria
(spoudé) do sentido tnico (logos-phoné) nas balburdias dos multiplos significados das ruas,
becos, guetos e vielas que gaguejam solugantes o tropel linguistico dos seres informes. A
pulular humanidades nas cirandas de excegdo da histdria, “os mais doces barbaros” furam a
norma da pdlis, tingem seu espirito politico e, como ¢ tipico aos barbaros e comensais informes,
maculam o logeion disposto para a fala plena ao, num ato de desobediéncia civil, falarem,
emitirem um discurso (um outro sentido) que convulsiona a lingua daqueles outrora
privilegiados com o poder da fala, borrando assim os limites da humanidade e seus etéreos

dilemas entre natureza e cultura.

Figura 2: “Nossos planos sao muito bons”.

Aristoteles

sofista

Sentido/Sinsentido Fuera-del-sentido

Au-sentido -
den

psicoanalista

Logos de
planta

Fonte: Barbara Cassin (2017, p. 166).
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2 PASSAROS PROIBIDOS

Solto esta o passaro proibido
Perigo, cuidado, sinal nas ruas

[...] Passaro proibido de sonhar
O canto macio, olhos molhados
Sem medo do erro maldito

De ser um passaro proibido
Mas com o poder de voar

[...] Eu canto o sonho na cama
Do jeito doce e moreno
Eu canto

Voar até a mais alta arvore

Sem medo, tranquilo, iluminado
Cantando o que quer dizer
Perguntando o que quer dizer

O que quer dizer meu cantar.

Passaro proibido — Maria Bethania e Caetano Veloso (1976)

217

Os “passaros proibidos” sdo uma metafora dos seres informes — soltos, com o poder de
voar e a capacidade de sonhar, distantes do erro maldito, libertos no cantar. Em termos de
contexto, essa escritura baseia-se em alguns pensadores, uns mais escolares, outros mais
transgressivos, contudo, os personagens convocados ao debate estdo sob a constelacio estético-
musical dos Doces Bdrbaros, a saber, em ordem alfabética: Caetano Veloso, Gal Costa,
Gilberto Gil e Maria Bethania. Os Doces Bdrbaros além do significado simbdlico ja expresso,
foi/é um grupo de brasileiros, nascidos na Bahia, que se juntaram em 1976 para uma espécie de
Calluinn, uma aventura coletiva para a celebracdo de trajetorias individuais. As circunstancias
para esta formagao sdo exemplares para o propdésito deste texto — o modus operandi da cultura
de excegdo — e suas relagdes com a balburdia e o tropel dos seres informes configuram uma
linha de agdo fértil para os avancos sistémicos do governo brasileiro contra a educagao,
emoldura sob o signo da balburdia.

Os Doces Barbaros nascem em um Brasil governado pelo regime militar, orientado pela
violéncia e a repressdo as vozes dissidentes ao governo, que anos antes a formacao tinha
mandado ao exilio dois dos quatro componentes (Caetano Veloso e Gilberto Gil). Os quatro
seres elementais dos Doces Barbaros sao vinculados ao desbunde da possibilidade possuida
por todos de tornar-se outro. Eram associados as vanguardas artisticas, a antropofagia, a

contracultura, ao tropicalismo, a bossa nova, ao cinema novo, ao movimento Hippie e outras
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efervescéncias da década de 1960 que tinham nos anos 1970 seus desdobramentos e inovagdes
sob o signo da liberdade. Toda uma tropelia de movimentos transgressivos encontrava-se
associada aos Doces Barbaros, seres informes em busca do “que quer dizer” os multiplos
modos de “dizeres” — cantado, falado, discursivo, poético etc. Na contramio da repressdo, os
Doces Barbaros foram insistentemente fustigados e coibidos pelos “seres informados” que
ditavam o “capital cultural” brasileiro, espécie derivada do meta-capital informacional do
Estado (BOURDIEU, 2008). Entretanto foi o jornal satirico O Pasquim que reservou aos
baianos a alcunha da barbarie (BENJAMIN, 1987). E desta tltima manifestagio que nasce o
motivo da nomeacao do grupo como Doces Bdrbaros.

O Pasquim foi um semanario alternativo e sucesso editorial surgido em 1969, de
resisténcia ao regime militar e viés satirico-subversivo, com figuras importantes do movimento
intelectual brasileiro de oposicao a ditadura. Em 1971, com a mudanca de editoria e a ascensao
de Millér Fernandes ao cargo de chefia na redagdo, O Pasquim abriu uma campanha de
estigmatizagdo contra os baianos, em especial, Caetano Veloso e Gilberto Gil — sendo desde
entdo chamados de “baihunos” (NUNES, 2016, p. 113).

Na edi¢@o ntimero 141 de 14 de margo de 1972, uma charge de Ziraldo, sob o titulo 2 18
“Ziraldo e a invasdo”, mostrava as areias da praia de Ipanema absolutamente preenchidas de
gente, sem um Unico espaco vazio. Um dos personagens diz: “Essa praia era uma beleza antes
da invasdo dos baihunos” (ZIRALDO, 1972, p. 10). Ao fundo do desenho, uma grande armagéo
de ferro e madeira que avangava mar adentro, assinalava a construgdo de um emissario
submarino — obra que durou de 1970-1973. Este local da representacdo barbara de Ziraldo foi
ponto de encontro para surfistas, artistas e “desbundados” em geral (CASTRO, 1999, p. 296-
297). A dgora da “esquerda festiva” da Zona Sul do Rio de Janeiro fora invadida pelos barbaros
¢ cabeludos da esquerda libertina da Bahia; a “patota” ipanemense queixava-se da ocupagao e
nomeava a “horda” forasteira — conforme representacdo de Ziraldo — de “baihunos”. Contudo,
Ziraldo somente tornou publico o repiidio compartilhado por membros da redagdo d’O Pasquim
e fez do neologismo cunhado por Millor Fernandes o termo de ataque, como relatado por Jaguar
quando diz: “Do Rio pra cima e do Rio pra baixo, ele [Millor] era totalmente intolerante e
comprou uma briga séria com o pessoal do Norte. Ele falou uma vez, numa cronica: ‘Essa gente

nordestina’...” (NUNES, 2016, p. 120).
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Figura 3: Ziraldo e a invasao
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Fonte: Ziraldo (1972, p. 10).
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Jorge Mautner, um dos mais atacados por Millér Fernandes, classificou como

“totalmente racismo” os ataques promovidos pelo chefe d’O Pasquim (NUNES, 2016, p. 123).

[...] como o sentimento do Milloér era muito conservador, muito reacionario, ele
odiava a contracultura, o tropicalismo, todas essas manifestagdes juvenis e libertarias
da época. Ele detestava e contaminava os outros com esse ponto de vista. Ele foi o
responsavel pela cisdo que houve, porque ele respeitava que os outros escrevessem
tudo, menos aquela ‘merda’, como ele disse uma vez, de maciéis, caetanos e jorge
mautners e ndo sei o qué. Ele detestava isso tudo. Achava um bando de débeis mentais,
maluquinhos, maluquetes. Entdo, ai os outros embarcaram na canoa dele. Baihunos
foi uma ideia do Ziraldo, mas do Ziraldo ja enfeiticado pelo Millor (MACIEL apud
NUNES, 2016, p. 116).

Em seu livro Geragdo em transe: memorias do tempo do tropicalismo, o jornalista e
filosofo Luiz Carlos Maciel (1996), ex-colaborador d’O Pasquim, atribuiu a criagdo do termo
“baihunos” ao humorista Millor Fernandes. Segundo Maciel (1996, p. 240), o objetivo era
“comparar os cabeludos a barbaros de algum tipo”. Logo, associou a palavra baiano a palavra
“hunos”, um conjunto de tribos ndmades euroasidticas, que se moveram para a Europa
Ocidental por volta do século IV depois do Cristo ¢ que travaram no século V sucessivas
batalhas que selaram o declinio do Império Romano do Ocidente. Simbolicamente, os Hunos
legaram para o imaginario civilizacional eurocéntrico greco-latino o estatuto por exceléncia de
“barbaros”. A titulo de exemplo, a Encyclopedia of First World War apresenta como o termo

“hunos” foi utilizado pela propaganda da Alianca, em especial pelos britdnicos e
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Figura 4: Propagandas da Alianca durante a 1* Guerra Mundial contra os “hunos” (alemaes).
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Fonte: Michael Duffy (2009).

Perante este classico “outro” — inimigo e barbaro —, o poder midiatico de nomeagéo d’O
Pasquim cunhou o termo “baihunos” com a fun¢do de designar os baianos como “barbaros”,
“invasores” do reduto carioca da Zona Sul — territorio classificado por muitos moradores como
“umbigo do mundo”. Jorge Mautner, que também teve seus embates com O Pasquim € conviveu
com os “baihunos” no exilio, conta em entrevista (NUNES, 2016, p. 177), que as vésperas da
unido dos quatro baianos para a turné em 1976, ele sugeriu satirizar paradoxalmente a alcunha
racista de “baihunos” ao propor o oximoro: “doces barbaros”. De acordo com Mautner, ele
disse para os baianos: “ah, mas vocés ficam impressionados? Jesus ndo era um ‘doce barbaro’?
Dai que fizeram o nome ‘doces barbaros’.” Passaro proibido, Jesus, agente espiritual
subversivo, foi essa figura ambivalente, ambigua, equivoca, a um s6 tempo, mundano e extra-

mundano, sagrado e profano, doce e barbaro, portador de uma fala libertaria, todavia forasteira,
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mas que em sua blateracdo barbara subverteu docemente coragdes imperiais.
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Os Doces Barbaros sao passaros proibidos. Em seus voos transpdem as barreiras das
Formas (eidos), trespassam os limites do Mesmo, as fronteiras da consciéncia. Signo movente,
0 passaro € um simbolo do interdito em governos autoritarios, afeicoados as sopas (alegoria
latino-americana dos regimes militares). Como a origem latina da palavra expressa, “passaro”
vem de passer(e), “pardal”, cuja raiz vem de passus e do verbo transitivo pando(ere). Passus
significa passar, atravessar, transpor; na retorica classica, simboliza o improprio uso da
linguagem, a metafora (NIETZSCHE, 2000). Em sentido coletivo, passus significa “aquilo”
que se espalha, se estende, aqui e ali, de todos os lados, em todas as direcdes, sem distingao,
hibridamente. Passare €, por exemplo, o canto dos estorninhos, que “voam em bando, enchendo
o céu de estridos e de rumores”, como metaforizou Galileu Galilei em O ensaiador
(MARICONDA; LACEY, 2001, p. 52). Enquanto participio de pandere, passus denomina o
ato de (des)dobrar, perfurar, trespassar, transfixar, abrir afastando, como, por exemplo, na
sentenga latina que muito nos diz: moenia urbis pandere — “fazer uma brecha nas muralhas da
cidade™. Na variagdo pangere, que possui também o sentido de fixar, espetar, passus pode ser
lido como o ato de gravar na cera, de compor e escrever. Todavia, trata-se de uma fixacdo alada,
movel, como no sentido de volucer, a ave marcada pela inconstancia, pelo voo fugidio, efémero, 2 2 1
enfim, pelo signo da abertura e da passagem.

Ainda sobre o signo do passaro, Claude Lévi-Strauss em suas Mitologicas, em especial
A oleira ciumenta (1986), livro chave para a paisagem do pensamento amerindio e a
interpretacdo da “férmula candnica do mito” (ALMEIDA, 2008), assinala, a partir de um mito
Jivaro, o papel dos passaros Engolevento (Bacurau, dentre outros nomes) e Jodo-de-Barro na
formulacdo mitica Jivaro; estes passaros estdo diretamente relacionados aos temas
“informes/amorfos” da cerdmica e do ciume (LEVI-STRAUSS, 1986, p. 28-29), questdes
fundamentais de formacdo e ordenamento de sentido no mundo da familia linguistica Jivaro.
Leo-Strauss através da simboliza¢do narrativa dos passaros aponta para estes como simbolos
imprescindiveis para a “dupla tor¢do” interpretativa dos mitos em seus saltos descontinuos e
suas transformagdes sucessivas e abertas. Os passaros da formula mitica Jivaro marcam um dos
caracteres mais peculiares do pensamento amerindio: a transformagao/metamorfose, ou, o
“desequilibrio perpétuo” que define a transformacao estrutural por exceléncia nas sociedades
amerindias. Marcados pela “inconstancia da alma selvagem” (CASTRO, 2002), os “passaros

proibidos” sdo a insignia do barbaro, do selvagem amorfo cuja forga “consiste em poder

3 Pandana era como se chamava uma das portas, sempre aberta, da antiga Roma.
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transpor as fronteiras da experiéncia sensivel e se projetar rumo ao desconhecido” (ALMEIDA,
2008, p. 178).

Os Doces Barbaros sdo passaros selvagens, bardos de um cantico proibido a fixidez das
estruturas civilizacionais. Festivos e brincantes, trovam o Calluinn ante o “perigo, o cuidado ¢
o sinal nas ruas”. O passaro proibido ¢ a metafora dos seres informes, privados da fala luminosa
carregada de sentido. Contrapostos & consciéncia da razdo esclarecida, sonham de um “jeito
doce e moreno” o inconsciente questionador e decisivo do “que quer dizer” a sua expressdo. A
barbarie que os Doces Barbaros evocam urge dos guetos como alternativa contracultural
(“documentos de barbarie”) a cultura ditatorial instaurada da censura da fala, do calar-se do
adverso, da mudez do estranho estrangeiro (apatrida). Ao dulcificarem a barbara fala, os Doces
Barbaros fissuram as muralhas da cidade e voam poeticamente para fora dos flancos da fala
unica entalhados na “maquina antropoldgica” do pensamento ocidental (AGAMBEN, 2011).

Humanizam-se. A balbtirdia desse ato poético “¢ voar fora da asa” (BARROS, 2013, p. 302).

3 BALBURDIA, A SELVAGEM PALAVRA QUE GAGUEJA A LINGUA

222

Achava que a partir de ser inseto o homem poderia entender melhor a
metafisica. Eu precisava de ficar pregado nas coisas vegetalmente e achar o
que ndo procurava. [...] Caminhei sobre grotas e lajes de urubus. Vi outonos

mantidos por cigarras. Vi lamas fascinando borboletas. E aquelas
permanéncias nos relentos faziam-me alcancar os deslimites do Ser. Meu
verbo adquiriu espessura de gosma. Fui adotado em lodo. J4 se viam
vestigios de mim nos lagartos. Todas as minhas palavras ja estavam
consagradas de pedras. Dobravam-se lirios para os meus tropos. Penso que
essa viagem me socorreu a passaros. Nao era mais a dentincia das palavras
que me importava mas a parte selvagem delas, os seus refolhos, as suas
entraduras. Foi entdo que comecei a lecionar andorinhas.

Manoel de Barros (2013, p. 323-324),
O livro das ignoragas, 111" parte: Mundo Pequeno

“Balburdia” ¢ a palavra-classificadora utilizada pelo atual Ministro da Educagao, em 30
de abril de 2019, para significar o desprezo pela atividade universitaria brasileira. O ministro
fundamenta a universidade publica como antro de balbtirdia e baseia nesta acusagdo a decisdo
para os primeiros grandes cortes orcamentdrios da educag@o superior brasileira, como dito em
entrevista ao jornal Estado de Sdo Paulo (AGOSTINI, 2019): “MEC cortara verba de
universidade por balburdia”. Por balburdia, o Ministro refere-se a “bagunca, evento ridiculo,

festa, arruaca, semindrios absurdos” e baixo “desempenho académico”. Como exemplo de
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“bagunca” diz: “sem-terra e gente pelada dentro do campus”. Vale lembrar que Jair Bolsonaro,
atual Presidente da Republica, em 18 de setembro de 2015, quando exercia a fungdo de
deputado federal, em entrevista ao Jornal Opcdo (VITOR, 2015) afirmou que caso as Forcas
Armadas brasileiras diminuissem o efetivo seria “menos gente nas ruas para fazer frente aos
marginais do MST, dos haitianos, senegaleses, bolivianos e tudo que ¢ escoria do mundo que,
agora, estd chegando os sirios também. A escoria do mundo est4d chegando ao Brasil”. O que a
fala do atual Presidente tem em comum com a fala do entdo Ministro da Educagao € o racismo.
Na tltima Pesquisa do Perfil Socioecondmico dos Estudantes de Graduacao das Universidades
Federais, publicada em 2018 pela Andifes (Associacdo Nacional dos Dirigentes das Instituicdes
Federais de Ensino Superior), os dados apontam uma realidade indigesta para o espirito
etnocéntrico do atual governo: a “escoria do mundo”, ou seja, alunos negros, de baixa renda,
que estudaram em escola publica, com renda familiar de até um saldrio minimo e meio e que
tem pais que ndo fizeram faculdade sdo maioria nas universidades publicas e federais
brasileiras.

Sem fundamentacdo, registro fidedigno ou qualquer tipo de pesquisa comprobatoria,
que por ora dizem o contrario, com as universidades publicas brasileiras aparecendo entre as 223
melhores ranqueadas na América Latina e no Mundo — como reporta a propria matéria citando
o ranque Times Higher Education (THE) —, o Ministro acessa o imaginario discriminatério da
maquina antropologica do pensamento ocidental, e frente aos interesses da agenda
conservadora do governo em curso, classifica seus adversarios/inimigos como promotores de
“balburdia”, isto ¢, barbaros, espécime social do homo alalus (humano sem fala). Perguntado
sobre se tal ato ndo se assemelhava com uma “lei da mordaga”, o entdo Ministro afirma que
“todos t€m logicamente o direito de se expressar, desde que o desempenho académico esteja
bom”. Segundo o ministro, sem nenhum critério ou pesquisa de fundamento, estd “ruim”. Logo,
nestes termos, aos olhos do ministro, a comunidade académica ndo deve se expressar, deve
calar-se frente o suposto mau desempenho, que mais parece fruto do desejo de exterminio do
ministro, do que propriamente o que ocorre segundo os indicadores nacionais e internacionais
de avaliag@o da produgdo académico-cientifica.

Apbés o primeiro anuncio de cortes vieram outros cortes disfarcados de
“contingenciamentos”, atualmente contabilizados em mais ou menos 2,2 bilhdes de reais.
Desses bilhdes, um total de 926 milhdes de reais foram destinados, segundo o proprio Ministro
da Educacdo, para “pagar emendas” aos parlamentares que votaram com o governo pela
aprovacdo da Reforma da Previdéncia, conforme reportagem do dia 16 de agosto de 2019 da

Folha de Sdo Paulo (SALDANA, 2019). Em outras palavras, sob o signo da balburdia, o
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investimento publico na Educagdo brasileira foi interrompido e destinado para a “compra de
votos” de parlamentares, aparentemente incapazes de exercerem suas fungdes publicas e
julgarem politicamente, por meio do interesse publico e do bem comum a todos, se uma pauta
qualquer, como o caso da Reforma da Previdéncia, € positiva ou ndo para o povo que representa.
Deste modo, a tematica da balburdia linguisticamente se insere neste texto. Uma
urdidura que se inicia como uma fala contemporanea acerca do Brasil. Sendo teoricamente
posto 1) o que significa, para nos, “ser contemporaneo”, ii) como a contemporaneidade, a partir
dos seus residuos diferenciais e suas transformagdes estruturais, deixa-nos proximos
interpretativamente de significantes instaveis, que, por sua vez, que conectam-se iii) aos
conjuntos profanos dos jogos que rearranjam e alteram as configuragdes sociais e feito “um
virar de pedras”, onde acessamos ¢ somos acessados por um mundo ao avesso, de “povos
menores” que se escondem por debaixo delas (insetos, larvas, vermes, mulheres, criangas,
estrangeiros, homossexuais, etc.). Ao revelar o humo das vidas soterradas, o menor faz nosso
“verbo adquirir espessura de gosma”, “nossas palavras consagrar-se de pedras”, “nossos tropos
dobrar-se em lirios”. Por uma balburdia qualquer, vidas informes brotam num dia amorfo,
pulsam no avesso do tempo. 2 24
Sob a perspectiva dos “povos menores” (DELEUZE, 1997, p. 14), este mundo barbaro
tem na travessia profana da composicdo semantica dos Doces Bdrbaros sua expressao
exemplificada na facticidade discriminatoria da alcunha de “baihunos” e na metafora
propositiva do passaro proibido. Os Doces Bdrbaros é o exemplo adotado por ter a
caracteristica ambivalente de agregar sob um mesmo espectro significativo, o simbolo
civilizacional do controle da ordem social, da polidez das maneiras, da aquietagdo dos animos
do “corpo dulcificado” e o selo inconstante das variacdes do “corpo selvagem”. A balburdia &
o evento que talvez torne possivel essa “sintese disruptiva” (DELEUZE; GUATTARI, 1992,
p.82), o despertar da parte selvagem da linguagem que gagueja a lingua e faz-se discurso.
Balbtrdia ¢ o acontecimento (calluinn) onde os seres informes, em seu tropel, confundem os
limites do humano e balbuciam a humanidade por meio dos seus pontos de vista. A pdlis passa
a ser qualquer lugar onde a vida encante — um “lugar ndo-onde”, segundo Guimaraes Rosa
(2006, p. 38), ou como designado por Platdo no Timeu (1992, §51a), um lugar informe onde se
hospedam os discursos (pandekhés), ao que e para quem o informe da lugar, faz falar.
Portanto, a balburdia é um vozerio que marca a condi¢do passageira ¢ incondicionada
dos seres informes na linguagem. E incondicionada pela abertura da palavra 2 uma humanidade
disseminada. Arrebatados pela palavra, arrebentam as barreiras do discurso, ndo para

conformar-se com o “sentido normativo” da ndo-contradi¢do, nem para reproduzir impondo a
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fala estrangeira, porém para destinar um espago as “outras palavras” ndo-acontecidas no mundo
antropoceéntrico.

Balburdia ¢ uma palavra que advém da contracdo de balbus com a terminagdo pejorativa
de origem popular e obscura -uirdia. Balbus é aquele que fala obscura e confusamente, de modo
inarticulado ou com hesitacao, balbuciando. A rigor, trata-se do gago (balbus), mas também do
barbarus, isto ¢, de todos o0s povos, salvo os gregos e romanos. Barbarus sdo os povos incultos,
selvagens (ndo-gregos, ndo-latinos). Os Balbus, a maneira dos estrangeiros, falam com erros e
rudeza (barbare loqui). Como assinalado por Bittencourt e Lopes (2008, p. 97), balbus ¢
possivelmente “a raiz etimolégica de barbaro”, onde, “balbus, em latim, ¢ gago e a logica da
relacdo dominados/dominantes no que se refere a questao linguistica ¢ exatamente esta: o outro
¢ inferior porque nio sabe falar, gagueja sons inarticulados, sem sentido claro.” Como ¢
recorrente, na tradicdo ocidental, o “proprio do homem”, o que o desarticula do animal ¢ a
linguagem. Ser humano ¢ falar articuladamente. Logo, o antropos ¢ a condi¢ao de poder falar
a lingua dominante (grego ou latim, no mundo cléssico) e ascender & humanidade. O que esta
para além ou aquém deste limite ¢ inumano.

O mecanismo de exclusdo etnocéntrica traduz a “fala” para os seres desprovidos de 225

9% e 2% C¢ 9% ¢¢

linguagem por meio de palavras como “gritar”, “urrar”, “cantar”, “soprar” e mesmo “gaguejar”.
Sao estas sinonimias de balbus e, por sua vez, de barbarus. Derrida (2013, p. 152) argumenta
que nas linguas mais antigas do indo-europeu, as palavras que servem para designar a alteridade
e 0os povos estrangeiros provém de duas fontes: ou dos verbos que significam “gaguejar”,
“balbuciar”, ou das palavras que remetem a “mudez” e ao sem-voz (in-fans — infancia). Barbara
Cassin (2018, p. 288) no Dicionario dos intraduziveis: um vocabuldrio das filosofias, que
coordena, em certa altura do texto faz uma pergunta chave para nos: “que ¢ um ‘barbaro’ para
um grego?” Cassin, a barbara, diz que héllen (grego) e barbarus sdo antdnimos assimétricos;
enquanto hellenizein constitui um cabegalho que agrega os sentidos de “falar grego” e “falar
corretamente”, cujo corpus historico-politico implica uma questdo de género, ou seja,
helenizar-se significa “se comportar como homem livre, civilizado e culto — numa palavra:
como homem” (CASSIN, 2018, p. 287), por outro lado, a onomatopeia barbarizein designa
uma conjuncdo de tracos linguisticos, antropologicos e politicos que fazem do barbaro um
héteros, um “inteiramente outro de si, ininteligivel, e cuja humanidade mesma poder ser posta
em questdo” (CASSIN, 2018, p. 288). No campo retorico-gramatical, o barbarismo,
tecnicamente um desdobramento de uma balburdia linguistica (barbarolexis), designa um efeito

de ininteligibilidade, declinado dos usos de expressdes estrangeiras. Perante o afastamento do

sentido proprio e do uso corrente da linguagem, os barbarismos sdo associados a linguagem
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figurada e as metaforas, pois embaralham os significados, causam interferéncias nos
significantes e frente aos empréstimos linguisticos, fazem da linguagem um enigma, conforme
diz Aristoteles na Poética (2008, §1458a, 18-31). O problema para o mundo grego, que persiste
até os dias atuais, ¢ determinar se a barbarie ¢ um fato de natureza ou de cultura. Este problema
¢ categorizado por Aristoteles como uma querela politica fundada na insignia da escravidao,
clamada pelos barbaros, que segundo o Estagirita, anseiam pelo despotismo: “os barbaros sdo
por natureza mais escravos que os gregos” (1998, §1285a, 20). Sob este ponto de vista sigético,
da supressdo da voz, os barbaros murmuram com a boca fechada (*mu) a maquina
antropoldgica ocidental que “transforma a linguagem humana em lingua pré-babélica, a historia
em natureza” (AGAMBEN, 2005, p. 76).

Perante este tecido de significados de balbus, resta-nos analisar a terminagdo de origem
popular -urdia, que associados geram a palavra balburdia. Cabe dizer que a composi¢do de -
urdia a palavra balbus é quase um pleonasmo. Poucas palavras na lingua portuguesa possuem
tal terminagdo, todavia, as que possuem, estdo todas relacionadas a macula negativa de
significacdo de balbus. Estapafurdio, estiirdio, palirdio, baltirdio e balburdia sdo as palavras da
lingua portuguesa terminadas na particula -urdia. Estapafurdio significa algo bizarro, 226
excéntrico, pessoa disparatada, ndo logica (fora dos principios de ndo-contradicao), incoerente.
Estardio quer dizer algo similar, pessoa desajuizada, pandega, que leva uma vida leviana.
Palurdio ¢ o tolo, sem inteligéncia e incapaz de discernir. Por fim, balurdio ¢ uma palavra usada
na linguagem de delinquentes para a falsificacdo de dinheiro; balurdio ¢ também conhecido
como paco, palavra advinda das girias dos suburbios de Buenos Aires, muito usada pelos tipos
marginalizados e pelos tangos. A palavra paco vem de um exemplo de barbarismo que se
emancipou ¢ adquiriu vida propria — for¢ca de uso. Paco ¢ uma palavra lunfarda, dialeto
praticado na Argentina e no Uruguai, originado da miscigenacdo entre as linguas locais,
inclusive as diaspdricas, com as linguas dos imigrantes europeus, em especial os italianos, que
se fixaram nas periferias de Buenos Aires. A propria palavra “Lunfardo” aparece como uma
possivel corruptela etimologica de Lombardo e supde-se que surgiu como um tentativa de
ocultacdo de significado criada pelos prisioneiros para ndo serem entendidos pelos carcereiros.
Uma das caracteristicas do Lunfardo € a inversdo da linguagem através da alteracdo da ordem
das silabas das palavras. Este falar ao avesso ¢ encontrado em letras de tango (gotdn, em
Lunfardo), sendo muitas vezes empregados no despertar da ambivaléncia e do duplo sentido
das letras, em geral, vinculado as tematicas marginais: sexo, drogas, submundo, criminalidade.
O Lunfardo ¢ empregado pelo falante para demarcar a oposicdo do seu lugar de fala ao falar

genérico, culto e normativo.
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Desta maneira, o Lunfardo guarda consigo a memoria de uma balburdia linguistica, o
balbus ou barbarus como personagens conceituais da alteridade dissidente que ingressam no
balbuciar da infancia (infans) de modo inverso ao siléncio obliterante da tradigdo helénica: “a
infancia ¢ precisamente a maquina contraria, que transforma a pura lingua pré-babélica em
discurso humano, a natureza em historia” (AGAMBEN, 2005, p. 76). A balbtrdia é o evento
infantil de passagem da mudez natural a cultura multinatural: “por esta razdo, enquanto o
homem, no conto de fadas, emudece, os animais saem da pura lingua da natureza e falam”
(AGAMBEN, 2005, p. 78).

Os personagens conceituais aqui acionados, frente a balburdia, ndo mais gaguejam numa
lingua, “gaguejam toda a linguagem”; movem-se por entre os planos de imanéncia da vida,
povos menores, andarilhos que em seus levantes provocam um tropel, fazendo “da gagueira o
traco do proprio pensamento enquanto linguagem” (DELEUZE; GUATTARI 1992, p. 84).

Doces Barbaros, “a lecionar andorinhas”.

O escritor se serve de palavras, mas criando uma sintaxe que as introduz na sensagao,
e que faz gaguejar a lingua corrente, ou tremer, ou gritar, ou mesmo cantar: € o estilo,
o ‘tom’, a linguagem das sensag¢des ou a lingua estrangeira na lingua, a que solicita
um povo por vir, oh! gente do velho Catawba, oh! gente de Yoknapatawpha! O
escritor torce a linguagem, fa-la vibrar, abraga-a, fende-a, para arrancar o percepto das 2 2 7
percepgdes, o afecto das afecgdes, a sensagdo da opinido — visando, esperamos, esse
povo que ainda ndo existe. ‘Minha memoria ndo é amor, mas hostilidade, e ela
trabalha ndo para reproduzir, mas para descartar o passado... Que queria dizer minha
familia? eu ndo sei. Ela era gaga de nascenga e contudo tinha algo para dizer. Sobre
mim, e sobre muitos de meus contemporaneos, pesa a gagueira de nascenga.
Aprendemos, ndo a falar, mas a balbuciar, e € s6 ouvindo o ruido crescente do século,
e uma vez lavados pela espuma de sua onda mais alta, que nds adquirimos uma
lingua’. (DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 208).

4 OUTRAS PALAVRAS

Nada dessa cica de palavra triste em mim na boca
Travo trava mae e papai, alma buena dicha loca

Neca desse sono de nunca jamais nem never more
Sim, dizer que sim pra Cilu, pra Dedé pra Dadi e D6
Crista do desejo o destino deslinda-se em beleza:
Outras palavras

Tudo seu azul tudo céu tudo azul e furtacor

Tudo meu amor tudo mel tudo amor e ouro e sol

Na televisdo na palavra no atimo no chao

Quero essa mulher solamente pra mim mas muito mais
Rima pra que faz tanto mas tudo dor amor e gozo:
Outras palavras

Nem vem que ndo tem vem que tem coragdo tamanho trem
Como na palavra palavra a palavra estou em mim

E fora de mim quando vocé parece que ndo da

Vocé diz que diz em siléncio o que eu ndo desejo ouvir
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Tem me feito muito infeliz mas agora minha filha:
Outras palavras

Quase Jodo Gil Ben muito bem mas barroco como eu
Cérebro maquina palavras sentidos coracdes
Hiperestesia Buarque voila tu sais de cor

Tinjo-me romantico mas sou vadio computador

S6 que sofri tanto que grita porém daqui pra a frente:
Outras palavras

Parafins gatins alphaluz sexonhei la guerrapaz
Ourax¢ palavoras driz oké cris espacial

Projeitinho imanso ciumortevida vivavid
Lambetelho fraturo orgasmaravalha-me Logun
Homenina nel parais de felicidadania:

Outras palavras

Outras Palavras, Caetano Veloso (1981)

Neste texto as vidas marginais balbuciam um “discurso filoso6fico impuro, ameagado,
bastardo, hibrido” (DERRIDA, 1996, p.70) e “tomam para si todos os perigos que esta
[filosofia] deve enfrentar, todas as condenagdes, perseguicdes e denegagdes que ela sofre”
(DELEUZE; GUATTARI, 1992, p. 57). Poderiamos chamar essa filosofia de informe. A partir 2 2 8
da interpretacdo filologica da palavra informagdo e suas estorias menores, o informe se
apresenta como um elemento de articulagdo para se pensar a questdo da balburdia e da
linguagem. A balburdia entra em pauta devido ao uso pejorativo do Ministro da Educagdo
brasileiro, algando esta palavra e seus significados negativos a critério normativo, para
desqualificar a atividade universitaria.

Como comumente utilizado pelo discurso civilizatorio, a balburdia € o signo festivo dos
barbaros. Todavia, buscamos abordar esta palavra por meio da perspectiva do informe.
Retirando o que ha de naturalizado na interpretagdo canodnica, colocando em jogo elementos
praticos e exemplificando a partir de atores do mundo cultural, buscamos enxergar
panoramicamente como a linguagem e a balbuirdia se relacionam através da maquina
antropologica ocidental e seus dispositivos de excecdo. Esta linha de abordagem assinala para
o discurso antropocéntrico, etnocéntrico e logocéntrico que o atual discurso oficial promove
contra a Universidade Publica e seus atores. Entretanto, com o proposito de modificar as
condigdes de interpretacdo da balbirdia, desenvolvemos uma indicacdo furtiva de uma maquina
contraria, onde a balburdia anuncia o tropel dos seres informes, povos menores tomados por
um devir-revolucionario, sempre em devir, sempre inacabado. Este povo informe mira a

subversao e a transformagao estrutural das camadas interpretativas dos saberes, gaguejando a
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linguagem, hesitando-a num delirio para além dos proprios sulcos. A espera dos barbaros,

outras palavras escrevemos por esse povo por Vir.

A espera dos barbaros

- Que esperamos, reunidos na agora?
E que hoje os barbaros chegam.

- Por que tanta abulia no Senado?
Por que assentam os Senadores? Por que ndo ditam normas?

Porque os barbaros chegam hoje.
Que normas vao editar os Senadores?
Quando chegarem, os barbaros ditardo as normas.

- Por que o Autocrator levantou-se tdo cedo
E esta sentado frente a Porta Nobre da cidade
Posto em seu trono, portando insignias e coroa?

Porque os barbaros chegam hoje.

E o Autocrator espera receber

O seu chefe. Mais do que isto, predispos 2 2 9
Para ele o dom de um pergaminho. Ali

Fez inscrever profusos titulos e nomes sonoros.

- Por que nossos dois consules e os pretores sairam

Esta manha com togas rubras, com finos bordados de agulha?
Por que essas bragadeiras que portam, pesadas de ametistas,
E os anéis dactilicos lampejando reflexos de esmeralda?

Por que ostentam hoje os cetros preciosos,

Espléndido lavor de cinzel, amalgama de ouro e prata?

Porque os barbaros chegam hoje
E toda essa parafernalia deslumbra os barbaros.

- Por que nossos bravos tribunos ndo acodem
Como sempre, a blasonar seu verbo, a perorar seus temas?

Porque os barbaros chegam hoje,
E eles desprezam a oratdria e a logorreia.

Por que de repente essa angustia,

Esse atropelo? (Todos os rostos de subito sérios!)
Por que rapidas se esvaziam ruas e pragas

E os antes reunidos retornam atonitos as casas?

Porque a noite chegou e os barbaros nio vieram.
E pessoas recém-vindas da zona fronteiriga

Murmuram que ndo mais barbaros.

E nds, como vamos passar sem os barbaros?
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Essa gente ndo rimava conosco, mas ja era uma solugao.

Konstantinos Kavafis (1984)
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