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A questao da esfera publica se relaciona com dois aspectos fundamentais. Em primeiro
lugar, o debate a respeito da modernidade como tal; e, em segundo, a efervescéncia do ponto
de vista moral delineado desde uma perspectiva laica, isto ¢, alheio a qualquer religido
institucionalizada. Desde o inicio, a preocupacao central de Habermas foi, e continua sendo, o
papel do sujeito coautor participativo no ambito da esfera publica. O foco da teoria do agir
comunicativo € o sujeito coautor emancipado capaz de assumir, através do agir comunicativo,
a responsabilidade frente aos desafios de uma sociedade com profundos sinais de
transformagdo. O significado de esfera publica ndo se isola do agir comunicativo. Por isso,
ndo ha como rechagar o fendmeno humano ligado as crengas ou a fé, nem propalar uma moral
delineada desde a dogmatica religiosa. Entdo, como entender a razdo laica diante dos
conteudos semanticos que a realidade cotidiana apresenta? O que significa justi¢a no contexto
secular e, a0 mesmo tempo, plural e multi- étnica e religiosa? Quais os reflexos que esse
ponto de vista moral acarreta para a educagao?

Essas questdes presumem uma longa discussdo. Vale dizer, a fundamentagdo do ponto
de vista moral se articula desde uma ética civica, com o fim de garantir o protagonismo dos
sujeitos coautores participativos. Em vista disso, este estudo inicia com a questdo do
procedimento discursivo e a pretensa neutralidade frente ao dogmatismo religioso (1.0). O
segundo passo trata do fendmeno da secularizagdo diante do ateismo contemporaneo (2.0).
Em terceiro lugar, o texto salienta a educacdo para a justica no horizonte de uma sociedade
laica (3.0). O ultimo ponto trata de uma fundamentacao discursiva como afiangavel de normas

validas para todos (4.0).

' PIZZI, Jovino. A esfera piiblica frente ao processo de laicizagio do ambito moral. In: LIMA, Clévis Ricardo
Montenegro de (org.). Mudanca estrutural na esfera piiblica S0 anos depois. Rio de Janeiro: [s.n.], 2012. p.
525-540. Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.wordpress. com/2012/10/clique-aqui-para-baixar-os-
anais-do-viii-colc3b3quio-habermas.pdf Acesso em: 25 abr. 2023. Artigo apresentado originalmente no 19°
Coloquio Habernas (2023).

Graduagio em Filosofia € em Comunicagdo Social -Jornalismo; mestre em Filosofia (PUCRGS, 1992) e doutor
em Etica y Democracia pela UJI (Espanha, 2002). Pos-doutorado na Universidade Federal de Santa Catarina
(2015).

@ @@@ Esta obra esta licenciada sob uma licenga
Creative Commons Attribution 4.0 International (CC BY-NC-SA 4.0).

LOGEION: Filosofia da informacgao, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edigao Especial, p. 33-49




LOGEION e

Filosofia da Informacgao

1 SECULARIZACAO FRENTE A NEGATIVA DE REZAS E/OU DE CRUZES

Em relagdo a retomada da questdo laica, ¢ preciso salientar o longo e infindavel debate
em torno da “sempre atual” controvérsia entre o controle das institui¢des religiosas sobre a
vida das pessoas e o ambito moral, tanto na delimitacdo juridica a respeito da orienta¢do do
agir, quanto na implementacdo de politicas deliberativas. Nesse sentido, o qualificativo
“secular” indica uma sociedade na qual os fundamentos de decisdo devem ser alheios a
qualquer tipo de institui¢do religiosa, pois sua base estd em “moral profana” (Habermas,
2002, p. 133).

Por isso, o significado de esfera publica “50 anos depois” — para fazer jus ao tema do
coléquio — se insere no horizonte de uma sociedade com sinais profundos de secularizagdo. A
simples meng¢do a dois fatos indicam a relevancia da questdo: a) a retirada de simbolos
cristdos de determinados ambientes, ou seja, a remocao de crucifixos de salas dos tribunais de
justiga; b) a cerimonia finebre em memoria de Max Frisch.

O primeiro deles ¢ um caso recente, ¢ se refere a retirada de crucifixos e demais
simbolos oficiais de prédios da Justica gatcha, decisdo acatada pelo Conselho da Magistratura
de Justica do Rio Grande do Sul (TJRS), em margo de 2012. O pedido foi interposto pela Liga
Brasileira de Lésbicas (LBL) sob o argumento de que o Estado laico protege a liberdade
religiosa de qualquer cidaddo ou entidade, em igualdade de condig¢des, eliminando, desta
forma, qualquer influéncia da religiosidade na coisa publica.

O segundo diz respeito ao arquiteto e escritor Max Frisch, falecido em abril de 1991.
O cerimonial funebre foi realizado na catedral Sao Pedro, em Zurique. Na oportunidade, sua
companheira sentimental leu uma nota, escrita por Max antes de morrer, na qual agradecia aos
parocos a permissdo para que o ataude permanecesse dentro da igreja. Todavia, o mais
chamativo refere-se a recomendacdo de que nao houvesse nenhuma mengao a algo religioso.
Frisch recomendou que, embora o funeral se realizasse no recinto de uma igreja, ndo houvesse
sacerdotes, abencoantes e abengoamentos e, muito menos, se pronunciasse a palavra “amém”
(Habermas, 2009, p. 53-55).

Existe uma relacdo entre os dois fatos? Qual o seu significado para o tema em
discussao?

Em primeiro lugar, essas questdes — entre muitas outras — evidenciam a distingao entre
a fundamentacdo com um forte teor aprioristico das concepcdes religiosas versus o carater
pragmatico-comunicativo da ética habermasiana. Embora haja a tendéncia em procurar o

equilibrio entre diversidades latentes, o desejavel nem sempre coaduna com o possivel. Em
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vista disso, o aspecto aprioristico parece ser, em termos da pragmatica procedimentalista da
ética discursiva, coibitivo e, por isso, contraproducente. Alids, a insisténcia em pressupostos
aprioristicos ndo ¢ recente, principalmente por parte de setores que se utilizam de
pressupostos dogmaticos para justificar normatizagdes e impor orientagdes ético-morais até
mesmo a quem nao professe credo religioso algum.

Nesse sentido, ¢ importante salientar a analise interpretativa da filosofia ocidental
desde uma genealogia de suas diferentes épocas, comegcando com “o mito nas sociedades
primitivas, a filosofia na antiguidade classica, a teologia na idade média, até a ciéncia no
pensamento ocidental, a partir da modernidade” (Domingues, 1991, p. 15). Em sua sintese,
Ivan Domingues, neste quadro, salienta os periodos cosmologico, teologico, mecanicista e
historicista como etapas diferentes do pensamento ocidental. Nele, as diferentes
discursividades aparecem delineadas, em suas distintas épocas, sem perder de vista e nem
denegar nenhuma de suas caracteristicas especificas.

Por isso — e em segundo lugar — negar ou preterir o debate a respeito da laicizacio
significa negligenciar, por exemplo, o desgaste que algumas institui¢cdes religiosas enfrentam
atualmente. Nado se trata apenas de casos isolados, mas de um processo de divisoes, 35
enfrentamentos e querelas internas ou, até mesmo, entre igrejas diferentes. Além do mais, no
Brasil, ¢ deveras sintomatica a insisténcia de uma frente parlamentar voltada a zelar por
questdes desde um cunho eminentemente dogmatico. Neste caso, a bancada evangélica
representa a junc¢do de forcas que nem sempre compartilham, nas suas comunidades de fé, as
mesmas praticas e/ou os mesmos pontos de vista interpretativos. Se, entre as diferentes
igrejas, haveria, por exemplo, uma unidade em relacdo ao aborto, ndo existe o menor
compartilhamento em relacdo a doutrina e compreensdo biblica. Essa dicotomia vai
provocando uma constante migracdo dos crentes entre as diversas igrejas, o que mostra a
crescente acracia tanto entre os proprios expertos em teologia como também nos seguidores
ou devotos.

Essa espécie de confusdo encontra eco em manifestagdes extremistas, seja em favor ou
em contra temas dos mais diversos. No fundo, trata-se de estratégias para impedir o debate
sistematico em relagdo a homogeneizacdo frente a temas controversos. Assim ¢ o caso do
aborto, em relagdo a sexualidade etc., refletindo o rechaco a qualquer debate, cujos
fundamentos estariam em supostos preceitos dogmaticos; aprioristas, portanto. Nesse caso, a
ideia da reativacdo da religido ndo ¢ propriamente verdadeira, pois a tese mais plausivel
estaria na rediscussdo do papel e do lugar da religido na vida cotidiana das pessoas e, em

decorréncia, na possibilidade — ou ndo — se tais orientagdes estejam legitimadas juridica e

LOGEION: Filosofia da informacao, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edi¢cdo Especial, p. 33-49.



LOGEION e

Filosofia da Informacgao

legalmente.

Por isso, ser “claramente a favor” ao aborto (Safatle, 1012, p. 19), por exemplo,
significa tanto quanto estar terminantemente em contra, isto ¢, ndo denota absolutamente
nada. Na verdade, esse tipo de pregacdo apenas refor¢a os radicalismos de quem ndo quer
discutir a questdo, nem pressupor que ela possa ser discutida desde o ponto de vista de uma
moral laica. O argumento classico a respeito da modernidade salienta que ela se sustenta na
teoria da secularizacdo, tese que ndo pode ser considerada plausivel.

Esse debate engendra o exame da modernidade, pressupondo que a teoria classica da
secularizagdo 1implica “na eliminacdo das diferencas religiosas e culturais e da
homogeneizagdo da sociedade inerente ao processo de modernizagdo” (Demenchonok, 2009,
p. 18). Na verdade, a interpretacdo de que a modernidade ¢ correlativa com secularizagdo nao
procede. Trata-se, na verdade, de uma forma “unidimensional e de uma descri¢do linear da
sociedade e da histéria”, uma forma parcial de compreender a “complexidade das diferentes
sociedades e as unicas caracteristicas de suas culturas e histdricas” (Demenchonok, 2009, p.
18).

Demenchonok, por exemplo, advoga por “multiplices modernidades”, o que indica 3
também uma reconsideragdo a respeito da propria compreensio que a sociedade ocidental tem
de si mesma. Em outras palavras, ¢ possivel descrever distintas modernidades, assim como
sd0 inmeros os componentes ou areas a levar em conta no momento de caracterizar a
modernidade: cultural, econdmico, tecnoldgico, politico e assim por diante (Demenchonok,
2009, p. 19).

A representagdo das “multiplices modernidades” supera, segundo Demenchonok, os
esteredtipos da “modernizagdo como ocidentalizagdo”, pressupondo uma “critica pos-
moderna/pds-colonial as metanarrativas da globaliza¢do, aos conceitos de heterogeneidade,
indigenismo e hibridiza¢do” (Demenchonok, 2009, p. 19). Nesse ponto, Demenchonok parece
ser mais interessante, principalmente pelo fato de lembrar ndo somente o aspecto da
ocidentaliza¢do e as metanarrativas, conquanto ele menciona o indigenismo — faltando-lhe a
referéncia a contribui¢do dos escravos afros —, aspecto relevante para salientar o processo de
aculturacdo ocorrido nas Américas (de norte a sul). Em razdo disso, ndo ha como fugir do
“fendmeno cultural” e do processo “civilizatorio” (Griiner, 2010, p. 30) que criou, nas

Américas, uma homogeneiza¢do que envolveu trés continentes: Europa, América e Africa’.

3 Nesse sentido, cabe destacar o testemunho de Dee Brown, Enterrem meu coragdo na curva do rio.
A dramatica histéria dos indios norte-americanos (Porto Alegre: L&PM, 2010), bem como o livro de
Eduardo Griiner, La oscuridad y las luces. Capitalismo, cultura y revolucion (Buenos Aires; Edhasa,
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Esse processo reproduziu. “através de sofisticadas formas de sincretismo, estruturas sociais,
culturais, religiosas, linguisticas, estéticas, artistico-musicais etc. muito complexas, gerando
uma nova cultura, inédita até entdo” (Griiner, 2010, p. 30).

Por isso, a tese da ruptura ou da continuidade da modernidade ocidental se vincula ao
processo de reconstrucdo das identidades, apoiadas na reinterpretagdo da interpretacdo do
“ocidente uniforme” e na reconsidera¢do da multiplicidade, da interculturalidade, hibridizag¢ao
e outros conceitos. De acordo com Demenchonok, isso favoreceu a retomada da questdo
vinculada ao ambito religioso. Na verdade, esse ¢ apenas um dos diversos aspectos que
passaram a ganhar importancia para a filosofia e as ciéncias em geral.

Seja como for, o reconhecimento das multiplices modernidades d& outro carater ao
tema da laicizagdo e da tese de uma filosofia secular. Isso quer dizer que ela aponta para uma
espécie de ateismo, pois rompe com um modelo aprioristico — seja mitogdnico, teogdnico ou
de qualquer outra classe — para, entdo, procurar compreender as circunstancialidades
independentemente de apriorismos ou pré-determinagdes alheias. Essa tentativa pode gerar
um desconforto e gerar uma espécie de inseguranga, especialmente aos que ainda preconizam
uma fundamentacdo eminentemente metafisica. No entanto, tal heterogeneidade permite
compreender a diversidade das contingéncias do mundo da vida, sem reduzir as
circunstancialidades a clivagem dicotomica entre o ideal e o circunstancial e, assim, poder
consolidar o reducionismo de justificar as diferentes dimensdes do Lebenswelt a apenas uma
interpretacao.

Diante disso, ¢ mais que oportuno salientar o fendmeno da secularizagdo como uma
forma de ateismo que ndo nega ou rechaca o ambito religioso, nem o campo das religides.
Esse aspecto permite entender, ente ouras coisas, os limites da proposta de Taylor, quando
reduz o campo do sagrado ao ambito da religido institucionalizada. Para fazer frente a essa
percepcao, nossa leitura se aproxima de Ricardo Salas, que insiste em uma hermenéutica
voltada a ressignificacdo dos simbolos, metaforas e narrativas ligadas ao sobrenatural e divino

enquanto experiéncias religiosas.

2 O FENOMENO DA SECULARIZACAO DIANTE DO ATEISMO
CONTEMPORANEO

O fenomeno da secularizagdo ganha espaco diante da certificacdo das diferengas frente

a propria configuracdo da modernidade. As multiplices modernidades salientam a tendéncia

2010).
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pos-secular em compreensdo de tolerancia como uma alternativa capaz de “responder as
mudangas inerentes aos conflitos politicos” que foram reaparecendo (Demenchonok, 2009, p.
20). De fato, o fendmeno social da secularizagdo interfere nos diferentes discursos e processos
politicos. De acordo com Habermas, a compreensdo moderna do mundo suplantou
cosmovisdes miticas, religiosas e metafisicas (1988, p. 101). Com a dissolugdo das
justificativas mitico-narrativas, o sujeito comunicativo e coautor participativo assumiu a auto-
responsabilidade pela “validez das pretensdes suscetiveis de critica” (1988, p. 107). Essa
mudanca tem profundas implicagdes na ética e, em decorréncia, também na educacgao.

Nessa perspectiva, a ética discursiva apresenta um forte teor iluminista, uma vez que o
sujeito esta livre de qualquer imposi¢ao alheia, externa ou aprioristica e €, portanto, coautor
autonomo. O pensamento pos-metafisico retoma as pretensdes do Iluminismo e confere ao
sujeito coautor “esclarecido” uma capacidade racional auto-suficiente para dispor de normas e
principios para a agdo. Assim, a ética também passa a ser determinada por uma razado
comunicativa laica.

De fato, a razdo secular consegue se apropriar, através dos recursos do pensamento
pos- metafisico, dos contetidos semanticos das tradi¢des, sem renunciar jamais a autonomia
que lhe ¢ inerente. No entanto, essa mesma razao secular pode ser deficitaria e, inclusive,
“perder- se” no momento de delinear metas coletivas. Em outras palavras, ela sofre o risco de
ser uma simples “falacia”, pois demonstra certa impossibilidade para afiangar lagos de
solidariedade e motivagdes para a justica, seja dentro dos Estados nacionais, nas relagdes
interestatais ou até mesmo em questdes supranacionais (Kaldor, 2005). Do mesmo modo, as
religides ocidentais também se ressentem de um déficit de adesdo, o que evidencia seu carater
comunitarista e, portanto, com dificuldade de implementar um dominio mais abrangente.

Para fazer frente a esses aspectos deficitarios, o apelo retoma a questao do liberalismo
e trata de ressaltar sua insisténcia em valores, direitos e atitudes, como € o caso da liberdade, a
igualdade (e/ou a diferenca, como se insiste ultimamente), a solidariedade e o respeito (ou
tolerancia). Trata-se de uma consciéncia moral das “sociedades com democracia liberal”, quer
dizer, pluralistas. Nesse caso, a fundamentagdo ndo pode ocorrer desde “uma ética
confessional-religiosa, muito menos confessional-laicista” (Cortina, 1998, p. 115).

Como ¢ possivel perceber, uma ética confessional-religiosa assume um carater
homogeneizador, porque seus pressupostos sdo eminentemente aprioristicos. Do mesmo
modo, a perspectiva confessional-laicalista corre o risco de assumir um radicalismo
absolutizante, alto proximo ao anticlericalismo posterior a Revolu¢do Francesa. No caso

especifico, pode-se citar a Noite de S3o Bartolomeu, “um dos episédios mais sinistros das
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guerras de religido que assolaram a Europa no século XVI” (Rouanet 1992, p. 150). Na
verdade, o mais relevante do estado civil francés ¢ a “clara intengdo anticristd”, isto €, a logica
da “descristianizagdo” em nome de uma moralidade civica que aprofunda ainda mais o
abismo entre o “sagrado e o profano” (Rouanet, 1996, p. 285 ss).

Diante desse malfadado risco, insisténcia em uma fundamentagdo moral pos-
metafisica assegura tanto os direitos fundamentais dos sujeitos coautores como também os
principios do Estado de direito. Os objetivos salientam o significado e a abrangéncia do
conceito de racionalidade laica e, assim, poder identificar sua relagdo com o ponto de vista
moral como pressuposto para a educagdo para a justi¢ca. No entanto, hd uma correlagdo entre
os déficits da razdo pratica e a neutralidade ideoldgica do Estado constitucional como
prerrogativa para as bases normativas de uma razao pds-metafisica.

No caso da educacdo, a proposta de um ponto de vista moral laico proporciona a
abertura ao debate sobre suas exigéncias seculares em uma sociedade intercultural. Nessa
direcdo, ¢ importante salienta que o discurso sobre a secularizagdo sofreu modificagdes no
decorrer dos anos 80 e 90 do século passado. No entanto, foi nos albores do século XXI que
ele ganhou proporcdes ainda mais abrangentes. Atualmente, existe uma forte inclinacdo a
seculariza¢do da moral, ndo como oposi¢ao ao religioso, mas como resposta a multiplicidade
de crengas e formas de manifestar e vivenciar o sagrado. Essa moral secular defronta- se
constantemente com argumentagdes, por exemplo, relacionadas a complementaridade entre fé
e saber. Na verdade, ndo hd como fugir da discussdo a respeito da “forma como as
cosmovisdes, sejam metafisicas ou religiosas, sdo traduzidas simbolicamente por meio da
abertura ao tratamento discursivo ou lingiiistico” (Mendieta, 2001, p. 42).

Essa tematica abre um leque significativo de apreciagdes, principalmente na
contestacdo do papel e do valor da metafisica (Pinzani, 2009, p. 118). Sem entrar nessa
discussdo, o tema se ocupa com as consideracdes de Habermas a respeito do ponto de vista
moral laico de carater pos-metafisico. Habermas insiste frequentemente que a “solidariedade ¢
o anverso da justica” (1999, p. 42) e, por isso, ndo ha separagdo entre as duas categorias. No
entanto, ¢ preciso ter salientar que a legitimidade das regulamentacgdes legais “s6 podem
reputar-se legitimas na medida em que elas sejam expressdo de um interesse geral”
(Habermas, 1988, p. 116), isto ¢ com validez universal. Neste caso, o universalismo
igualitario e o reconhecimento reciproco encontram respaldo numa “cultura politica” baseada
nos direitos fundamentais, porque ela ¢ “o fundamento para una co-existéncia igualitaria de
diferentes grupos e sub-culturas, cada um deles com uma origem e uma identidade proprios”

(Habermas, 2001, p. 181).
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Nesse sentido, o direito politicamente estabelecido de uma comunidade particular,
para ser legitimo, deve estar em consonincia com um minimo de principios, os quais
pretendem também validez geral que ultrapasse os valores de uma comunidade concreta ou
uma forma de vida particular (Habermas, 1998, p. 357). Neste caso, ndo apenas o
reconhecimento reciproco, mas também a obten¢do de um acordo sobre uma base minima
supoe a possibilidade de revisdo das tradigdes e de uma justificagcdo racional das normas com
validez universal. Para melhor entender a dimensdo pragmatico-comunicativa do ponto de
vista moral laico, € preciso ter em vista a distingdo fundamental entre religido e o fendmeno

relativo ao sagrado, aspecto que serd explicado na continuagdo.
3 AS METAFORAS E NARRATIVAS DA EXPERIENCIA RELIGIOSA

Como foi salientado, Ricardo Salas Astrain (1996) defende a tese de que as estruturas
religiosas devem ser analisadas a partir da “criatividade religiosa”, prova de que a experiéncia
religiosa aduz para o horizonte do sagrado. Nesse sentido, a religido se atém ao ambito da
institucionalizacdo, conquanto o sagrado articula o campo de imagens e redes simbdlicas as
vezes nunca institucionalizadas (Salas, 1996, p. 11-12). Esse ponto de vista ndo coincide com
Charles Taylor (2010). O estudo de Taylor permanece restrito a andlise das convicgdes e
praticas religiosas (p. 15) tipicas do fideismo cristdo (p. 16) e de um sentido e sensacdo de
plenitude especificos das figuras religiosas europeistas. Na sua longa introdugdo, ele insiste
nos trés sentidos do termo secular ou secularidade (p. 28-29), conquanto “todos os trés modos
de secularidade fazem referéncia a religiao” (p. 29).

Além do mais, a andlise de Taylor apresenta um carater comunitarista de tipo
hegeliano, as vezes revestido como um liberalismo fantasiado de tolerante. Como ponto de
entrada, Taylor parece interessante; como proposta, as controvérsias apontam para o ponto de
vista restrito a um sujeito arraigado aos contextos sociais e culturais. Esse debate ¢ analisado
por Stephen Mulhall ¢ Adam Swift, na obra O individuo frente a comunidade (1996),
delineando as teses entre liberais e comunitaristas. Para estes autores, Taylor ndo pretende
rechacar o liberalismo como tal (p. 147). No entanto, sua tese tem como pressuposto
argumentos comunitaristas, uma vez que o0s “seres humanos sdo animais que se
autointerpretam, ou seja, criaturas cuja identidade pessoal depende de sua orientacdo em vistas
concepgoes de bem derivadas da matriz de sua comunidade linguistica e de sua vinculacao
com tais concep¢des” (Mulhall e Swift, 1996, p. 148). Em segundo lugar, Taylor sustenta que

o0s juizos e instituigdes morais podem ser elucidados e representados racionalmente “mediante
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um procedimento que recorre a marcos valorativos fundamentais e de grande alcance
derivados também da comunidade” (p. 148).

Nesse sentido, ¢ possivel entender Taylor e suas teses concernentes as limitagcdes da
categoria religiosa e seu vinculo comunitarista bastante parecido ao fideismo cristdo e com a
religido institucionalizada. O perigo ¢ justamente a radicalizacdo entre duas alternativas, vale
dizer, entre o horizonte de tipo confessional-religioso e o confessional-laicalista.

Em outra direcdo, ¢ significativa a leitura e interpretacdo de Adela Cortina. Todavia, o
fendmeno religioso ocidental ndo se atém ao dualismo de duas tradi¢cdes tipicamente
ocidentais. No caso, a proposta da professora de Valéncia se articula em vista das duas versdes
que permeiam a herancga ocidental: a Alianca e o Contrato (Cf. Pizzi, 2005). Para a fil6sofa
espanhola, ¢ imprescindivel levar em conta duas dimensdes distintas, ou seja, “duas dimensdes
irrenunciaveis” (2001, p. 11). Nesse mesmo caminho, Habermas (2001) também se atém a uma
demarcagao entre Israel e Atenas.

Na sua obra Alianca e Contrato, Cortina salienta os dois aspectos que ndo podem ser
eliminados na convivéncia humana, ou seja, duas formas de interpretar os lagos humanos,
vigentes em sociedades diferenciadas. Ainda que o contrato seja questionado, ele continua
sendo uma forma especifica que articula os vinculos entre seres com autonomia. Todavia, para
encontrar seu sentido verdadeiro, deve-se pressupor o “relato da alianca e da obrigacao,
nascidas do reconhecimento reciproco.” Enquanto duas esferas distintas para as decisdes
humanas, o contrato representa a “base da sociedade politica e d& lugar aos instrumentos do
Estado (governos, sistemas politicos), enquanto que a alianga ¢ a base da sociedade civil e da
lugar as familias, as comunidades e as associagdes voluntarias” (Cortina, 2001, p. 27). Esta
delimitacdo contribui com, pelo menos, trés aspectos significativos para o didlogo intercultural.

Em primeiro lugar, essas duas categorias conceituais representam “duas historias sobre
os lacos que unem os seres humanos e podem evitar a violéncia e a guerra.” Neste sentido,
continua Cortina, “ndo se trata de negar uma delas e permanecer somente com uma Unica
narrativa, porque as duas devem ser contadas” (Cortina, 2001, p. 20). Recusar-se a reconhecer
tais relatos sobre a vida e a histdria presumem um prejuizo sem precedentes, ou seja, a recusa
de lagos que unem os seres humanos e que devem alimentar o didlogo entre aqueles que se
reconhecem nesses relatos.

Em segundo lugar, uma andlise critica dos ultimos séculos mostra que as “duas
historias” sdo muito fortes. Isso sempre quando a questdo ¢ a modernidade ocidental. O
contrato surge com o Estado Moderno, no século XVI, com Magquiavel, Hobbes e muitos

outros. Na verdade, o contrato nasce porque a religido vai como que deixando lugar as
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instituicdes civicas. Nao ¢ verdade que ela desaparece, porque ela deixa de ter um lugar
privilegiado, ou seja, pouco a pouco, o discurso do contrato vai ampliando seu espaco até
assumir o protagonismo nao apenas no campo politico, mas também na vida social. A alianga
tem um passado muito mais remoto. Nesse tempo, tanto a pardbola da alianga e o relato do
contrato foram utilizadas tanto para interpretar uma determinada situagdo — no caso, o Estado,
o funcionamento do mercado, as instituigdes sociais — ou, entdo, receberam criticas ¢
consideragdes dos mais variados tipos.

O terceiro aspecto — relacionado ao contrato e a alianca, e de sua relagdo com a questao
da interculturalidade e a inter-religiosidade — diz respeito a questdo de que qualquer analise do
presente deve levar em conta as duas dimensdes irrenunciaveis: a alianca e o contrato, porque
os dois relatos seguem vigentes. Vale dizer, o relato da alianga ndo desapareceu, nem pode ser
silenciado. No entanto, ¢ possivel reconhecer que os mecanismos politicos € econdmicos
parecem assumir a coordena¢do da acdo e orientar as decisdes de nossas vidas.

E significativa a plausibilidade das consideracdes de Cortina. Todavia, o desenho
permanece novamente restrito ao horizonte do pensamento ocidental, para ndo dizer euro-
ocidental. Mais uma vez, vale recordar que, por exemplo, a presenca de sujeitos coautores dos
povos originarios das Américas permanece esquecida. Nas palavras de Eduardo Griiner, esses
outros permanecem alheios, porque o movimento eurocéntrico, embora admita a diversidade,
articula de tal modo o universalismo como se ‘“nada tivéssemos que ver’ com as
particularidades (2012, p. 24).

Entre outras coisas, esses aspectos, embora com suas limitagdes, pressupdem uma
diferenciagdo entre multiculturalismo e interculturalidade. A interculturalidade caminha no
sentido oposto, pois, além das diferencas, procura salientar os aspectos que possibilitam o
didlogo e a interacdo mutua entre a diversidade de culturas. Nao se trata, portanto, de uma
mera coexisténcia e da descri¢do de suas caracteristicas especificas das particularidades, mas
de redimensionar o didlogo no sentido de contribuir para que haja, na expressao de Adela
Cortina, mais mundos para todos.

Na verdade, o tema proposto — esfera publica e laicizagdo — deve responder a questdo
da interculturalidade. Deste modo, a questdo da diversidade cultural ganha um aliado muito
importante. Nao se trata, pois, de identificar as diferencas ou similitudes, ou seja, a um projeto
transdisciplinar ou interdisciplinar, mas de redimensionar e redefinir as fronteiras entre aquilo
que, por um lado, ¢ inerente a cada cultura em particular — isto €, suas caracteristicas
peculiares — e, por outro, buscar um eixo comum no sentido de alimentar praticas solidarias e

as exigéncias de justica.
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Nesse sentido, o didlogo intercultural é imprescindivel, por dois motivos. Em primeiro
lugar, porque através da identificagdo, da estima e do apreco, reconhece e respeita as culturas
na sua riqueza. Ao mesmo tempo — este € o segundo aspecto — porque esse fato exige um
didlogo a partir do qual os atores sociais podem discernir que valores e costumes merecem ser
reforcados — isto €, cultivados — e quais se deve esquecer (ou deixar de lado).

Da mesma forma que podemos, pois, falar de interculturalidade, ou de didlogo
intercultural, ¢ possivel argumentar a favor de um didlogo inter-religioso. Ou seja, tanto a
questdo da interculturalidade como a do aspecto inter-religioso presume um didlogo cuja
caracteristica ¢ a simetria e, portanto, sem dogmatismo ou qualquer apriorismo sentencioso.
Isso ndo representa uma mera tolerancia, mas relacdes de convivéncia e, com isso, uma
universalidade solidéria e comprometida com a justica. Em resumo, a filosofia intercultural —
e ndo a mera certificagdo do multiculturalismo — representa o esfor¢o no sentido de assegurar
as contribuicdes das culturas e/ou religides com o melhor e o mais saudavel que elas podem
oferecer. O multiculturalismo trata a diversidade como se fossem coisas estaticas, como se
cada cultura ou religido fosse homogénea, fechada nela mesma, coibindo, portanto, a
possibilidade de um aprender do outro, podendo, em alguns casos, favorecer atos de racismo

cultural ou religioso, a intolerancia, a segregacao ou outras formas de preconceitos.

4 A EDUCACAO PARA A JUSTICA EM UMA SOCIEDADE LAICA

Como ja se pode constatar, o fendmeno da laicizagdo da sociedade ndo se limita as
justificacdes de ordem mitico-religiosas, pois suas exigéncias sdo de ordem pratica. Nesse
sentido, a laiciza¢do ndo ¢ um fato, um acontecimento que possa ser considerado bom ou mau,
mas um fendomeno que pressupde uma relacdo entre diferentes espacos de interacdo, ou seja,
desde uma relacdo dialdgica entre sujeitos coautores.

Entdo, o fenomeno da laicizagdo, desde uma moral secular, deve salientar o “como”
podemos fundamentar o ponto de vista moral e “como”, de fato, os sujeitos coautores podem
delinear uma sociedade secular. Nesse sentido, qualquer estudo a respeito do ambito religioso
ndo deve apenas averiguar o que se entende por laico ou secular, mas estudar também o quem e
como sao configuradas as politicas de reconhecimento e verificar se tais politicas conseguem
superar as “debilidades motivacionais” e proporcionar uma educacdo comprometida com a
justica e a solidariedade.

Além do mais, o ponto de vista moral secular deve ter em vista as antinomias da razao

pratica. Por isso, as consideracdes ultrapassam os limites da religido institucionalizada para
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conhecer também “‘as manifestagdes religiosas populares e os processos culturais que lhes sdo
subjacentes” (Salas, 1996, p. 7). Dai, entdo, ¢ possivel entender que, para Habermas, a
solidariedade ¢ considerada como um conceito limite. Ele supde uma abstracdo em relacdes as
questdes do bem viver, até reduzi-la a questdes de justica (1989, p. 432). Essa solidariedade
intercultural requer, pois, a justica em relacdo ao tratamento das diferentes manifestacdes do
sagrado, ndo se limitando, portanto, as religides tradicionais e reconhecidas como tais.

Para Habermas, a modernidade produziu uma racionalidade que se reabastece em suas
proprias fontes, mas apresenta, entre outras coisas, “debilidades motivacionais de uma moral
racional” que apenas poder ser asseguradas nos “limites do Estado constitucional democratico
através do direito positivo” (2009, p. 221). A suspeita gira em torno a progressiva perda de
solidariedade, ou seja, as exigéncias morais ndo impedem a insolidariedade, isto ¢, do
estiolamento da justi¢a entre os diferentes setores da sociedade. A injusti¢a vai aumentando de
modo proporcional ao crescimento dos “imperativos do mercado na forma de custos-
beneficio-céalculos ou da competéncia de servigos em ambitos da vida cada vez mais variados,
os quais obrigam aos individuos, na sua relacdo com os demais, a uma atitude objetivista”
(Habermas, 2009, p. 218). Seguidor da tradi¢do critica, Habermas reitera o processo de
secularizagdo das sociedades modernas, as vezes voltado apenas a instrumentalizagdo das
pessoas e das relagdes sociais, mesmo que essas pessoas, no fundo, conservem a consciéncia
moral e acreditem em uma justica social e na solidariedade humana.

Os ideais da Ilustragdo salientam a igualdade juridica, assim como também igualdade
social e econdmica. Esse delineamento nos leva a insistir que a justica deixa de ser uma
questdo apenas vinculada ao aspecto semantico (isto €, a sua definibilidade), mas ao aspecto
pragmatico. Essa pragmatica pressupde uma “neutralidade do procedimento” (Habermas,
1998, p. 386), porque ninguém pode garantir, por si sO, sua autonomia moral. Ela depende da
interagdo comunicativa, ou seja, dos esfor¢os cooperativos que ninguém pode ser obrigado
através das normas juridicas, mas que todos sdo conclamados a seguir (ou obedecer). Nesse
sentido, a pergunta “a quem” s3o os sujeitos da justica nos leva as vitimas da injustica. A
preocupacdo em saber “quem” sdo os sujeitos, € os proprios concernidos pela justica, remete
inclusive as futuras geragdes.

Esse ¢ outro aspecto importante para configurar o espago publico no horizonte de uma
moral secular. Na verdade, a filosofia sofreu, no século XX, distintas transformagodes. Os
diferentes giros introduziram mudancas significativas para a reflexao filosofica. Isso indica que
a orientacdo do agir ndo se resume a resolu¢do de conflitos, mas a uma pragmatica vinculada a

politicas deliberativas. Essas politicas ndo dependem de interesses particulares ou, entdo, de
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pressupostos metafisicos. Essa mudanca indica que as normas validas para todos ndo ¢ fruto da
reflexdo individual e, por isso, a ética ndo se reduz o ambito privado ou ao horizonte familiar,
muito menos ao fato de garantir ao sujeito participativo o que lhe ¢ devido, mas em um dever
moral, pois se trata de um compromisso entre todos.

Nesse sentido, racionalidade ético-comunicativa, além de garantir vinculos relevantes
entre os sujeitos, estd em supor lacos de solidariedade e compromissos de justiga. Este ¢, sem
duvidas, o grande desafio de uma perspectiva universalista disposta a ndo perder de vista o
bom e o justificivel de cada cultura, nem desprezando os que clamam por justica e
solidariedade. Nesse sentido, a convivéncia e a reciprocidade ndo representam um pacto entre
interesses egoistas, mas do reconhecimento mutuo entre seres que reconhecem sua propria
identidade através da relacdo com os demais. Assim, a solidariedade deve ser entendida como
condi¢do de justica. Para Habermas, o conceito de razdo deve articular uma intersubjetividade
comunicativa promovedora da justica e de lagos de solidariedade. Por isso, o ponto de vista
moral laico seja a forma de resgatar a outra cara da razdo (Muguerza, 1990, p. 628); ou, entdo,
a outra cara da justi¢a. O “como” presume, portanto, uma forma de distribui¢do da riqueza ou
dos recursos escassos. Por isso, o ponto chave estd em insistir também por uma justi¢a
econdmica.

O debate retoma as reflexdes indicadas até o momento, e aponta uma alternativa dentro
do proprio liberalismo. Mesmo assim, a justi¢a ndo se reduz a benevoléncia, empatia, intui¢ao
ou ao cuidado, mas a solidariedade. No fundo, justica e solidariedade ndo sdo “principios
morais diferentes, mas dois aspectos de um mesmo principio” (Cohen e Arato, 2000, p. 425).
Dessa forma, a justica ultrapassa os limites semanticos para ganhar o espaco de uma
pragmatico-fenomenoldgica, isto €, capaz de ressaltar descritivamente a experiéncia vivida
pelos diferentes interlocutores, sem, por isso, abandonar ou rechagar os principios, normas e
regras de carater universal.

Em razdo disso, a compreensdo das manifestagcdes relativas ao sagrado ndo podem ser
tratas como folcléricos ou desonrantes, porque fazem parte da linguagem humana. Os
processos do simbolismo retratam a experiéncia humana do sagrado nos processos de uma
“textura polissémica, isto €, os simbolos do circulo, da vida, do contagio, do sacerdote y da
pureza, para citar alguns, assumem uma variedade de significagdes que ndo se anulam umas
nas outras, mas que se potenciam e se enriquecem” (Salas, 1996, p. 14).

Nesse sentido, seria ingénuo explicar o fendmeno do sagrado a partir das religides
institucionalizadas. Ao mesmo tempo, ndo hd como compreender os processos simbdlicos

unicamente desde as religides tradicionais. Por isso, o ponto de vista moral laico ndo recusa o
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sagrado como tal, mas, ao mesmo tempo, essa diversidade e pluralidade de “subjetividades
religiosas™ (Salas, 1996, p. 14) ndo podem condicionar aprioristicamente qualquer norma ou
principio que pretenda validade a todos os coautores participantes. O ponto de vista moral
volta-se, portanto, aos coautores participantes como um todo, independente de sua crenca ou

adesdo a uma religido qualquer.
5 0 PONTO DE VISTA MORAL SECULAR COMO GARANTIDOR DE PRINCIPIOS

Para concluir, dois pontos, porque em parte o jogo politico visa manter o status quo de
uma sociedade estruturalmente organizada, instrumentalizando ndo apenas a relagdo entre os
sujeitos, mas colocando também em risco a idéia de uma sociedade global e intercultural. Até
mesmo o0s “governos influentes — que sdo sempre os atores politicos mais importantes deste
cenario — prosseguem, sem titubear, com seus jogos de poder social-darwinistas” (Habermas,
2009, p. 219). Em outras palavras, para Habermas, “ndo falta apenas vontade politica para
desejar instituicdes e processos de ordem mundial reformada, mas inclusive a perspectiva de
uma politica interna global satisfatoria” (2009, p. 219).

Nesse sentido, o primeiro ponto salienta o nivel pds-convencional dos estdgios morais,
pressupondo como validas as normas que todos possam querer (Habermas, 1999). No ambito
das condicdes concretas, a racionalidade comunicativa conduz a inser¢ao do sujeito no mundo
(nos diferentes contextos do mundo da vida), de modo a unir e articular fala e a¢do. Esse € o
horizonte no qual Habermas admite um espago para o bom na teoria do justo, ndo como direito
positivo, mas como “liberdades de individuos inaliendveis que se autodeterminam” (1999, p.
70). A pretensdo universal de qualquer pretensdo de validade deve assegurar, portanto, os
direitos e liberdades de cada sujeito de forma a garantir também o “bem-estar do proximo e da
comunidade a que (os sujeitos) pertencem” (Habermas, 1999, p. 71).

Em segundo lugar, a exigéncia de ampliar as liberdades individuais e garantir a justica
social retrai o sujeito e limita o agir a interesses individuais. Essa falta de motivag¢des para com
o coletivo se traduz como “debilidades motivacionais” geram uma desconfianca na prépria
razao iluminista secular, consequéncia de uma possivel antinomia interna. Se, por um lado, ela
assegura a capacidade de juizo contra a vulneracdo das prerrogativas e deveres individuais, por
outro, ela se apresenta como deficitdria no momento de motivar os sujeitos para agirem
solidariamente. Este seria, portanto, o foco de estudo a ser aprofundado, na tentativa de
evidenciar se tal déficit representa uma dicotomia interna da propria razdo laicizada ou, entdo,

se suas exigéncias normativas ainda nao foram totalmente trazidas a tona, isto €, transformados
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em forca motivadora para o compromisso solidario em nivel pds-convencional. Em certo
sentido, o fato de a solidariedade ir se tornando cada vez mais escassa, parece indicar que a
¢tica normativa, neutra e voltada a uma sociedade completamente laicizada, sente os efeitos de
sua propria presumibilidade.

Dai, entdo, a importancia de uma perspectiva ética para criar convivéncia cidada, pois
ela trata do lugar habitual, ou seja, do lugar onde vivemos. Essa defini¢do real¢a a necessidade
de ir criando habitos e costumes que orientam o agir, tanto em relacdo ao ambito politico,
quando ao econdmico e social. O estudo dessa dindmica e de seus impactos na vida pratica,
principalmente na educagdo para a justiga ¢, sem divida, um forte argumento para salientar a

relevancia desse projeto.
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