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A teoria do agir comunicativo de Habermas resgata um déficit filosofico indis- cutivel.
A mudanga de paradigma evidenciou ndo apenas as limitagdes da filosofia da consciéncia,
mas realcou — e de forma irrefutavel — o “conceito fenomenoldégico de mundo da vida”
(Habermas, 2012 I, p. 4). Essa questdo ¢ tema recorrente, com o que, por um lado, & possivel
insistir nas formas de colonizagdo das esferas da vida cotidiana — isto &, os bloqueios
impostos pelo sistema — e, por outro, reaver e com- preender o sentido do agir comunicativo e
seus diferentes plexos “de racionalidade e respectivos aspectos de validade” (Habermas, 2012
I, p. 4). Nesse sentido, creio que € preciso estudar o significado ndo de uma metafisica dos
costumes, como previa Kant, mas de uma metafisica pds-convencional.

Em certo sentido, ndo d4 para negar que os “imperativos do mundo da vida”
(Habermas, 2012 I, p. 5) apresentam um alcance limitado, isto ¢, se ressentem de uma
perspectiva universalista. Todavia, esses imperativos resguardam um sentido que ndo pode ser
simplesmente rechagcado, pois suas pretensdes de validade per- fazem um nucleo de
sustentacdo capaz de justificar as decisdes dos sujeitos coau- tores. Em outras palavras, a
teoria do agir comunicativo representa, para a filosofia e para as ciéncias em geral, a
certificagdo de que as questdes da vida cotidiana tém um significado imprescindivel, as vezes,
com sérias antipatias a logica do direito ou as formulagdes sistémicas do poder e do dinheiro.

Com o fim de ressaltar o significado das questdes relacionadas a vida cotidiana (every
day life), o primeiro item deste texto mostra as duas leituras que a filosofia expde diante do

tema. Em segundo lugar...
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1 O TEMA DA VIDA COTIDIANA E A MODERNIDADE FRENTE AOS ATAQUES
DE LIQUEFACAO CONTROVERSIA INTERPRETATIVA

A filosofia contemporanea sofreu e se articula em vistas as distintas transforma- ¢des.
Em certa medida, o movimento indica uma reacdo frente a determinados pressu- postos da
modernidade. Por isso, a maneira como esse termo vem sendo utilizado se relaciona a uma
polissemia que, as vezes, ¢ enganadora. Nesse sentido, a substantivagdo modernidade agrega
diferentes significados, pois sdo muitos pensadores, concepcdes e interesses que estdo em
jogo. As vezes, as divergéncias sdo profundas a ponto de ques- tionar se h4, ou ndo, algo em
comum entre os autores e pontos de vista. Quais sdo os argumentos da modernidade? Existe
apenas uma modernidade? Trata-se, pois, de uma homogeneidade linear ou, entdo, de uma
simples etapa no desenvolvimento do pensa- mento ocidental? Enfim, existe uma polissemia
em torno ao proprio termo?

No melhor dos casos, pode-se advogar por diferentes acepgdes de modernida- des. Ao
se falar de modernidade, ¢ preciso considerar, de antemao, dois aspectos fundamentais. Em
um sentido, a propria no¢do de modernidade enquanto um fe- ndmeno uniforme, homogéneo
€ com sucessivas etapas até conseguir um estagio de maioridade inquestionavel; e, por outro,
a ideia de que seus pressupostos esmo- recem e, portanto, se liquefazem a ponto de perderem
sua consisténcia, energia e sua lucidez. Vejamos cada um desses pontos com mais detalhe.

Na maioria dos casos, as referéncias filosoficas e das ciéncias em geral a respeito da
modernidade evidenciam uma interpretacdo homogénea, homogeneizadora e, ainda, vinculada
a um processo linear. Ela presume a sucessdo de etapas em vistas a um amadurecimento
necessario e, portanto, esperangoso. O adjetivo e o substan- tivo moderno refletem tendéncias,
metodologias e estilos de vida mais avangados em relagdo a Antiguidade e ao periodo
medieval e, por isso, essa etapa cumpriu os estdgios de amadurecimento tipico do
esclarecimento. Dai, a substituicdo de habitos, padrdes e procedimentos considerados infantis
por outros, sindnimos de avango e perfeicdo em todos os aspectos: politico, modos de
producgdo e consumo, eficiéncia, tecnologia, comunicagdo etc. Enquanto sinonimia de novo, o
lexema apresenta como antonimia a nog¢ao de avelhantado, infantilismo e retrogrado.

O verbo modernizar consolida sua conotagdo no século XIX, cuja acep¢do evidencia
trés feigdes: a) tornar-se moderno, no sentido de acompanhar a evolugdo e as ten- déncias do
mundo; b) efetuar mudangas e/ou substituir sistemas, métodos, equipamen- tos etc. antigos
por outros modernos; c) dar ou adquirir um aspecto concernente ao mundo atual. O sentido

literal evidencia o sentido literal, conquanto a substantivagdo lexicografica ressalta a categoria
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modernidade, cujo significado ¢ muito mais complexo e abrangedor. Por isso, além do sentido
literal, o adjetivo moderno s6 aparece no latim tardio (modernus, a, um) e se traduz por
moderado, recente, novo, contemporaneo.

Por todas as vias, o exame da locugdo modernidade se depara com a inter- pretagao
classica da secularizacdo, sindonimo de laicizagdo e concernente ao ndo espiritual. O
substantivo ndo tem nada a ver com o escatoldgico ou apocaliptico. A no¢ao do “plenamente
capaz e responsavel” de sujeito implica na necessidade de eliminar todas as interferéncias
externas. Na verdade, trata-se da capacidade de o sujeito governar-se a si mesmo desde suas
proprias capacidades, de modo que ele se apresenta com o devido discernimento e orientagao
para fundamentar o agir.

Nesse sentido, a nocao laical — secular, portanto — de sujeito esclarecido e com aptidao
para conduzir seu destino evidencia duas consequéncias um tanto problematicas. A primeira
delas refere-se a necessidade de revisar os fundamentos externos, isto ¢, alheios ao proprio
sujeito. A tradic@o ocidental utilizemprega duas expressdes para dar a conhecer salientar a os
classificacdo diferentes esferas dos saberes: a episteme e a doxa. Essa divisdo pode ser
examinada em vistas a uma idealidade metafisica, isto ¢, enquanto plenitude frente a um
mundo de circuns- tancialidades contingenciais. Essa dupla no¢do pode também ser percebida
como dois patamares que separam o nivel da fundamentacdo de tipo transcendente e as
cotidianidades do mundo habitual e do horizonte terrenal e mundano.

Atualmente com frequéncia, verifica-se que persiste o ponto de vista extrema- mente
deficitario, nocivo ou malvisto em relagdo as diferentes dimensdes da vida cotidiana e,
inclusive, na propria relagdo entre filosofia e as circunstancialidades do mundo da vida. Essa
dicotomia se acentua no pensamento moderno. Entdo, a ciéncia, acreditando-se ja
amadurecida, procura consolidar “um corpo de conheci- mentos bastante solido e dispondo de
seus proprios padrdes de racionalidade [...]” a ponto de acusar “a metafisica de inconsisténcia,
de esterilidade, de pseudoconhe- cimento, cujo método ou modo de instalar a racionalidade
ndo satisfaz as novas normas do saber” (Domingues, 1991, p. 173).

Essa ambivaléncia refor¢ca as suspeitas e consagra a desconfianca desmedi- da em
relagdo as experiéncias vivenciais € ao saber relativo ao mundo da vida e das suas
contingencialidades. Em outras palavras, qualquer revisdo bibliografica, por mais simples que
seja, salienta que as evidéncias da vida cotidiana e as interagdes dos sujeitos com o oikos-
cosmos apresentam conotagdes carac- terizadas pela ambivaléncia, o menosprezo e com
fortes indicios enigmaticos; em uma palavra: indecifraveis. Em Platdo, por exemplo, a ideia

de um mundo efémero e visivel recomenda o descrédito e o menosprezo ao horizonte ligado
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ao efémero. A realidade vinculada a doxa ndo passa de um horizonte inapro- priado, isto &,
um pseudo-horizonte e, portanto, nada confidvel e esvaziado de qualquer sentido. Por isso,
ater-se a realidade mundana, segundo o filésofo grego, testifica uma vida inauténtica e, em
vista disso, tias pretensdes podem ser simplesmente desqualificadas.

Para Fornet-Betancourt, esse descrédito pode ser compreendido através do mito da
caverna e, mais recentemente, em Heidegger, “com sua andlise da cotidianidade como lugar
de vida inauténtica” (2010, p. 39). Dessa maneira, ndo ha como superar o carater inapropriado
do mundo da vida, pois se trata do “lugar de alienacdo, falta de verdade, de sentido e de
autenticidade” e, portanto, como lugar improprio para alcangar a “verdadeira” vida (Fornet-
Betancourt, 2010, p. 41). Essa concepgdo alimenta uma “forte desvalorizagdo da existéncia
carnal e terrestre, rebaixada ao escaldo de aparéncia iluséria da qual o homem deve buscar
fugir se aspira a viver em conformidade com os impulsos superiores da alma” (Schimitt,
2006, I, p. 254). Assim, as circunstanciali- dades do mundo da vida sd3o empecilhos
relacionados ao processo de racionalizagdo sistémica e, pois isso, elas impedem a possivel
emancipagao dos sujeitos.

Nesse sentido, as figuras ou representagdes como as do exilio ou do sofrimen- to, por
exemplo, acenam para o aspecto de fragilidade e fugacidade, em sentido oposto ao da
plenitude, para o “qual nos orientamos moral ou espiritualmente” (Taylor, 2010, p. 18). Nessa
contraposi¢do, hd uma espécie de dilema entre o agir voltado ao modo “habitual” da vida e a
projecdo de um ideal transcendente e de “vida plena”. A vida plena — e, portanto, ligada a
nocdo de eternidade — se traduz em uma linguagem ideal e reflete uma forma de vida
imbricada a plenitude, a perfei¢do e a harmonia. A perspectiva da plenitude é o oposto da
realidade cir- cunstancial e, em decorréncia, modeladora e prototipo da vida terrenal. Esse as-
pecto eidético exprime, pois, uma “intemporalidade” (Merleau-Ponty, 1984, p. 30). O aspecto
central dessa perspectiva estd na necessidade de “renunciar esse lugar” comum, esse horizonte
de sentido — embora seu carater relativamente enigmatico das situagdes cotidianas. Enfim, a
realidade cotidiana se relaciona ao perecivel e, por isso, ndo serve como base para qualquer
tentativa de fundamentagao racional.

O segundo aspecto mencionado ¢ decorréncia dessa compreensdo de mundo. Trata-se
da propensdo de buscar os fundamentos das validades em bases alheias ao mundo da vida, isto
¢, fora dos contextos e horizontes mundano-vivencias. O prototipo estd, pois, ausente dao vida
e do mundo cotidianos, de forma a negar qualquer possibilidade de realiza¢ao ou de salvagao.
O “lugar da plenitude” é com- preendido “como fora ou além da vida humana” (Taylor, 2010,

p- 29). Em Platdo, por exemplo, o sentido das vivéncias vincula-se a preocupa¢do em afiancar
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um entendimento e fundamentagdo que “s6 podem ser compreendidas por meio das ideias”
(Taylor, 2010, p. 29). No caso, o verdadeiro e a plenitude s6 podem ser re- presentados desde
o horizonte transcendente, pois a justificacdo pertence a outro nivel, separado da realidade
mundana e terraquea.

No caso, o ideal de vida se vincula ao foraneo, ou seja, a dupla representagdo. Nesse
plano, vigora um tipo eidolon (gidwAov, ghost), isto ¢, uma disposicao ideal que se sobrepde
ao sensivel e ao cotidiano. Esse carater foraneo reflete um projeto hegemonico e unilateral,
anulando, portanto, a reflexividade critica, pois a unidade do cosmos e o carater transcendente
impde sua harmonia. Nesse sentido, o impera- tivo da submissdo conduz a uniformizagdo de
um estilo de vida conforme o modelo desenhado desde fora. No caso, as historias particulares
e circunstanciais, o passa- do e o presente do peculiar e do singular sofrem a condenagdo de
um horizonte vinculado ao “desprezo e a difamag¢ao” (Fornet-Betancourt, 2010, p. 40).

Em relacdo a isso, ¢ possivel compreender a trajetoria da tradicdo ocidental, e crista e
laica, que soube criar uma imagem extremamente poderosa, vigente até os dias de hoje, tanto
em relacdo a fundamentagdo quanto na propria nocdo de mun- danidade. A projecdo de vida
plena ¢ um dogma irrenunciavel. Em configuragdes diferentes, esse ideal também se projeta 54
na ciéncia como tal. De um lado, a proje¢dao de um mundo feliz para além desta vida e, de
outro, a idealizagdo de vida enquanto possibilidade de o ser humano poder criar vida. No
fundo, sdo duas tradi¢cdes que se juntaram para formar uma ideologia que, com a influéncia de
Platao e do neoplato- nismo, foi decisiva para a consolidagdo deste modelo antropocentrado
de compre- ensio de mundo. E possivel perceber que Descartes contribui nessa
dicotomizagdo, uma vez que a res extensa e res cogitas mantém a dicotomia entre a
idealizacdo e a realidade circunstancial. Nessa linha, a morada terrenal ndo passa de um lugar
de cativeiro, de encarceramento e de precariedade; um periodo de expiacdo, de sacrifi- cio e
de resignacdo em vistas a outro espacgo. Na percep¢do de Platdo, os humanos terraqueos sao
prisioneiros e permanecem na insensatez de uma vida que lhes im- possibilita, inclusive,

distinguir os objetos reais (Platdo, 1972, p. 778).

2 O AGIR COMUNICATIVO E SUA NOCAO DE COTIDIANIDADE: O
ANTROPOCENTRISMO MODERNO

Por mais que se possa discutir, 0 mundo da vida (Lebenswelt) ¢ uma cate- goria chave
na filosofia de Habermas. Esse O reconhecimento nao significa que a filosofia abandonou ou

se afastou da questdo da fundamentacdo. Eu entendo que exatamente essa no¢ao que aufere
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um protagonismo a propria filosofia.

Prova disso ¢ sua popularizacdo crescente, inclusive no Brasil.das multiplices
modernidades d4 outro carater ao tema da laicizagdo e a tese de uma filosofia mundana e
profana. Essa H4, pois, uma espécie de ateismo, rompendo com um modelo aprioristico — seja
teogdnico, apocaliptico ou de qualquer outra classe — para, entdo, procurar compreender as
circunstancialidades independentemente de apriorismos ou pré-determinagdes alheias a
mundanidade ou, entdo, livres dos academicismos e logicas puramente abstratas e sem
conexao com a vida pratica.

E oportuno salientar o fenémeno da secularizagio como uma forma de ateismo que
ndo rechaca o ambito religioso, nem as religides em si. No entanto, as conse- quéncias do
antropocentrismo sobre o pensamento moderno foi crucial. Por certo, a sobrevalorizagdo do
humano ndo ¢ tema exclusivo da modernidade. Por isso, ndo ha como negligenciar o completo
abandono do aspecto ecoldgico. Essa discussdo estd relacionada com a concepg¢do iluminista
de sujeito; antropocentrada, portanto. Por um lado, essa moral iluminista e laica ¢ pertinaz na
sensibilizacdo dos sujeitos diante das injustigas, mas, por outro, ndo impulsiona o agir
solidario, e sequer se preocupa com a ecologia. Em outras palavras, ela ¢ exitosa em comover
os sujeitos diante da “injusti¢a social”, a marginaliza¢do de grupos, a perda da consciéncia de
classe social de muitas categorias e, inclusive, avivar a sensibilidade em relagdo a extrema
pobreza. No entanto, essa propensdo ou sensibilidade se ressente de um déficit motivador
e, em grande parte, ndo consegue fazer com que os sujeitos assumam a responsabilidade pelas
acdes coletivas e na luta contras as injusticas.

Nesse sentido, vale insistir no fato de que a compreensio moderna do mundo
suplantou cosmovisdes miticas, religiosas e metafisicas (Habermas, 1988, p. 101). Com a
“dissolucdo” das justificativas mitica-narrativas, o sujeito assumiu a total responsabilidade
pela “validez das pretensdes suscetiveis de critica” (1988, p. 107). O nivel pds-convencional
dos estagios morais pressupde como validas normas que todos possam querer (Habermas,
1999). No ambito das condigdes concretas, a racionalidade comunicativa conduz a insergao
do sujeito no mundo (nos diferen- tes contextos do mundo da vida), de modo a unir e articular
fala e a¢do. Esse ¢ o horizonte no qual Habermas admite um espago para o bom na teoria do
justo, ndo enquanto submetida a 16gica do direito positivo, mas concernente as “liberdades de
sujeitos inaliendveis que se auto determinam “(1999, p. 70). As antinomias da racio- nalidade
ilustrada e da moral laica revelam uma progressiva perda de solidariedade entre as pessoas e
grupos, principalmente diante de situagdes de injustica. Como ja foi tema em outros

momentos, em Habermas, a solidariedade ¢ considerada como um conceito limite. Ele supde
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uma abstracdo em relagdes as questdes do bem viver, e conseguir reduzir as questdes
normativas a questdes de justiga (1989, p. 432). No entanto, ao definir a justica como a outra
face da solidariedade, Habermas parece dirimir a justi¢a dos ambitos da vida pratica, isto €, ao
horizonte do mundo da vida cotidiano. A garantia das liberdades individuais e a busca por
justica retrai o sujeito e limita o agir ao ambito antropocéntrico, desconsiderando o
ecossistema como tal. Além das “debilidades motivacionais”, essa perspectiva
antropocentrada acaba gerando uma desconfianga na propria ética, consequéncia dessa
antinomia interna. Se, por um lado, ela assegura a autonomia do sujeito diante das
prerrogativas e dos deveres individuais, por outro, evidencia-se um déficit diante das
exigéncias normativas frente ao meio ambiente e, inclusive, em relagdo a economia. O fato de
a solidariedade ir se tornando cada vez mais escassa, parece indicar que a ética normativa,
neutra e voltada a uma sociedade completamente laicizada, sente os efeitos de sua propria

presungao.

3 O ABRASILEIRAMENTO DA MODERNIDADE OCIDENTAL
56

Como afirma Demenchonok, modernidade e o préprio a propria caracte- rizagdo do
Ocidente parece exibir mais de um protétipo, ou seja, o projeto da modernidade apresenta
diferente nuances. Por isso, as criticas a modernidade sdo, muitas vezes, ineficientes, porque
ndo especificam qual das modernidades estd em questdo. Além do mais, a substantivagao
necessita também de uma con- textualizagdo, sem o que se corre o risco de esvaziar a propria
andlise critica. Nesse sentido, gostaria de propor um quadro tipico do contexto brasileiro com
vistas a introduzir uma caracterizagdo peculiar do estilo cultural que, as vezes, identifica o
jeito brasileiro. Nesse sentido, quero apropriar-me do vocabulo de Ulrich Beck que, em seu
livro Un nuevo mundo feliz (publicado na Alemanha em 1999, sem tradugdo ao portugués),
utiliza a expressdo “o abrasileiramento do Ocidente”. Beck trata do panorama relacionado a
passagem da sociedade do trabalho para a sociedade do saber em escala mundial (2000, p. 9).
As politicas liberalizantes do mercado afetam ndo apenas o ambito econdmico, mas o poli-
tico, social e cultural. Nao se trata, pois, de um problema regional, mas de um assunto que
interfere na propria nogdo de Ocidente. Para o socidlogo alemdo, a “consequéncia
involuntaria da utopia neoliberal do livre mercado ¢ o abrasi- leiramento do Ocidente” (Beck,
2000, p. 9).

A analise de Ulrich Beck relaciona a primeira modernidade com a ambi¢do do “pleno

emprego”, um dos bastides defendido com unhas e dentes pela sociedade do trabalho. A esse
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ideal se juntava o Estado nacional e assistencial, o pacto social e o amordagcamento na
exploragdo sem limites da natureza. No entanto, a “segunda modernidade” j& ndo se
caracteriza através da relagdo direta entre trabalho e emprego, mas pela crise ecoldgica, a
involugdo do trabalho remunerado, a indivi- dualizagdo, a globalizagdo e a revolugdo sexual
(Beck, 2000, p. 25). Para o autor, o proprio capitalismo foi oportunizando outras atividades,
consideradas ocupagdes relacionadas a atividades produtivas e tarefas criativas. A diversidade
de afazeres vai do rol familiar ao campo da prestagdo de servicos em organizacdes sem fins
lucrativos e/ou com o ecologicamente limpo (Beck, 2000, p. 18). Na verdade, o ethos do
trabalho (p. 23) perfaz o leque de atividades que rompe com a estabilidade da primeira
modernidade para dar espaco ao provisional, temporario, ao migratdrio e sem lugar
determinado. Essa mudanca dé origem a perda de confianca e de auto- nomia da maioria das
instituicdes. Enfim, a passagem da primeira para a segunda modernidade desmantelou
pressupostos basicos e os fundamentos da modernida- de tradicional e, inclusive, fez
desaparecer as pretensdes de presumido monopolio dos paises europeus ocidentais (Beck,

2000, p. 31).

Sem adentrar muito mais na discussdo, eu gostaria de fazer uso da expressdo para 57
mostrar uma tendéncia muito forte nos dias atuais e destacar, de modo espe cial, a forma
como ela se apresenta no Brasil. Trata-se, pois, de realcar uma tradi- ¢do politico-cultura e
econdmica que perfaz o ethos de nossa gente e encontra-se, por assim dizer, instalada no
idedrio de um estilo de vida proficuo e sonoramente individualista. No sentido negativo, o
vocabulo mais adequado seria brasileirice ou brasileirismo. Para explicar o significado dessa
tendéncia, vou deixar de lado Ulrich Beck e utilizar a denominagdo para redesenhar o quadro
filosofico brasileiro atual. Como j& ¢ conhecido, a ética habermasiana situa-se no contexto
pos-metafisico e, por isso, se insere no horizonte de uma sociedade com sinais profundos de
seculariza¢do. A razdo secular consegue se apropriar, através dos recursos do pensamento
poés-metafisico, dos conteudos semanticos das tradi¢des, sem renun- ciar jamais a autonomia
que lhe ¢ inerente. Esse ¢ o sentido de uma metafisica pds-convencional, ou seja, de uma
fundamentagdo capaz de garantir as circuns- tancialidades da vida cotidiana enquanto
horizonte de interacdo e lugar privilegiado para o agir.

A nogao de agir comunicativo tem, entre outras, um vinculo com a fenomeno- logia de
Husserl (Pizzi, 2010, p. 130-134). Nesse sentido, vale a pena insistir que a compreensdo das
manifestagdes simbolicas e as vivéncias pressupde um mundo com um plexo de sentido

comum compartilhado entre os sujeitos coautores. Nes- te sentido, a contribui¢do do
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Lebenswelt a teoria do agir comunicativo assegura que as normas admitidas consensualmente
e a autonomia dos sujeitos podem ser aplicados em uma comunidade de sujeitos emancipados.
A perspectiva do sujeito participante oferece a possibilidade de uma representagdo linguistica
do mundo, sem a qual ndo poderiamos falar de pretensdes de validez suscetiveis de critica.
Por isso, o fato de permanecer a tergo nao significa que as vivéncias sejam secundarias ou se
diluam em um universalismo abstrato, formal e idealizado.

Além disso, o mundo da vida ¢ horizonte, com o qual o sujeito coautor se articula e
articula seus interesses. Na verdade, trata-se de desmistificar a ideia da imagem enquanto
mera representagdo dos fendmenos. A mera representagdo reforca as suspeitas e consagra a
desconfiancga frente a simples representacdo dos fenomenos. Na verdade, a representacdo esta
vinculada ao uma idealizagdo que, as vezes, desqualifica as evidéncias da vida cotidiana. Essa
ambivaléncia apresenta conotagdes que, no processo compreensivo do fendmeno, provoca o
menosprezo e acaba gerando indicios enigmaticos a respeito da contextualidade vivencial das
representacdes. Por um lado, ha a referéncia idealizada do proprio fendmeno e, por outro, uma
desconfianca desmedida. Nesse caso, a experiéncia vivencial cotidiana ndo passa de
representacdes indecifraveis. Em Platdo, por exemplo, a ideia de um mundo efémero e visivel
indica o descrédito e o menosprezo ao mundano, isto ¢, ao horizonte ligado as
circunstancialidades vivenciais. A realidade vincula- da a doxa, para utilizar a expressdo mais
pertinente, ndo passa de um horizonte inapropriado, isto ¢, um pseudo-horizonte e, portanto,
completamente deslocado e esvaziado de qualquer sentido. Por isso, os que se detém a
realidade mundana vivem, segundo o filésofo grego, uma vida inauténtica e, em razao disso,
suas pretensdes podem ser simplesmente desqualificadas.

De acordo com Fornet-Betancourt, esse descrédito vai de “Platdo, com o mito da
caverna, at¢ Heidegger com sua andlise da cotidianidade como lugar de vida inauténtica”
(2010, p. 39). Em vista disso, ndo ha como superar o carater alienador do mundo da vida, pois
se trata do “lugar de alienagdo, falta de verdade, de sentido e de autenticidade” e, portanto,
como lugar improprio para alcangar a “verdadeira” vida (Fornet-Betancourt, 2010, p. 41).

Essa concepg¢do alimenta uma “forte desvalorizagdo da existéncia carnal e terrestre,
rebaixada ao escaldo de aparéncia ilusoria da qual o homem deve buscar fugir se aspira a
viver em conformidade com os impulsos superiores da alma” (Schimitt, 2006, I, p. 254).
Assim, as circunstancialidades do mundo da vida ndo passam de empecilhos relacionados ao
processo de racionalizacdo sist€émica e, pois isso, elas bloqueiam a possivel efetivacdo da
justica entre os sujeitos, permanecendo, portanto, em uma mera representacdo formal —

quando ndo quantitativa e midiatica.
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Desta forma, ¢ possivel superar a dicotomizacdo das representacdes da vida cotidiana
e de suas relagdes. Por exemplo, a judicializagdo dos procedimentos, isto €, a hipertrofia do
Judiciario e sua invasdo das atribui¢cdes dos demais Poderes indica que, atualmente, a nog¢ao
de justica e injustica ndo passa de conceituagdes, recusando o aspecto deliberativo que
envolve o “quem” sdo os sujeitos (da justi- ¢a e da injustica) e “como” ela pode conseguir
uma efetividade pratica enquanto compromisso social. Na verdade, o que temos hoje sdo
procedimentos entre casos particulares, sem que isso resolva os problemas de fundo.

O abrasileiramento apresenta uma conotacdo bastante positiva no sentido de
manifestar o modo de ser e o carater de nossas gentes. Com frequéncia, esse ethos se vincula a
uma tipologia oriunda do “jeitinho”, uma malfadada expressdo cuja origem estd ligada a
praticas empenhadas em “levar vantagem em tudo”. Nao ha como negar a influéncia desse
tipo de ideario, concebido a partir do estilo de vida eminentemente elitista. No decorrer do
tempo, ele vai se alastrando e se consoli- dando nas diferentes esferas da vida publica e
privada, solidificando a maneira ar- dilosa, esperta e astuciosa de conseguir algo através de
procedimentos astuciosos e nada recomendaveis. Embora a habilidade em conseguir
vantagens, a versdo pode também ser vinculada ao conhecido conto do vigério, outro
arremedo caricatural que manifesta o brasileirismo ou a brasileirice inerente a nosso ethos

cotidiano. O item a continuagdo trata de aclarar isso.
4 0 CONTO DO VIGARIO: ANTINOMIAS DE UM ETHOS ABRASILEIRADO

No Brasil, o ser moderno parece ser algo elegante, original, contemporaneo e, por isso,
uma caracteristica nitidamente atual. A minha indagagcdo ¢ a seguinte: O que temos de
moderno? Qual seria a adjetivagdo de moderno na nossa tradicdo cultural? Entdo, se a
modernidade europeia se reflete na Revolucdao Francesa, o desenho da cultura consolida um
ethos com variantes dispares. Na verdade, sdo diferentes fontes originarias que vao
conformando o estilo brasileiro. Nesse sentido, fora da afluéncia de ideais europeus, o
resquicio da modernidade bra- sileira encontra, no Conto do Vigério, um significado 1éxico
congruente com a versdo abrasileirada da modernidade brasileira. Ele pode ser considerado
com um jeito brasileiro de prometer e ndo conceder a vantagem ou o beneficio implicito a
promessa manifesta.

Evidentemente, o ethos brasileiro se apresenta repleto de caricaturas, ao tem- po que ¢
forte a incorporagdo de figuras exogenas e, portanto, alheias as nossas raizes historico-

culturais. Embora as diferentes versdes da origem do termo conto do vigario, hd em todas
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elas, um denominador comum evidenciando esperteza e a forma fraudulenta ligada a
resolucdo de problemas. O nascimento dessa epopeia remonta ao século XVIII, traduzida
como uma forma de encaminhar a resolugdo de um problema peculiar. A partir de entdo, a
expressdo reflete o agir utilizando a forma inteligentemente maliciosa, quase sempre com
sutilezas em vistas a conse- guir algum beneficio particular. No Brasil, o Conto do Vigério
estd relacionado com esperteza, atividade especifica do malandro, no sentido de resolver
situacdes ou disputas litigiosas. Em suma, uma narrativa breve e concisa, voltada a solucionar
um conflito, cujos personagens tém em vista as vantagens individuais.

Esta seria uma das caracteristicas da tradi¢do moderna brasileira? Porque esse conto se
transformou no uso de artimanhas que parecem ser inerentes ao ethos da vida cotidiana. Essa
forma de jeitinho pode ser considerada, entdo, uma das caras da modernidade brasileira que
ainda ndo desapareceu do imaginario e da cotidianidade de nossos mundos da vida. Na
verdade, o Conto do Vigario se traduz atualmente nas diferentes maneiras de conduzir a
politica e de justificar padrdes de comportamento. Em outras palavras, existe um
abrasileiramento que perfaz o estilo de vida de nossa gente, a ponto de reforcar a
malandragem (no seu sentido mais negativo) como procedimento propalado como “normal”. 60
Ele persevera como a antipoda das exigéncias normativas.

Essa forma abrasileirada de conseguir vantagens se verifica nas mazelas politicas,
recheadas de promessas ndo cumpridas. No conjunto da obra, participam instituicdes dos
diferentes credos e partidos, revestidas de boas intenc¢des, mas que, no fundo, buscam apenas
o lucro e os beneficios proprios. Ela estd presente nos diversos setores da sociedade, seja na
politica, na religido e vida cotidiana. Em outras palavras, a modernidade brasileira assume um
viés sui generis, pois ndo consegue sequer converter as ofertas em beneficios para a
coletividade.

Na pratica, o abrasileiramento da cultura ocidental significa, segundo Beck, a
passagem do mundo do trabalho para a sociedade do saber, ¢ possivel perceber também uma
espécie de massificacdo cultural, cujo ethos tem relagdo ndo somente com o ambito
econdmico, pois ¢ concernente também ao politico, ao social e ao cultural. No fundo, esse
espirito aceita a liberalizacdo do consumo — e da produc¢do como tal — conquanto que, na outra
ponta, se impde um controle aos que excedem determinados limites. Neste caso, as restri¢des
obedecem ao setor “servicos”, numa espécie de visibilidade invisivel que controla e exige o
cumprimento de normas relacionadas a estes setores. Quando ocorre a transgressdo, ha uma
espécie de reeducacdo, cujas medidas se relacionam a pagamentos de taxas e nas distintas

formas de reabilitagdo dos direitos suspensos.
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Nesse processo de liberalizacdo e, a0 mesmo tempo, de aumento do controle, ndo ha
reacdo diante da exploracdo da mao de obra (alienacdo do trabalho), mas essas mesmas
pessoas — que aceitam conviver com a injustica — exigem acesso aos produtos a qualquer hora,
em qualquer momento. Essa dicotomia ¢ naturalizada sem qualquer ressentimento ou
escrupulo. O controle ¢ reiterado sistematicamente Exemplo disso se relacionaao sistema
viario de nossas cidades e estradas. Ao invés de garantir a acessibilidade e a seguranga, o jeito
¢ criar mais leis e multiplicar os controladores (pedagios, cameras e pardais, etc.). Nao ha uma
politica sistematica de facilitagdo das pessoas e de adequacdo das vias, mas, simplesmente, a
imposicdo de medidas restritivas, punitivas e controladoras dos sujeitos para, de maneira os-
tensiva, multiplicar a vigilancia em vistas a castigar quem ousar infringir a lei. Essa falsa
“maneira habil e madura” ndo visa o beneficio coletivo, pois se traduz em uma forma
astuciosa de garantir dividendos a grupos privados que exploram esse tipo de servicos e de
muitos outros.

Em razdo disso, a inquietude se relaciona a uma espécie de ataraxia, no sentido de
propalar um ethos ligado a um ordenamento livre de perturbacdes ou de inquietacdes. Na
verdade, o Conto do Vigario, transfigurado em jeitinho, nada mais ¢ do que o oposto do
espirito da modernidade “adulta” e consciente do processo emancipatorio do sujeito através
de sua propria iniciativa. Esse ethos da brasileirice pode ser substantivado por infantilismo, ou
seja, a persisténcia sistematica em cultivar caracteristicas comportamentais proprias de um
sujeito dependente e, portanto, incapaz de agir responsavelmente e, inclusive, impotente
diante dos compromissos coletivos e solidarios.

Nesse sentido, creio na possibilidade de reescrever o ideal kantiano da ilustra- ¢do e,
ainda, a reelaboracdo de Foucault a respeito do mesmo tema. A modernidade brasileira esta
longe de seu refazimento enquanto pro-jecao de si mesma, isto ¢, a faculdade do sujeito capaz
de governar-se a si mesmo. Existe, isto sim, a projecdo personificada de individuos tratados
como exemplares, ou seja, ha uma diviniza- ¢do daqueles que sdo tratados como os
redentores. Tais sujeitos sdo beatificados e transformados em espécie de herois, cuja
meritocracia ¢ propalada através da midia ou de rituais e simbolos desse tipo de brasileirice.
No fundo, isso significa apenas a massificagdo de um ethos deficitério, pois cria dependéncia
e sujeicao, sem jamais pensar em mudangas.

Enfim, as antinomias da modernidade brasileira, além do antropocentrismo
personalista e devocionistico, reafirmam o carater infantilizado e sem qualquer indicativo que
contribua no projeto emancipatorio. Trata-se, pois, de alimentar a dependéncia e persuadir na

tentativa de massificar a dependéncia. Esse foi o gran- de mote de nosso filosofar. Afinal de
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contas, o conto do vigario reflete o jeitinho brasileiro, um ideal coletivo que preza o foraneo e,

em boa medida, despreza tudo o que diz respeito as tradi¢des e valores autoctones.

5 O IMPERATIVO DA COTIDIANIDADE MODERNIDADE LIGADA AO SUJEITO
NOMINATIVO

Na tentativa de avancar, ¢ preciso mais um giro filoséfico. O tema ndo € recorrente.
Na verdade, a filosofia nunca abandonou seu aspecto antropocentrado, com o que nio ha
como fugir do sentido das expressdes gramaticais. Por isso, a pergunta a respeito do
significado de qualquer locu¢do demanda sempre um esforco por responder “o que €”. As
alegacdes envolvem ndo apenas a andlise gramatical e semantica dos lexemas, pois a
compreensdo do sentido implica também na discussdo a respeito de seu aspecto pragmatico.
Em outras palavras, qualquer fenomeno ndo pode limitar-se as definigdes, pois ha, em
qualquer ato de falta ou expressdo gramatical, requer uma referéncia pratica ao agir. Por isso,
além de ater-se a pergunta o que ¢ a ideia remete a quem sdo os verdadeiros concernidos e
como eles compreendem as designagdes nominativas no seu sentido pratico. Nesse sentido, o
fendomeno ndo ¢ um fato, um acontecimento que possa ser considerado bom ou mau, mas
pressupoe uma relagcdo entre partes diferentes e diferenciadas, ou seja, desde uma relacao
dialogica entre sujeitos coautores. Tanto o eu-sujeito coautor como o outro-sujeito também
coautor sdo participes da interagao.

Entdo, o sentido das expressdes gramaticais e dos atos de fala deve partir do como e
ndo simplesmente ater-se ao que. Nesse sentido, € preciso ndo s averiguar o teor gramatical e
semantico das expressdes, mas ver sobremaneira quem sdo os coautores € como seu sentido
estd carregado de exigéncias normativas. Desta for- ma, os ideais da Ilustracdo ganham outra
dimensdo. Esse delineamento nos leva a insistir que as exigéncias de justica deixam de ser
uma questdo apenas vinculada ao aspecto semantico (isto €, & sua definibilidade), mas ao
aspecto pragmadtico. Essa pragmatica pressupde uma “neutralidade do procedimento”
(Habermas, 1998, p. 386), porque ninguém pode garantir, por si s0, sua autonomia moral. Ela
de- pende da interagdo comunicativa, ou seja, dos esfor¢os cooperativos que ninguém pode
ser obrigado através das normas juridicas, mas que todos sdo conclamados a seguir (ou
obedecer). A ideia do sujeito coautor significa que todos podem contri- buir. O fato de saber
quem s3o os sujeitos, € os proprios concernidos pela justica, remete inclusive as futuras
geragoes.

Entdo, o fendmeno da laiciza¢do, desde uma moral secular, deve salientar o como se
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pode fundamentar o ponto de vista moral e como, de fato, os sujeitos coautores podem
delinear uma sociedade secular. No caso, a filosofia ndo deve ape- nas averiguar o que
significa laico ou secular, mas estudar também quem e como sdo configuradas as politicas de
reconhecimento dos sujeitos coautores frente a na- tureza e aos ndo humanos. Assim, serd
possivel uma educagdo comprometida com a justica e a solidariedade, ndo somente em uma

intersubjetividade antropologica, mas em uma relagdo entre todos os seres.
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