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1 INTRODUCAO A LEGITIMIDADE DA PROBLEMATICA

Habermas (2002) defende, no texto — Uma visdo genealdgica do teor cognitivo da
moral, que a Etica do Discurso justifica o contetdo racional de uma moral do respeito para
cada um e da responsabilidade solidaria pelo outro. Contudo, ele faz isso, inicialmente,
através da “reconstrucdo racional dos conteudos de uma tradicdo moral abalada em sua base
validativa religiosa”. (Habermas, 2002, p. 55) O questionamento que 0 autor em questdo
coloca €: se ainda pode ser justificado o teor cognitivo dessa moral?

Veremos, a seguir, 0s passos que Habermas dara para defender o contetdo racional da
moral.

A andlise geneal6gica do teor cognitivo da moral, proposta por Habermas (2002), pode
ser dividida (didaticamente) em trés etapas: 1) na primeira, a analise genealdgica se dirige ao
exame da tradicdo religiosa judaico-crista, pois essa tradicao religiosa consegue conferir as
normas de um teor cognitivo; 2) na segunda etapa, a genealogia investiga, apds a
desvalorizacdo do fundamento religioso de validacdo das normas na modernidade, algumas
propostas da filosofia moral moderna que buscam reconstruir o contetdo cognitivo das
intuicdes morais; e 3) na terceira etapa, apds constatar que os esforgcos da filosofia moral
moderna ndo conseguiram reconstruir o conteudo das intuicbes morais cotidianas, a analise
genealdgica ajuda a Etica do Discurso a responder, primeiro, quais intuicdes morais sdo
reconstruidas e, em segundo, como € possivel fundamentar, a partir da teoria moral, 0 ponto
de vista moral.

Segundo Habermas, em sua Obra A Inclusdo do Outro (2002) frases ou manifestagdes
morais tém, quando fundamentadas, um teor claro cognitivo. Precisa-se distinguir 2 aspectos
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1. Aspecto: Compreender esta questdo quanto a teoria da moral, ou seja ha
algum saber nas manifestagdes morais e como elas podem ser fundamentadas?
2. Aspecto: A questdo fenomenoldgica, ou seja qual teor cognitivo o0s
participantes desses conflitos percebem em suas reivindicacfes ou apelos
morais.

Habermas (2002) situa a sua fala a partir de uma fundamentacdo moral de maneira
descritiva. Ou seja, inserindo-a no contexto das interagdes cotidianas do mundo vivido.
Fundamentalmente, seria a reconstrucéo e a reconstituicdo destas falas no horizonte da pratica
comunicativa cotidiana, como elas refletem e revelam os apelos e as reivindicagdes de ordem
moral. Ndo s6 a sua compreensdo semantica, mas, sobretudo pragmatica e epistémica da
linguagem e de seus varios usos no tecido do mundo fenoménico.

Neste ambito de compreensdo, as manifestagdes morais portam consigo um potencial
de motivos que pode ser atualizado a cada disputa moral.

Conforme Habermas (2002), uma nova concep¢do de moral emerge desta
compreensdo, ela ndo diz respeito apenas como os membros da comunidade devem se
comportar; ela simultaneamente coloca motivos para dirimir consensualmente os respectivos
conflitos de agéo.

Na perpectiva de Silva (2011) fazem parte do jogo da linguagem moral as discussdes,
as quais, do ponto de vista dos participantes, podem ser resolvidas convincentemente com
ajuda de um potencial de fundamentagdes igualmente acessivel a todos. Nesta perspectiva, se
a moral carecesse de um teor cognitivo crivel, ela ndo seria superior as formas mais
dispendiosas de coordenacdo da agdo (como o uso direto da violéncia ou a influéncia sobre a
ameaca de sanc¢des ou a promessa de recompensas).

A partir do fato de haver normais morais “em vigor” para os integrantes de uma
comunidade, ndo segue necessariamente que as mesmas tenham, consideradas em si, um
contetdo cognitivo. O intuito seria recolher reconstrutivamente, mais ou menos, elementos do
conteddo cognitivo das nossas intuigdes morais cotidianas.

Neste sentido, o ndo-cognitivismo severo quer desmascar o conte(do cognitivo da
linguagem moral como sendo, em tudo, ilusdo. Ele tenta mostrar que, por tras das
manifestacbes morais passiveis de justificagdo, se escondem apenas sentimentos,
posicionamentos ou decisdes de origem subjetiva.

Na compreensdo de Silva (2011) descri¢bes revisionistas semelhantes as do
emotivismo (Stevenson) e do decisionismo (Popper) foram encontradas pelo utilitarismo, que

v€ nas preferéncias a origem do sentido “obrigatério” das orientagcdes de valor e dos deveres.
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Contudo, diferentemente do ndo-cognitivismo severo, ele substitui a autoconsciéncia moral
irrefletida dos participantes por um céalculo de beneficios, feito a partir da perspectiva do
observador, €, nessa medida, oferece uma fundamentacdo que parte da teoria da moral para o
jogo moral de linguagem.

Nesta perspectiva de analise, o utilitarismo tange algumas formas do ndo-cognitivismo
atenuado, que leva em conta a autoconsciéncia dos sujeitos que agem moralmente, seja tendo
em vista sentimentos morais (como € o caso da tradicdo da filosofia escocesa), seja a
orientacdo segundo normas vigentes (como no caso do contratualismo hobbesiano). Contudo,
a autoconsciéncia do sujeito que julga moralmente recai em revisdo. Em seus
posicionamentos e julgamentos, presumidamente justificados de modo objetivo, deveriam
exprimir-se de fato apenas motivos racionais, sejam sentimentos ou situacGes de interesses
(fundamentaveis pela razdo dos seus fins).

O cognitivismo atenuado também deixa intacta a autoconsciéncia da préxis cotidiana
das fundamenta¢des morais, na medida em que atribui as valoragdes “fortes” um status
epistémico. O cognitivismo severo quer, ainda, fazer justica a reivindicacdo categorica de
validade dos deveres morais. Ele tenta reconstruir o contetdo cognitivo do jogo moral de
linguagem em toda a sua ampliddo. Aqui a teoria moral apresenta a possibilidade de
fundamentacdo, na medida em que reconstr6i o ponto de vista que 0s proprios membros das
sociedades pdéstradicionais assumem intuitivamente, quando, diante de normas morais basicas

que se tornaram problematicas, s6 podem recorrer a motivos sensatos.

2 A ANALISE GENEALOGICA DO TEOR COGNITIVO DA MORAL - A
GENEALOGIA DA TRADICAO RELIGIOSA JUDAICO-CRISTA

Segundo Habermas (2002) apds o desmoronamento de uma visao de mundo catdlica,
obrigatdria para todos, e com a passagem para sociedade de cosmovisao pluralista, ndo mais
podem ser justificados publicamente segundo um ponto de vista divino transcendente.

Nas sociedades ocidentais profanas, as intuicdes morais cotidianas ainda estdo
marcadas pela substancia normativa das tradigdes religiosas por assim dizer decapitadas,
declaradas juridicamente como questdo privada — sobretudo pelos contetdos da moral da
justica judaica, do Antigo Testamento.

Os ensinamentos proféticos transmitidos pela via biblica tinham a sua disposicao
interpretagdes e motivos que conferiram as normas morais uma forga de convencimento

publica.

LOGEION: Filosofia da informacéo, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edicao Especial 3, p. 18-29



LOGEION ARTICO

Filosofia da Informacgao

A filosofia moral ndo precisa apresentar ela propria os fundamentos e as interpretagdes
que, nas sociedades secularizadas, ocupam o lugar dos fundamentos e das interpretacGes
religiosas desvalorizadas — ao menos publicamente.

Contudo, conforme Habermas (2002) ela precisaria designar o género de fundamentos
e interpretages que poderiam assegurar ao jogo de linguagem moral uma forga de convicgéo
suficiente, também sem uma retaguarda religiosa. Tendo em vista esse questionamento
genealdgico, gostaria de 1) lembrar a base de validagdo monoteista de nossos mandamentos
morais e 2) determinar mais precisamente o desafio proveniente da moderna situacdo de
partida.

Nesta perspectiva de analise, a justificativa ontoteoldgica recorre a uma instalacéo do
mundo devido a sabia legislacdo do deus criador. Ela confere ao homem e a comunidade
humana um status destacado em meio a criagdo e, com isso, seu “destino”.

Por sua vez, a justificacdo soteriolégica dos mandamentos morais recorre, por outro
lado, a justica e a bondade de um deus salvador. Esta estrutura comunicacional marca o
relacionamento moral — mediado por Deus — com o proximo, sob os pontos de vista da
solidariedade e da justica.

Aspectos que devem ser realcados e advindos da tradicdo judaico-cristd. A
“Solidariedade” baseada na qualidade de membro o liame social que une a todos: um por
todos. O igualitarismo implacavel da “justica” exige, pelo contrario, sensibilidade para com as
diferencas que distinguem um individuo do outro. Cada um exige do outro o respeito por
suaalteridade. A tradicdo judeu-crista considera a solidariedade e a justica como dois aspectos
de uma mesma questdo: elas permitem ver a mesma estrutura comunicacional de dois lados
diferentes.

1. Duas tentativas de renovacao da moral de explicacdo empirista.

Conforme Habermas (2002) Seriam duas linhas distintas. A primeira ligada a Allan
Gibbard que segue uma linha mais expressivista da explicagdo e elucidagdo de uma
convivéncia solidaria; ao passo que, a segunda, ligada a Ernst Tugendhat, segue mais uma
linha contratualista da ideia de uma comunidade justa.

Neste ambito de compreensdo, a consciéncia moral é expressdo das legitimas
reivindicacdes que os membros de uma comunidade moral podem exigir e criar expectativas,
quando se compreendem enguanto membros cooperativos de um grupo social.

Segundo Tugendhat (1993 apud Habermas, 2002, p.27) “os sentimentos morais

(vergonha e culpa) sinalizam as pessoas que se reconhecem como sérias, que elas fracassaram
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enquanto ‘membros cooperativos’ ou ‘bom parceiros sociais’ de uma dada comunidade
moral”.

Passaremos agora a analisar, de forma ainda que sumaria, as perspectivas apontadas
por Gibbard e Tugendhat, na ordem dos autores elencados.

Na compreensdo de Habermas (2002), Gibbard distintamente de Kant, compreende as
normas para além das normas para a¢do. Segundo ele, as normas devem ser utilizadas para
todas as espécies de padrdes, o que significa a consideracdo do que € racional, ao emitir uma
opinido, externar um sentimento ou de agir de determinada forma. O que é mais importante é
que para Gibbard (1992, apud Habermas, 2002, p.84) denomina “morais as normas que
fixam, para uma comunidade, quais as classes de atos que merecem reprovagao espontanea”.

Para Gibbard (1992 apud Habermas, 2002, p.30) “ndo se pode compreender o
entendimento discursivo sobre normas morais a partir do modelo da busca cooperativa da
verdade, mas a no sentido de influenciacdo retdrica.” Neste ambito, como o processo
discursivo ndo se pautou pela mobilizagdo dos motivos melhores, mas pela capacidade de
contagio das expressbes mais impressionantes, ndo se pode falar de uma real
“fundamentacao”.

Neste ponto de vista, como explicar o ponto de vista, em que sob condicdes
pragamaticamente excelentes, as normas encontrariam anuéncia sob o ponto de vista
funcional no seu “valor de sobrevivéncia”, objetivamente elevado e especifico. (Gibbard,
1992, apud Habermas, 2002, p. 31)

Veremos agora, uma perspectiva distinta da visdo funcionalista da moral. Tugendhat
faz esta abordagem a partir de 3 pontos. 1) descreve os sistemas de regras morais em geral,
quais os motivos para sermos morais em geral; 2) que espécie de moral deveriamos
racionalmente escolher sob condi¢bes pos-metafisicas. (Tugendhat, 1993, apud Habermas,
2002, p. 32).

Tugendhat comegca com um conceito pleno de comunidade moral. Ele sublinha a
questdo da autoconsciéncia daqueles que se sentem vinculados a regras morais. Segundo o
autor em questdo, faz parte de nossa autonomia pertencer ou ndo a uma comunidade moral.
Entende, por autonomia apenas a capacidade de se agir orientado por regras, a partir de
motivos racionais. (Tugendhat, 1993, apud Habermas, 2002, p. 32)

Tugendhat (1993, apud Habermas, 2002, p. 32) apresenta alguns motivos praticos,

quais sejam:
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Prefiro participar de uma comunidade moral, pois diante de um processo de
instrumentalizacdo mutua, escolho ser sujeito e destinatario de direitos e deveres;
Prefiro relagdes equilibradas de amizade, pelo fato de serem melhores que a soliddo
estrutural de um ator que age estrategicamente; Prefiro a satisfacdo de me sentir
respeitado por pessoas que sdo, elas prdprias, moralmente respeitaveis.

No segundo ponto, Tugendhat (1993, apud Habermas, 2002, p. 34-35) parte do fato de
que, “apds a perda da base tradicional da validacdo de uma moral comum, os participantes
tém que refletir juntos sobre quais normas morais deveriam se por de acordo”. Neste sentido,
todos os pontos de vista para um acesso moral a verdade estdo invalidados.

Partindo deste ponto de vista, depois da religido e da metafisica, o que fundamentaria
uma moral da consideragdo igual para todos? Se ndo h& mais, a prescri¢cdo transcendente?
Precisamos compreender entdo, este jogo moral de linguagem a partir da perda da base
religiosa de validacdo da moral.

Segundo Tugendhat (1993, apud Habermas, 2002, p. 35):

se 0 que é bom deixa de ser prescrito de forma transcendente, o respeito pelos
membros da comunidade, que passa a ser ilimitado, ou seja, o respeito por todos 0s
outros — por sua vontade e seus interesses — que, segundo parece, passa a fornecer
0s principios da bondade.

Neste sentido, a intersubjetividade passa a ocupar o lugar da prescri¢do transcendente.

Neste ponto de vista, Tugendhat aproximasse do principio kantiano da generalizacdo a
partir das consideracdes simétricas da situacdo de partida, em que as partes se confrontam,
destituidas de todos os seus privilégios. Em que se buscam os acordos fundamentais que
podem ser aceitas racionalmente por todos os participantes. Portanto, se 0s participantes
aceitam entrar numa praxis de entendimento cooperativo, também aceitam tacitamente a
condicdo da consideragdo simétrica ou uniforme do interesse de todos. (todo participante sério
precisa examinar o que é racional para ele nas condicdes de consideracdo simétrica e

uniforme dos interesses).
3A FUNDAMENTAQAO DA MORAL A PARTIR DA TEORIA DO DISCURSO

Ao se perder a autoridade epistémica da posi¢do divina, os mandamentos morais

perdem também sua justificacdo soterioldgica e ontoteoldgica.
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A ética do discurso, por sua vez, ndo pode nem conservar o teor moral integro das
instituicdes religiosas, nem preservar o sentido realista de validagcdo proprio as normas
morais.

Segundo Habermas (2002) a ética discursiva justifica o teor de uma moral do respeito
indistinto e da responsabilidade solidaria por cada um. Assim, propde-se de saida a tentativa
de estabelecer uma base profana, em que as fundamentac@es éticas possam convergir.

O fato € que os individuos perderam o suporte ontoteoldgico e precisam agora se
autoreferirem a sim mesmos. Ou seja, devem criar com base em si mesmos as proprias
orientagdes normativas.

Conforme Habermas (2002) o “bem transcendente” que falta s6 pode ser
compreendido de forma “imanente”. Ha 3 passos para se chegar a uma fundamentagdo do

ponto de vista moral, no &mbito da teoria moral.

1 Passo: Introducdo do principio “D”. O participante ao admite que a
argumentacdo é a Unica maneira de avaliar a imparcialidade das normas
morais, ja estd adotando o principio “D”.

2 Passo: Introducao do principio “U”. Aceitagdo geral e ndo coativa.

3 Passo: E a satifisfacdo que talvez os envolvidos tenham com o principio

“U”, a medida que ele se mostre e ndo conduza a resultados contra-intuitivos.

Por fim, a Etica do Discurso reconstrdi, parcialmente, o contetido cognitivo da moral.
Neste sentido, a justificacdo da validade de normas morais tem de pressupor a existéncia de
dois elementos reconstruidos: justica e solidariedade. Neste ponto de vista, Habermas (2002)
defende um universalismo sensivel as diferencas. Este Universalismo sensivel significa uma
inclusdo ndo niveladora e ndo apreensoéria do outro em sua alteridade.

A ideia de inclus&o do outro significa que as fronteiras da comunidade estdo abertas a
todos, também e justamente aqueles que sdo estranhos um ao outro, e querem continuar
estranhos um ao outro. A nogdo de comunidade moral deixa transparecer o universalismo
sensivel defendido por Habermas.

Porém, neste novo cendrio que se vai desenhando, sobretudo na perspectiva de recente
de Habermas (2015), nota-se uma preocupacdo crescente com o discurso produzido pelas
religides num ambito de sociedades pos-seculares. Ou seja, a percep¢do habermasiana de um
renascimento do discurso das religibes no ambito da esfera publica. Na perspectiva de

Habermas (2015) ao descrever como “pos-secular” as sociedades modernas refere-se a
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mudanca de mentalidade que deve nos conduzir a identificar trés fatores principais. O
primeiro fator é perceber, difusa na midia em geral, o problema das guerras religiosas. Neste
sentido, pbe-se em crise uma convic¢do secularista de mundo, ou seja, de um possivel
desaparecimento das religiGes. Portanto, viver em uma sociedade laica, significa compreender
que a modernizagao sociocultural ndo reduzira o significado publico e pessoal da religido.

O segundo fator, segundo Habermas (2015) € o reconhecimento do papel das religides
na esfera publica, ndo tdo somente na midia, mas, sobretudo no ambito da vida politica, pois
as comunidades religiosas passam a ocupar um papel de comunidade de interpretagéo.
Ocupando-se da formacdo da opinido e da vontade pablica no tecido social. Sobretudo, no
ambito da esfera publica no conflito de valores, no que toca as questdes ligadas a legalizacao
do aborto, eutanésia, questdes bioéticas, protecdo de espécies animais, destruicdes ecoldgicas.
Nesta perspectiva, os cidaddos seculares devem prestar mais atencdo ao fendmeno de uma
religido emergente na esfera publica.

O terceiro fator, segundo Habermas (2015) € a questdo da imigragdo que gera
problemas no ambito da comunidade européia. Pois o desafio é harmonizar o pluralismo de
das formas-de-vida. A Europa esta se transformando numa sociedade pds-colonial de
imigracdo. A problemaética é pensar estas diferentes formas-de-vida a partir de uma tolerante

convivéncia religiosa.

4 A GUISA DE CONCLUSAO

A ética do discurso, particularmente na forma que ela adquiriu através de Karl
OttoApel e Jurgen Habermas, é, entrementes, discutida em todo o mundo e merece, ja por
esse fato, uma anélise. A ética do discurso, ou comunicativa, € um fendmeno especificamente
alemao, do fim da década de 1960 e da década de 1970.

Habermas (1991) situou seu conceito de ética do discurso no quadro de uma teoria
geral da verdade, segundo a qual o critério da verdade é o consenso dos que argumentam. O
mais importante é que Habermas defende a ideia de que argumentar é uma tarefa
eminentemente comunicativa. Por isso, o discurso intersubjetivo é, para ele, o lugar proprio da
argumentacdo. Somente se poderia aceitar como critério de verdade aquele consenso que se
estabelece sob condicdes ideais, que Habermas designa como condi¢des da situacdo ideal de
fala. Esta é definida por ele mediante uma série de regras basicas, condi¢ao essencial para que

se possa falar de um auténtico discurso.
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O que se denomina como discurso auténtico? Habermas (1991) distingue entre
condigdes triviais e ndo-triviais. Como condicdes triviais, pode-se enumerar o0 seguinte: todos
0s participantes tém chances de participar do didlogo; tém chances iguais para a critica; o
enunciado que se faz é verdadeiro (veracidade — mundo objetivo); o ato de fala é correto em
relacdo ao contexto normativo vigente (legitimidade — mundo social); a intencdo expressa
pelo falante é realmente condizente com o que este pensa (sinceridade — mundo subjetivo).
Nesse sentido, ha critérios para a racionalidade da acdo. Esta deve exprimir, por sua vez:
moralidade, legalidade e sinceridade de sentimentos, pressupostos fundamentais para 0s
desejos mais auténticos dos atores sociais sejam externados.

Habermas (1991) designa como ndo-triviais duas outras condigdes, que sé&o
particularmente importantes para o discurso moral e servem, também, para eliminar fatores de
poder. Conforme a primeira condicéo, todos os falantes devem ter chances iguais de expressar
suas atitudes, sentimentos e intencGes. Decisiva é, porém, a segunda condi¢do em que sao
apenas admitidos ao discurso falantes que tenham as mesmas chances enquanto agentes, quer
dizer, para dar ordens e se opor, permitir e proibir. Desta forma, um diadlogo sobre questdes
morais entre senhores e escravos, empregadores e empregados, pai e filho, violaria as
condigdes de situacdo ideal de fala.

No dizer de Tughendat (1997), Habermas denomina como “discurso auténtico” aquele
que ocorre entre pessoas em situacdo igual, sob condi¢des igualitarias. As condi¢des sdo agora
ndo apenas igualitarias, do ponto de vista da participacdo no discurso, mas pressupde-se que
as pessoas sejam postas em situacdo igual na vida pratica, resultando na criacdo das varias
comunidades comunicacionais com fins pratico-estéticos e pratico-morais.

A ética comunicativa se constitui assim como uma colocagdo ética do discurso, como
é a proposta habermasiana para a crise do nosso ethos. O ressurgimento da reflexdo ética na
vida humana se constitui como um tema capital para a existéncia dos seres humanos hoje.

O ético emerge da interacdo de sujeitos, mas aponta para a superacdo de qualquer
particularismo: s6 se pode falar propriamente de norma moral quando se leva em conta a
pretensdo de validade universal. O ético diz respeito a um espaco de possivel reconhecimento
reciproco entre sujeitos de igual dignidade. Mas tal sentimento, que aponta para a autoridade
de normas éticas, soO se sustenta se for possivel demonstrar que tais normas tém fundamento.

Dever fazer algo significa ter fundamento para sua agdo. Normas éticas perdem toda a
autoridade sem um conteudo cognitivo, quer dizer, se ndo puderem mostrar que possuem
razdo de ser. Portanto, qualquer reflexdo sobre o ético implica que se leve em consideragdo

essa rede de sentimentos éticos que perpassa a praxis comunicativa da cotidianidade dos seres

LOGEION: Filosofia da informacéo, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edicao Especial 3, p. 18-29



LOGEION ARTICO

Filosofia da Informacgao

humanos. Certamente, diz Habermas (1992), esses sentimentos éticos tém, para a legitimacédo
moral de normas de acdo, um papel semelhante ao da percepcéo na explicitacdo tedrica dos
fatos.

Na percepcdo de Ferry (1987) a ética comunicacional pretende justamente superar a
antinomia entre verdade e sociabilidade, universalidade e mundaneidade, legitimidade e
civilidade. Pois ela se apresenta como uma ética da comunidade.

No que concerne ao breve panorama da filosofia préatica atual no campo da ética e da
filosofia 0 debate acerca da universalidade dos principios morais, e, consequentemente, sobre
a legitimidade da democracia, tem alcangado uma forca impressionante, e nele se vislumbra
um problema que tem sido objeto de discussdo permanente ao longo da histéria da filosofia
ocidental, a saber: o da relacdo entre os principios universais de justica e as concepcdes
particulares do bem. Na verdade, tal problema € constitutivo da razdo pratica e define o
campo de possibilidade da propria ética filos6fica numa era pos-metafisica.

A perspectiva habermasiana da ética filosdfica adquire notéria singularidade com base
nas nocbes de comunicacdo e de reconstrucdo. Trata-se, com efeito, de uma teoria moral de
carater pragmatico e, como tal, inscrita no ambito do giro linguistico do pensamento
posmetafisico e vinculada as estruturas gerais do mundo vivido. O termo “pragmatica
universal”, usado por Habermas (1989) para designar a perspectiva teodrica, pretende
justamente indicar uma abordagem reconstrutiva dos pressupostos universais e incontornaveis
da comunicacdo, sendo a teoria moral um campo privilegiado para a aplicacdo de tal
abordagem.

Em relacdo a estratégia argumentativa contra o ceticismo moral, Habermas (1989)
apresenta sua teoria pragmatica da moral por meio do confronto imaginario entre 0s
partidarios do cognitivismo e do ceticismo. Edifica, por assim dizer, uma batalha em sete
etapas, da qual podem-se extrair os argumentos vitais em prol de uma ética deontoldgica
(concentrada na questdo da fundamentacdo da validez prescritiva das normas de acdo),
cognitiva (que afirma, como se notou, que as questdes praticas sdo passiveis de argumentacao
racional), formalista (limitada ao estabelecimento de um principio ou procedimento de
justificacdo das normas morais) e universalista (que defende a superagdo dos limites
historicos e culturais pelas estruturas transcendentes da comunicacdo, nas quais se baseia a
fundamentacdo daquele principio). Assim, 0 modelo habermasiano de ética discursivo € uma
forma de reinterpretacdo procedimental do imperativo categorico kantiano.

Na teoria pos-metafisica da justica, a prioridade do justo sobre o bem ndo implica,

contudo, total abstracdo dos contextos das formas de vida. As normas na verdade existem ou

LOGEION: Filosofia da informacéo, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edicao Especial 3, p. 18-29



LOGEION ARTICO

Filosofia da Informacgao

sdo propostas no solo real das praticas comunicativas do mundo vivido. No entanto, o
procedimento da justificacdo das normas requer o ponto de vista argumentativo pelo qual os
participantes da comunicacdo visam restaurar um consenso ingénuo perturbado. Neste
sentido, a concepcdo pragmatica de Habermas (1989) deve ser entendida como um modelo
que conjuga autonomia individual e soberania popular, ambos o0s conceitos passiveis de
reconstrugdo racional baseada numa ldgica interdependente das evolugdes ontogenéticas
(consciéncia moral dos individuos) e filogenéticas (representacées juridicas das sociedades).
Dois conceitos sdo centrais nas concepcdes kantianas e pos-hegelianas da razéo
pratica: justica e solidariedade. Eles designam principios distintos, porém complementares,
emanantes da mesma e Unica raiz da moral, como dois pdlos de uma sO realidade e
correspondentes aos aspectos igualmente importantes dos direitos dos individuos e do bem da

comunidade.

LOGEION: Filosofia da informacéo, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edicao Especial 3, p. 18-29

28



LOGEION ARTICO

Filosofia da Informacgao

REFERENCIA

FERRY, Jean-Marc. Habermas et al. L Ethique de la Communications. Paris: Presses
Universitaire de France.

HABERMAS, Jurgen. A Inclusdo do outro: estudos de teoria politica. S&o Paulo: Loyola,
2002.

HABERMAS, Jurgen. Comentarios a ética do discurso. Lisboa: Instituto Piaget, 1991.

HABERMAS, Jurgen. Consciéncia moral e agir comunicativo. Rio de Janeiro: Tempo
Brasileiro, 1989.

HABERMAS, Jurgen. Direito e moral. Lisboa: Instituto Piaget, 1992.

HABERMAS, Jurgen. Verbalizzare il Sacro: sul lascito religioso della filosofia. Bari:
Laterza, 2015.

SILVA, Bruno Luciano de Paiva. A Anélise Genealdgica do Teor Cognitivo da Moral em
Jurgen Habermas. Pensar - Revista Eletronica da Faculdade Jesuita de Filosofia e
Teologia. v.2 n.1(2011) p. 24-36. Disponivel em: faje.edu.br/periodicos2/
index.php/pensar/issue/view/428. Acesso em: 19 ago. 2015.

TUGENDHAT, Ernst. LicOes sobre ética. Petropolis: Vozes, 1997. 29

LOGEION: Filosofia da informacéo, Rio de Janeiro, v. 9, 2023, Edicao Especial 3, p. 18-29



