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APRESENTACAO

Neste ano de 2023 em que o Coléquio Habermas chega a sua 192 edicdo, 0s seus
organizadores estdo iniciando a publicacdo de uma colecdo de coletdneas de artigos por
autores individuais e temas especificos. Cabe recordar que o Coléquio Habermas é sempre
organizado em torno de tema central genérico.

O Colbquio Habermas é um evento que foi idealizado e criado pelos professores da
Universidade Federal de Santa Catarina Alessandro Pinzani e Delamar Dutra em 2005. Os
Coloquios funcionam como espaco de divulgacdo e discussdo do pensamento do filésofo
alemé&o Jurgen Habermas.

A colecédo de Coletaneas de artigos apresentados no Coloquio Habermas inicia com a
publicacdo dos trabalhos de professor Jovino Pizzi, da Universidade Federal de Pelotas.
Outras coletaneas serdo publicadas, no sentido de ampliar a divulgacdo dos artigos, no espirito
livre da licenca Creative Commons.

Esperamos com esta colecdo contribuir para a maior difusdo e a melhor recepcao da
obra de Habermas, segmentada entre autores com diferentes leituras e experiéncias. A
diversidade tematica aponta para as multiplas possibilidades de fundamentacéo e de aplicacédo
com a obra de filésofo, particularmente dedicado a guinada epistemolégica com a teoria de
agir comunicativo e a razo pratica da ética e da politica.

A discussdo ética e politica é extremamente relevante e pertinente neste contexto em
que o Brasil vive a sua reconstrucdo racional apés seis anos de obscurantismo de um golpe
parlamentar e um governo de extrema-direita. Precisamos de amplo entendimento
democréatico para orientar e sustentar a construcdo de uma sociedade justa, livre, igualitaria e
sustentavel.

Rio de Janeiro, 22 de agosto de 2023.

Clovis Ricardo Montenegro de Lima

Organizador



PREFACIO

Comecei a dedicar-me ao pensamento de Jurgen Habermas desde a graduagdo em
filosofiana Universidade Federal de Santa Catarina, com mais énfase durante o meu curso de
doutorado em filosofia na mesma universidade, em que meu principal objeto de pesquisa era a
visdo do filésofo e socidlogo alemdo a respeito da biotécnica. Durante 0 meu curso de
doutorado foi realizada a primeira edicdo do Coléquio Habermas em Floriandpolis e o que
apresentei naquela oportunidade é o primeiro capitulo da presente coletanea. Depois disso
participei de algumas edi¢Bes do Coléquio Habermas no Rio de Janeiro, até que em 2011
realizei uma edicdo do evento na Universidade Estadual de Londrina, universidade em que
comecei a trabalhar em 2009. Depois disso o evento foi realizado ano ap6s ano no Rio de
Janeiro e participei de todas as edi¢des do evento até agora organizadas e os textos que foram
apresentados na forma de conferéncias e publicados estdo reunidos nesta coletanea. Os textos
a seguir concentram-se primeiramente em temas relacionados com a minha tese de doutorado,
como a concepcdo de liberdade habermasiana na obra O futuro da natureza humana e sua
relacdo com a concepcdo de Immanuel Kant na Critica da razdo pura. Uma questdo que
surgiu durante minha pesquisa no doutorado estava relacionada com o conceito de saude e
doenca que estaria pressuposto no argumento de Habermas em O futuro da natureza humana
contra a eugenia liberal e por isso adentrei num dentro dentro da sociologia da saude e da
doenca buscando situar a visdo de Habermas entre dois extremos no campo de estudo, o que
em parte esta publicado no segundo texto da coletanea. Outro tema que tenho me devotado
significativamente nos Gltimos anos é a expansdo do projeto de democracia deliberativa de
Habermas em Facticidade e validade a esfera internacional e um dos primeiros textos em que
ele realiza esta expansdo é um estudo em que avalia o projeto kantiano de uma paz mundial
apos 200 anos de publicacdo e o que realizo no terceiro texto é um analise do que Habermas
diz sobre isso. E importante observar que a recep¢do de A paz perpétua de Kant ainda é um
tema que me ocupa ainda hoje, uma vez que meu atual projeto de pesquisa consiste na
traducdo da recepcdo do opusculo kantiano até 1800 por seus contemporaneos e na publicacédo
de textos relacionados com a tematica. Apos a defesa da minha tese e com mais tempo para
pensar na posicdo de Habermas a respeito da eugenia liberal, percebi que algumas suposicdes
da posicdo do pensador poderiam ser questionadas e uma das quais exploro no quarto texto a

seguir. Algum tempo depois me dediquei algum tempo a concepcdes éticas baseadas na



biologia evolutiva, como a de Allan Gibbard e como Habermas trata da concepcéo de Gibbard
em A incluséo do outro dediquei algum tempo a analisar o que ele pensava sobre tentativas de
explicar a moralidade da perspectiva do observador como a da biologia e o resultado é o que
esta publicado no quinto texto da coletinea. O texto a seguir trata do conceito de
desobediéncia civil de Habermas em A nova obscuridade e em Facticidade e validade
reconstruindo o pano de fundo da discussdo, que foi a instalacdo de misseis nucleares em
territorio alemao e foi impulsionado pela discussdo dos limites da liberdade de expressdo no
Brasil num momento em que ja se comecava a perceber no pais uma tentativa de criminalizar
0s movimentos sociais e desenvolvi tal pesquisa buscando encontrar pardmetros para
distinguir manifestacGes legitimas de manifestacdes ndo legitimas, entre atos politicos em prol
de uma sociedade mais justa e atos criminosos. Outra questdo que comecou a me preocupar
nos anos seguintes foi a natureza dos direitos humanos e o realismo politico, razdo pela qual
eu procurei entender de que maneira a teoria discursiva de Habermas poderia responder as
criticas de Hannah Arendt e dos realistas politicos de que os direitos humanos ndo protegem
todos os seres humanos e que tais direitos podem servir para um uso ideoldgico que pode
inclusive justificar a violéncia sem limites, por isso busquei mostrar que o modelo discursivo
de direito internacional poderia lidar de maneira adequada com tais objecGes. Orientei
algumas dissertacdes de mestrado no pensamento de Axel Honneth nos anos seguintes e por
causa disso comecei a me devotar a relagao entre o pensamento de Habermas e 0 pensamento
de Honneth. Por isso os oitavo e nono textos da coletanea buscam mostrar como Habermas e
Honneth enfrentam as demandas por reconhecimento de identidades ou as demandas culturais
como as vezes sdo chamadas. Um dos textos publiquei em coautoria com Juliana Marques
Saraiva, que realizou a traducdo do debate entre Axel Honneth e Nancy Fraser ao portugues
como parte de sua dissertacdo de mestrado. Em meu estudo solo procurei mostrar que
Habermas entende, contra Charles Taylor, que ndo seria preciso criar uma nova categoria de
direitos culturais para enfrentar as novas demandas por reconhecimento de identidades, mas
apenas melhor interpretar tais demandas a luz dos direitos individuais. Entendo que a
aproximacao de Habermas ao pensamento de Honneth ndo deixou de ter efeitos e uma das
consequéncias me parece ser a discussdo dos direitos humanos de uma perspectiva
genealdgica a luz do conceito de dignidade humana e isso € o que abordo no décimo texto. A
relacdo com Honneth também acarretou consequéncias ao pensamento do defensor do modelo
do reconhecimento e por isso ele escreveu um texto em resposta ao capitulo de A inclusdo do
outro que trata de trés conceitos normativos de democracia e entender a nova proposta de

democracia radical de Honneth foi o foco do décimo primeiro texto da presente coletanea. O



texto seguinte foi publicado com Ana Flavia Rossi que orientei em seu trabalho de concluséo
de curso no curso de direito da Universidade Estadual de Londrina e é dedicado ao conceito
de razdo publica em Rawls. Os dois ultimos textos da coletdnea foram escritos durante as
edicOes que ocorreram durante a pandemia de COVID 19 e tratam da aplicacdo do arcabouco
tedrico de Habermas aos desastres e as pandemias, uma vez que uma pandemia por defini¢do
é um tipo de desastres. Em ambos os textos sustenta-se que o modelo de democracia

deliberativa de Habermas é adequado para enfrentar eventos de pandemia.
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CAPIITULO |

A CONCEPCAO DE LIBERDADE EM HABERMAS: UM CONTRASTE COM KANT

Charles Feldhaus'

Es liegt nahe, die bioethische Debatte tber mdgliche Folgen des technischen
Eingriffs in das menschliche Genom im Licht der Dialektik der Aufklarung zu
betrachten; denn darin geht es auch um Grenzen einer praktischen
Verfligharmachung der subjektiven Natur. (HABERMAS, J. ZNR, 2005, 207)

INTRODUCAO

A posicdo habermasiana é freqientemente vinculada e, s vezes até considerada,
herdeira da filosofia de Kant sobre varios aspectos, contudo, a conferéncia principal sobre a
eugenia liberal veio explicitar mais algumas diferencas e semelhancgas entre estes dois
pensadores. No que diz respeito a concep¢do normativa exposta por Habermas em Die
Zukunft der menschlichen Natur, é possivel identificar sesmelhancas entre 0s posicionamentos
de Kant em relagdo ao dever de beneficéncia e o dever indireto para com a parte irracional da
natureza, os animais®. Mas, no que diz respeito & liberdade, o topico principal do presente
estudo, convém ressaltar que Kant, em particular na Critica da Razdo Pura, defende uma
noc¢do de liberdade transcendental, &s vezes até é acusado de se comprometer com um tipo de
dualismo ontol6gico. Para Kant, a liberdade é um pressuposto necessario da razdo para que
ela possa ser pensada como préatica. Na Critica da Razdo Pura, Kant tenta apenas mostrar que
a liberdade ndo é impossivel de ser pensada e consiste apenas numa idéia regulativa e ndo
constitutiva, na Critica da Raz8o da Pratica, Kant tenta mostrar que a validade da no¢édo de
liberdade é imanente ao pratico e nesse campo tem realidade objetiva demonstrada por um
Faktum der Vernunft. Na Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes, Kant apresenta um
argumento de bi-implicagdo entre liberdade e moralidade. Convém ressaltar ainda que na
Religido dentro dos limites da simples razdo, Kant apresenta uma concepg¢ao de liberdade
claramente distinta da nogdo de liberdade moral com que parecia estar mais diretamente
preocupado nos dois Ultimos textos supra citados. Esta concepcdo de liberdade enfatiza a
necessidade da razdo na determinacédo da eficacia causal de tudo aquilo que se inclui no termo
kantiano ‘inclinacdo’. Esta ultima nog¢do de liberdade, por sua vez, ¢ eminentemente neutra

moralmente uma vez que relaciona a escolha livre do arbitrio do ser humano com a

! N&o explorarei esta hipétese em maior detalhe no presente estudo.
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CAPIITULO |

determinagio ou causagio de suas a¢des.’Habermas, por sua vez, sustenta, com corregio, que
a biotecnologia moderna estd transformando algo que na filosofia de Kant era uma
pressuposicdo transcendental em uma noc¢do totalmente destranscendentalizada. Ela esta
tornando disponivel aquilo que era, até entdo, indisponivel. A liberdade deixa de ser uma
propriedade de ‘seres inteligiveis em um mundo nimenico’ para tornar-se uma propriedade de
seres humanos na medida em que ndo tem seu patrimoénio genético manipulado.

Embora existam certas divergéncias quanto ao estatuto da liberdade entre Habermas e
Kant no que diz respeito ao texto O Futuro da Natureza Humana. A caminho da eugenia
liberal? E as principais obras, nas quais Kant aborda tal tema, é inegavel a influéncia kantiana
nesse proprio texto em Vvarios aspectos. Primeiramente, Habermas parte da distingdo entre
justo e bem, uma distin¢do cuja autoria é constantemente atribuida a Kant®, além disso, ele
recorre aos valores da universalidade e do respeito @ humanidade da pessoa humana ou da

pré-pessoa no caso do embrido ao avaliar esta nova tecnologia.

O CONTRASTE PROPRIAMENTE DITO

Habermas seria devedor da ética de Kant quando afirma que a biotecnologia moderna,
em alguns de seus usos, seria um tipo de instrumentalizacdo da pessoa humana ou da vida
humana do individuo geneticamente manipulado. Consistiria em um tipo de atitude para com
a pré-pessoa do embrido a ser geneticamente modificado semelhante a atitude que
empreendemos quando lidamos com objetos ndo portadores do direito de respeito e
consideracao, a saber, (no jargdo kantiano) ndo dotados de ‘dignidade’. Habermas vai mais
longe, em seu kantismo, ao adotar inclusive a distin¢ao tratar ‘como um meio’ e ‘tratar apenas
como um meio’. O primeiro tipo de tratamento ndo € necessariamente imoral, mas sim, o
segundo, uma vez que o agente ndo adota a perspectiva de consideracdo e respeito pelos fins
ou intengdes da outra pessoa (no caso a pessoa do embrido), mas o trata como um objeto
(HABERMAS, 2001, 97). E essa ¢ a idéia central do principio moral kantiano que “exige de
cada um que renuncie a perspectiva da primeira pessoa em favor de uma perspectiva do ‘nés’,
partilhada intersubjetivamente” (HABERMAS, 2001, 97). Habermas, nessa passagem,
inclusive cita a propria formula da humanidade kantiana na integra e, sustenta, com base nela,

a necessidade de adotar uma perspectiva inclusiva para com o embrido a ser fertilizado. E

> Abordei as contribuicdes dessa nogdo moralmente neutra de liberdade & atribuicdo de

responsabilidade moral em minha dissertacdo de mestrado.
% A favor disso, conta o préprio testemunho de Habermas no Prefacio: “parto da distincdo entre a
teoria kantiana da justica e a ética do ser si mesmo”. HABERMAS, J. ZMN, 2001, 9.
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CAPIITULO |

preciso dar voz no discurso pratico aos concernidos, e neste caso uma vez que é impossivel
um dialogo real com a pessoa futura em que o embrido se tornara, se faz necessario imaginar-
se no lugar do mesmo e tentar concluir que tipos de intervencdes seriam ou ndo aceitas.

Habermas concorda com a filosofia kantiana também ao vincular a justificacdo ou nao
da imputabilidade das a¢des humanas a certa identidade ou continuidade auto-imposta pelo
individuo. Kant, na Religido dentro dos limites da simples razdo, sustenta que as acdes
humanas sdo imputaveis e, por isso, possiveis de se atribuir responsabilidade por poderem ser
atribuidas a um caréater inteligivel de escolha de maximas. Contudo, a natureza do ato tem
status diferente nos dois, uma vez que Habermas parece entendé-lo de modo
destranscendentalizado e Kant, por sua vez, de modo transcendental.*Habermas inclusive
sustenta que a biotecnologia moderna tem implicagfes para imputabilidade e a atribuicdo de
responsabilidade, pois a pessoa geneticamente modificada poderia ser incapaz de realizar uma
‘autocompreensao revisoria’ e incluir as intengdes alheias presentes na manipulagdo em seu
‘poder ser si mesmo’ (Kierkgaard). Por causa disso, a disputa entre Habermas e Dworkin
poderia em parte ser considerada uma discussao acerca dos efeitos da biotecnologia moderna
as liberdades individuais, cuja solucdo, em parte, depende da possibilidade ou ndo de
harmonizacdo entre as intencdes alheias e as préprias. A possibilidade de haverem casos
dissonantes leva Habermas a jogar o énus da prova para quem defende a tecnologia além do
clinico ou corretivo (HABERMAS, 2001, 106).

A discussdo desse ponto suscita a questdo das semelhancas e diferencas entre a
educacdo e a manipulacdo genética. Segundo Habermas, a manipulacdo genética ndo abre
espaco de comunicacdo nos moldes de uma segunda pessoa, 0 que a impede de compreender -
se como Unica autora de seu projeto de vida. Nem toda atitude instrumental é moralmente
censuravel, apenas aquela que trata a pessoa humana ‘apenas como um meio’. A
impossibilidade de harmonizar intencdes do que realiza a manipulagdo genética e do
geneticamente modificado pode ser um problema ndo apenas para a eugenia positiva, mas
também, para aquela que visa a correcdo genética. Ainda mais se supde como o faz
Habermas, que é dificil saber até mesmo se uma correcdo genética seria ou ndo aceitavel pela
pessoa manipulada.

Habermas tratando da relacdo entre a estrutura discursiva da racionalidade e da

liberdade, em Wahrheit und Rechtfertigung, define e diferencia a liberdade:

* Embora o ato seja de natureza ndo transcendental, é preciso ressaltar que o argumento

habermasiano assume um estatuto transcendental, pois atenta para as condicfes de possibilidade da
moralidade convencional ou da concep¢do moderna da mesma.
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CAPIITULO |

A auto-relacdo pratico moral do agente que atua comunicativamente exige uma
atitude reflexiva em relagdo as proprias acBes reguladas por normas, do mesmo
modo que a auto-relacdo existencial exige uma atitude reflexiva em relagdo ao
proprio projeto de vida no contexto de uma historia individual entrelagada com
formas de vida coletivas ja dadas. Que uma pessoa, nessas distintas dimensdes,
possa distanciar-se de si mesma e de suas manifestagdes €, além do mais, uma
condicdo necesséria da liberdade (HABERMAS, 2005,?).

Habermas identifica a atitude reflexiva como conditio sine qua non da acgdo livre
independentemente da esfera a que ela se aplique. As esferas citadas por Habermas sao:
liberdade de reflexdo (tedrica), liberdade do arbitrio (pragmatica), liberdade da vontade
(moral) e liberdade ética (ética). Kant, por sua vez, trata do tema da liberdade da Wille e da
Willkiir em diversas obras, entre as quais é conveniente ressaltar a Critica da Razdo Pura, a
Critica da Razdo Prética, a Critica do juizo, A Fundamentacdo da Metafisica dos Costumes
(MS), Metafisica dos Costumes e A Religido dentro dos limites da simples razdo. Na primeira
Critica, Kant trata da liberdade no Canon enquanto um problema de filosofia pratica e no
terceiro conflito transcendental como um problema cosmologico; na segunda Critica, Kant
trata da liberdade na analitica como dotada de realidade objetiva imanente ao pratico e
intimamente relacionada com o Faktum der Vernunft ao passo que na dialética ela se torna um
dos postulados da razdo pura pratica; na Fundamentagdo, ele trata da liberdade como co-
dependente ou reciproca com o principio supremo da moralidade, a saber, o imperativo
categodrico; na MS, a liberdade é abordada da perspectiva politico-juridica liberal; na Religido,
finalmente, Kant empreende um esclarecimento e um nitido deslocamento entre dois sentidos
da liberdade atribuidos respectivamente a duas faculdades volitivas ou do querer, a saber, a
Wille e a Willkur. Liberdade como autonomia é uma propriedade da Wille e a liberdade como
um tipo de espontaneidade pratica consiste em uma propriedade da Willkr.

Ao tratar do problema da liberdade, Habermas retoma o debate entre Adorno e a
filosofia pratica kantiana, embora o0s apontamentos habermasianos a respeito da liberdade em
Kant dirigem-se particularmente a concepc¢do de liberdade kantiana desenvolvida na Critica
da Razdo Pura e particularmente a terceira antinomia da razdo pura. Ao fazer essa ressalta,
quanto ao foco dos apontamentos de Habermas a respeito do tratamento da liberdade em
Kant, ndo se pretende nem realizar nenhum juizo de valor a respeito das consideracfes
habermasianas, mas apenas delimitar o escopo de sua discussdo claramente.

Para reconstruir a visdo habermasiana acerca da liberdade focar-se-4 na conferéncia
principal de Die Zukunft der menschlichen Natur (ZMN) e Zwischen Naturalismus und

Religion (ZNR), no que diz respeito a este dltimo livro principalmente os capitulos 6 —
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CAPIITULO |

Liberdade e Determinismo (ZNRG6) e 7 — ‘Eu mesmo sou um bocado de natureza’ — Adorno
sobre o enlagamento entre razdo e natureza. ConsideracGes sobre a relacdo entre liberdade e
indisponibilidade (ZNR7). Em ZMN, Habermas deriva algumas conseqiiéncias dos avangos
tecnoldgicos no campo da engenharia genética para a questdo filosofica da liberdade, se bem
que ele oscile quanto ao que entende por liberdade neste texto. Em ZNR®6, ele critica as
estratégias reducionistas a respeito da liberdade da vontade discutindo os experimentos de
Libet evidenciando a heranca epifenomenalistas destas abordagens e tenta avaliar o debate da
liberdade da vontade concentrando-se na questdo a respeito da correta maneira de
naturalizacdo do espirito humano. A questdo a respeito da correta naturalizacdo do espirito
humano tem implicagdes normativas para o debate bioético alvo central do presente estudo,
pois a engenharia genética implica certa compreensdo da mente humana naturalista da qual
Habermas discorda e remete a posi¢Oes criticas anteriores de Habermas relacionadas com a
crescente dominacdo da razdo instrumental e da técnica nas sociedades complexas
contemporéneas. Essa tendéncia precisa ser freada ou ao menos limitada, para Habermas. A
relacdo intima entre a critica de Habermas em relacéo a eugenia liberal e sua posicao anterior
a respeito da ciéncia e da técnica fica mais evidente quando este retoma o debate empreendido
por Adorno com a filosofia kantiana, no qual a no¢do corpo, fundamental em sua objecédo a
eugenia positiva, ocupa papel predominante na concepcdo de liberdade condicionada e
encarnada na natureza adorniana. Em ZNR7, Habermas reconstréi o debate de Adorno com a
filosofia kantiana no que diz respeito a liberdade da vontade, introduz um conceito
fenomenoldgico de liberdade condicionada e enraizada na natureza e por fim retoma o debate
a respeito da eugenia liberal a luz destas consideracdes.

Em ZNR6, Habermas discute as implicages filésofos para a tematica da liberdade da
vontade de tentativas de explicacdo reducionista da liberdade da vontade e sua respectiva tese
de que a liberdade da vontade constitui um tipo de auto-engano. Ele busca mostrar que as
tentativas reducionistas ndo sdo bem sucedidas a medida que ndo cumprem aquilo que
prometem e, além disso, sua tentativa de naturalizar a mente ou espirito humano ¢é
inconciliavel com a auto-compreensdo cotidiana de sujeitos capazes de agir, o que ele
evidencia pelo exame pragmatico dessa auto-compreensao intuitiva. Outro problema apontado
por Habermas com as tentativas de reduzir a mente naturalisticamente é que elas ndo evitam
as dificuldades do dualismo ontolégico, do qual Kant é acusado, sem que se comprometam
com algum tipo de epifenomenalismo. Além disso, para Habermas, tais posi¢fes ndo fazem
jus a evidéncia de nossa consciéncia que acompanha performativamente nossas acoes, a saber,

a nossa consciéncia da liberdade da vontade. Deste modo, ele propde um naturalismo fraco ou
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mitigado, ndo cientificista, a fim de lidar com as dificuldades inerentes ao problema da
vontade livre.®

Diferentemente de Kant, Habermas entende a liberdade & luz ndo da filosofia da
consciéncia, mas sim partindo do linguistic turn empreendido na filosofia por Wittgenstein.
Conseqlientemente, a liberdade ndo consiste numa propriedade de sujeitos capazes de
conhecer e agir de modo monoldgico e solipcista, supostamente comprometidos com algum
tipo de linguagem privada, mas sim o resultado de um processo entre sujeitos dialégico. Por
esta razdo, a liberdade é fortemente vinculada por Habermas a capacidade de argumentar.
Para Habermas, também a liberdade e a imputabilidade tem um escopo mais amplo do que na
visdo de Kant, pois se aplicam ndo apenas a agdes morais propriamente ditas, mas a varios
tipos de agdes tais como agdes instintivas, habituais, episodicas, etc. Desde que “todas as
acOes realizadas conscientemente podem ser examinadas retrospectivamente, tendo em vista
sua imputabilidade” (HABERMAS, 2005, 160).

O tratamento habermasiano do tema da liberdade pretende obstaculizar a concepgao
naturalista cientificista. Para Habermas, a pretensdo cientifica de naturalizar a mente e a
prépria liberdade assim como projetos cientificos com implicacBes similares tal como a
engenharia genética e sua pretensdo de gerar seres humanos ao modo de um supermercado
genetico compartilham uma concepc¢éo de fundo equivocada. Por isso, para Habermas, ndo é
que “todas as operagdes do espirito dependem de um substrato organico (...) o motivo da
controvérsia tem a ver, antes, com o modo correto de naturalizacdo do espirito (...) tem de
fazer jus (...) ao carater normativo de suas operagdes orientadas por regras” (HABERMAS,
2005, 7).

Em sua conferéncia sobre a eugenia liberal, Habermas tece varias consideracdes a
respeito da questdo filosofica fundamental acerca da liberdade. A consideracdo de fundo mais

importante talvez seja a contida na seguinte passagem em que se refere a filosofia de Kant:

Aquilo que Kant incluira no ‘reino da necessidade’ transformouse com a visdo
tedrico-evolucionista num ‘reino do acaso’. A técnica genética estd deslocando a
fronteira entre essa base natural indisponivel e o ‘reino da liberdade’. A distingdo
entre essa ‘ampliacdo da contingéncia’, relativa a natureza interna, e as ampliagdes
semelhantes da nossa margem de opgdo estd na circunstancia de a primeira
‘modificar a estrutura geral da nossa experiéncia moral’. (HABERMAS, 2001, 52)

Em outras palavras, os efeitos da engenharia genética para o tema da liberdade séo tao

catastroficos, que poderia ser incluido entre eles a modificacdo da estrutura geral de nossas

® Este naturalismo fraco ou mitigado ja foi primeiramente desenvolvido por Habermas em VWahrheit
und Rechtfertigung.
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convicgdes normativas modernas. Os efeitos, a esta estrutura, vdo desde o deslocamento da
esfera de livre atuagdo humana, geralmente situada entre necessidade e contingéncia, acaso e
natureza, etc. até implicacdes mais especificas como a necessidade de alterar a maneira como
é compreendida a responsabilidade num contexto em que a eugenia liberal se tornasse algo
corriqueiro.

Quanto a eugenia liberal, Habermas sustenta que a liberdade envolvida na eugenia nao
é a liberdade reprodutiva e sim a liberdade ética da pessoa geneticamente manipulada.
Embora se tenha que reconhecer que essa tese de Habermas é dotada de um calcanhar de
Aquiles consequencialista, como ressaltou Kersting (KERSTING, 2005, 95), porque depende
da comprovacdo de nexos causais controversos. Entretanto, além de excluir a liberdade
reprodutiva do foco central do debate bioético a respeito da eugenia liberal, Habermas
também, mesmo que ainda na esteira da filosofia kantiana, distancia-se da concepcdo de
liberdade de Kant, ao torna-la dependente do substrato organico e do corpo.

Mas, mesmo distanciando-se de Kant em alguns aspectos, Habermas ainda permanece
preso a intencdo transcendental de Kant, quando busca encontrar base pragmatica e
indiscutivel para a liberdade. A liberdade, a0 menos a normativamente entendida, apresenta-
se como uma das condicdes de possibilidade do uso da linguagem direcionada ao
entendimento, se bem que apenas da perspectiva do participante e ndo do observador. A
liberdade assim compreendida exige permitir todos os concernidos pela norma controversa ter
voz, contudo, essa regra estaria sendo violada pela pratica da eugenia, uma vez que “os
programas genéticos ndo dao a palavra aos nascidos” (HABERMAS, 2001, 123).

Habermas situa o debate entre determinismo e liberdade na questdo da maneira correta
de naturalizar o espirito. Para Habermas, a vinculagdo com argumentos € a caracteristica
distintiva da acdo livre (HABERMAS, 2005, 159). Além disso, liberdade para Habermas
assim como para Kant ndo é uma liberdade no vazio ou de indiferenca. Para Kant, a
vinculagdo com maximas de conduta é conditio sine qua non da determinacdo da acdo por
mobeis ou motivos (tese da incorporacdo). ® Para Habermas, a ponderacio de argumentos é a
conditio sine qua non da liberdade e da causacdo implicada nela. Tanto Kant quanto
Habermas parecem compreender a liberdade como um tipo de causalidade da vontade. Ou
seja, “o momento da abertura da decisio ndo exclui sua ‘condicionalidade’ racional”
(HABERMAS, 2005, 161). Kant entende que a liberdade embora exija a independéncia causal

de eventos anteriores na determinagdo da vontade na realizacdo da agdo, ndo exclui algum

® A tese da incorporacao foi formulada por Henry Allison, como chave interpretativa para a concepcao
de liberdade exposta por Kant na Religido dentro dos limites da simples razao.
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tipo de causacdo, pois exige a causacdo por liberdade. A liberdade ainda é orientada por
regras, mas nio pela natureza. E necessaria a independéncia motivacional para Kant, para a
liberdade ser salva, e ndo a independéncia de qualquer tipo de lei. A liberdade consiste na
autoimposicdo de leis ou regras de conduta. Habermas também parece compreender a
liberdade como auto-imposicdo de mediante o uso discursivo da razdo, entretanto, ele
reconhece ser dificil entender o papel dos argumentos na motivacdo da acdo se o modelo de
causacdo for o mesmo das ciéncias naturais, a saber, por um estado anterior (HABERMAS,
2005, 161). Por isso, para ele, as concepcdes reducionistas que tentam derivar todos o0s
processos mentais de influéncias causais reciprocas e ignoram o papel dos argumentos nas
acdes por liberdade sio tdo dogmaticas como as posicdes idealistas. E preciso reconhecer que
a esfera da cultura e da sociedade influencia nos processos mentais e consequentemente nas
acoes livres (HABERMAS, 2005, 170). Habermas considera mais atraente um dualismo de
perspectivas que subtrai a liberdade da perspectiva das ciéncias da natureza, mas ndo da
perspectiva da teoria da evolucdo natural. Ele pretende conciliar as intuicbes normativas
kantianas a respeito da liberdade da vontade com a teoria darwiniana da sele¢éo natural e com
a consequente explicacdo evolutiva do surgimento das faculdades humanas que permite aos
seres humanos moralizar e atribuirem se mutuamente liberdade e responsabilidade.
Entretanto, ao contrario do que Kant, a liberdade da vontade ndo é algo transcendental, mas
“deve ter sido fruto de um processo de aprendizado evolucionario e deve ter conseguido
comprovarse na disputa cognitiva do homo sapiens com os desafios de um entorno repleto de
riscos” (HABERMAS, 2005, 171).

Habermas recorre a diferenca na adocdo de papéis que ocupamos ao buscar aprender
algo a respeito do mundo para explicar melhor o seu dualismo. A perspectiva do observador e
a perspectiva do participante, que sdo as duas abordagens distintas sob as quais podemos
apreender algo sobre o mundo, a da ciéncia e a de participantes em praticas sociais e
comunicativas. Para ele, “as condi¢des de entendimento, as quais S80 acessiveis apenas
performativamente, isto €, na visdo de participantes de praticas de nosso mundo da vida, ndo
podem ser alcangadas cognitivamente com meios das ciéncias naturais, ou seja, ndo podem
ser objetivadas completamente” (HABERMAS, 2005, 175). A liberdade inclui-se nessa
categoria também, pois ndo € acessivel da perspectiva do observador.

Habermas trata do tema da liberdade a luz das consideracfes adornianas acerca do
mesmo tema. Segundo Habermas, Adorno discutindo com a solucdo kantiana a terceira
antinomia da razao pura recusa a solucdo idealista e sugere uma materialista compreendida

como a pesquisa causal das patologias sociais nas quais se manifesta uma supressao estrutural
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da liberdade (HABERMAS, 2005, 199-200). A discussdo habermasiana da posi¢do adorniana
evidencia a origem da terminologia ‘natureza interna’ e ‘natureza externa’ utilizada por
Habermas em Die Zukunft der menschlichen Natur na avaliacdo da eugenia liberal. Distincao
naquela oportunidade apenas utilizada, mas ndo quer justificada quer explicada. E interessante
ressaltar que Habermas ao discutir novamente esta distin¢do reconhece que nela esta implicito
algum tipo de resquicio de uma normatividade jusnaturalista discreta.

No caso da eugenia liberal, Habermas identifica aquilo que Adorno sob influéncia de
Benjamin e Luckacs denomina de natureza exterior com o corpo (Kdrper) embrionario de
uma pessoa futura e natureza subjetiva como o organismo desenvolvido a partir do embriao,
ou seja, 0 soma (Leib). O topico da distin¢do entre estes tipos de natureza tem como pano de
fundo a temética mais ampla pertencente a escola de Frankfurt da critica ao dominio crescente
da razéo instrumental nas sociedades contemporéaneas. O incremento da dominagao por parte
do ser humano mediante avanco cientifico da natureza tem como contraparte a diluicdo da
natureza subjetiva dos seres humanos. A intervencdo genética que visa ao aperfeicoamento
genetico diluiria a autocompreensdo normativa e ética que de certo modo constitui essa
natureza subjetiva de sujeitos modernos capazes de agir e julgar moral e juridicamente.

Em ZMN, a nocéo de liberdade em Habermas assume diversos significados, uma vez
que o herdeiro da Escola de Frankfurt oscila em diferentes niveis de reflexdo ao tratar do
intrincado tema da eugenia liberal. Num nivel mais abstrato, a liberdade assume o sentido de
uma esfera de acdo em que o homem € capaz de agir com independéncia da necessidade
natural, do destino ou até mesmo do acaso. Liberdade é uma atitude de auto-reflexdo diante da
necessidade causal e dos condicionamentos externos. Esse sentido parece estar presente no
momento em que Habermas retoma o insight dworkiano que a engenharia genética torna
disponivel aquilo que até entdo era fruto do acaso ou destino, por isso ndo livre. Liberdade €
ai entendida como escopo de atuacdo da intervengdo humana. Num outro nivel, no que diz
respeito aos efeitos da intervengdo genética a estrutura normativa da sociedade democratica
liberal moderna, a liberdade assume um sentido normativo. A liberdade é entendida aqui
como propriedade de todos os cidaddos das sociedades democréaticas contemporaneas. Sentido
eminentemente normativo do termo. E uma norma, uma orientacio geral de conduta dirigida e
atribuida a todos os membros da comunidade a de respeitar e ter respeitado a liberdade.
Todavia, num outro nivel ainda, mas ainda referida aos cidaddos ou futuros cidaddos das
sociedades democraticas contemporaneas assume a liberdade um sentido quase fisico.
Habermas entende que a manipulacdo genética que adentra no terreno dos conteudos das

concepcOes racionais de vida da pessoa futura sdo ndopermissiveis e até devem ser proibidas.
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A exigéncia de respeitar este tipo de concepcdo das pessoas, o direito as liberdades privadas
ou subjetivas burguesas, & sem soma de duvida normativa, entretanto a caracterizacdo da
manipulacdo genética que visa ao aperfeicoamento como uma limitacdo, um fato que se torna
um obstaculo ao espaco de livre atuacdo da pessoa futura, sugere uma base fisica ao uso da
liberdade. Deste modo, diferentemente de Kant, para Habermas, a liberdade ¢é
destranscendentalizada e recebe até mesmo uma base fisica. O corpo e 0 soma sdo para ele a
base fisica da liberdade. Base esta que deve permanecer indisponivel a intervencdo humana.

E possivel identificar uma lacuna na estratégia argumentativa habermasiana. Essa
lacuna pode ter sido o motivo de certa linha de objec@es a estratégia habermasiana em ZMN,
a saber, a objecdo de certo comprometimento do filésofo com a sacralizacdo da natureza
humana. Assumindo que 0 corpo e a soma é a base do uso ético da liberdade ainda é preciso
mostrar que apenas a eugenia positiva € questionavel, caso contrario se incorre na posi¢do que
a naturalidade do patriménio genético € valiosa em si mesma. Habermas recorreu ao critério
do consentimento presumido. O problema é que Habermas parece estar extrapolando usando a
no¢do de corpo como uma nogdo normativa, quando ela parece figurar mais adequadamente
como uma questéo fatica. E um fato, uma questdo discutivel pela ciéncia, se o corpo delimita
ou nao o escopo de atuacdo do individuo. Portanto, essa € uma tese sobre fatos e ndo sobre
normas e valores. Contudo, € evidente que se o corpo limita 0 escopo de acdo e acdo humana
pode intervir na determinacdo do corpo, pelo critério normativo da nao intervencdo na
liberdade ética, a pratica pode ser proibida.

Habermas acredita haver um parentesco entre suas pressuposicdes idealizadoras
fundadoras da ética discursiva e os conceitos ou idéias transcendentais kantianas. A idéia
cosmologica da unidade do mundo de Kant, corresponde a suposicdo pragmatica de um
mundo objetivo comum existente independente da mente; a idéia transcendental e postulado
da liberdade de Kant, corresponde a suposi¢do pragmatica da racionalidade dos atores
imputaveis; ao movimento totalizador ou a visdo da razdo como faculdade unificadora,
corresponde a incondicionalidade das pretensdes de validade no agir comunicativo; a visao da
razdo como tribunal, corresponde ao discurso racional enquanto forum iniludivel das
justificacOes possiveis (HABERMAS, 2005, 135).

Na terceira antinomia da razdo pura, Kant busca refutar a posicdo que defende o
monopdlio explicativo causal da causalidade segundo leis naturais buscando evidenciar que a

liberdade embora ndo teoricamente suscetivel de ser conhecida pode, contudo ainda ser
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sustentada ser possivel ou ao menos ndo impossivel de ser pensada. 'Por conseguinte, o
resultado da reflexdo kantiana na primeira critica tem efeito apenas negativo, ou seja, em nada
estende o conhecimento do supra-sensivel evidenciando a possibilidade da liberdade como um
tipo de causalidade. Na segunda Critica, por sua vez, Kant empreende uma extensdo se ndo do
conhecimento ao supra-sensivel ao menos do uso das categorias defendendo um acesso a um
objeto supra-sensivel no campo teérico, mas imanente a perspectiva pratica. A liberdade é
com a lei moral evidenciada e postulada pela lei moral como um fato da razéo.

A proposta habermasiana em Liberdade e Determinismo busca fazer jus a evidéncia
incontestavel da intuicdo da liberdade que acompanha performativamente todas as nossas
acOes assim como a necessidade de uma imagem coerente do universo, em outras palavras,
dar algum tipo de solucdo a Terceira Antinomia de Kant. Habermas tenta conciliar tal como
Kant a causalidade por liberdade com a causalidade por natureza. A solucdo kantiana, para
Habermas, teria incorrido num tipo de dualismo ontoldgico, que Habermas pretende evitar. A
solucdo habermasiana € um tipo de pragmatismo que pretende conciliar Kant com Darwin e
um tipo de naturalismo mitigado ou fraco ja previamente desenvolvido em Wahrheit und
Rechtfertigung. Habermas pretende dar prosseguimento ao debate a respeito da liberdade e do
determinismo kantiano, reinterpretando-o0 nos termos de uma controvérsia que versa sobre a
maneira correta de naturalizar o espirito humano (HABERMAS, 2005, 156).

Habermas, como ja havia feito em RE, ressalta a diferenca fundamental entre o
contexto de discussdo da engenharia genética na Europa e nos EUA, s6 que agora estende a
diferenca ao naturalismo cientificista que serve de pano de fundo aquele mesmo debate. Para
Habermas, os pressupostos do naturalismo cientificista ndo conseguiram langar raizes tao
profundas na Alemanha, por exemplo, quanto lancou nos EUA, mesmo que a Europa
constitua-se de nagdes em que a visdo secular obteve predominio. Habermas intitula-se porta-
voz de uma reconciliacdo entre Darwin e Kant que faria mais jus ao contexto europeu da
discussdo da biotecnologia moderna e do tema da liberdade em tela aqui (HABERMAS,
2005, 187-8).

Habermas nega a liberdade de indiferenca, ou a do asno de Buridan, pois é necessario
0 contato com argumentos. Esta negac¢do da liberdade de indiferenca existente na proposta
habermasiana ecoa a recusa de Kant da liberdade de indiferencga contida em A Religido dentro
dos limites da simples razdo. Para Kant, é sempre necessaria a vinculacdo a regras na conduta

humana, ou seja, ndo ha ac¢do alguma sem alguma lei mesmo que subentendida. A estas regras

’ Kant distingue entre ‘pensar’ e ‘conhecer’.
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Kant denominara de maximas ou principios subjetivos do querer que explicitem como o
sujeito agente agiu ou pretende agir.

Habermas circunscreve a validade do principio da causalidade natural (HABERMAS,
2005, 175). Além disso, Habermas parece compartilhar com Kant a solucdo aporética da
terceira antinomia, pois julga impossivel entender como a causalidade da natureza pode entrar
em acdo reciproca com a causalidade por liberdade (HABERMAS, 2005, 179). Kant também
circunscreveu a validade do principio da causalidade ao campo de toda experiéncia humana
possivel, ou seja, todos os eventos da experiéncia humana estdo causalmente conectados a
eventos anteriores que se denominam suas causas, entretanto, Kant ainda ndo tinha a sua
disposicao a nogao somente introduzida no jargdo filosofico de ‘jogos de linguagem’ apenas
possivel pela guinada lingiiistica. Por isso, Kant recorreu a ‘metafora’ do dualismo de
perspectivas: mundo inteligivel e mundo sensivel. No mundo sensivel o monopdlio
explicativo € do principio da causalidade, mas no mundo inteligivel a liberdade de alguma
maneira € capaz de iniciar uma cadeia causal e interagir com a causalidade natural, embora
como isso ocorra ndo seja possivel de ser explicado. Todavia, mesmo que Kant recorra a
metafora dos dois mundos ou dois pontos de vista ou perspectivas, que na segunda Critica,
claramente se tornam a perspectiva teorica e pratica respectivamente, é possivel defender uma
leitura ndo ontologicamente carregada, como o faz, Allison. Allison defende interpretar a
pressuposicdo da liberdade como uma pressuposicdo conceitual e ndo como um dualismo
ontoldgico, uma vez que a defesa do dualismo ontoldgico implicaria um tipo de retorno de
Kant a filosofia anterior ao seu empreendimento critico, ao seu criticismo (ALLISON, 1996,
142).

Deste modo, a proposta habermasiana de um dualismo metddico, ndo ontoldgico nao
se distancia tdo radicalmente quanto Habermas pretende do dualismo de perspectivas
kantiano. Se considerarmos ndo apenas a primeira Critica, mas principalmente a segunda
Critica de Kant, é possivel perceber a validade circunscrita das explicagdes causais naturais e
por liberdade na mesma linha defendida por Habermas nos textos discutidos aqui.

Diferentemente de Kant, que entende a constituicdo fisica do individuo suas
inclinagdes como obstaculos a liberdade no sentido moral, Habermas entende que a
constitui¢ao fisica do individuo “ndo sdo mais considerados como causas externas que podem
influenciar ou irritar a formacdo da vontade ou da consciéncia” (HABERMAS, 2005, 166).
Em vez de obstaculos ao livre exercicio da vontade, a constituicdo organica torna-se para
Habermas condicao de possibilidade desse. A base organica somente torna-se um obstaculo a

liberdade ética do individuo na medida em que uma intencéo alheia é adicionada a esta e uma
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intencdo cuja aceitacdo posterior por parte do individuo geneticamente manipulado €

duvidosa, como no caso da eugenia positiva. Nas proprias palavras de Habermas:

A fenomenologia da autoria responsavel conduziu-nos, no entanto, para o conceito
de uma liberdade condicionada enraizada no organismo e numa histdria de vida, o
qual é incompativel com a doutrina cartesiana das duas substancias e com a doutrina
kantiana dos dois mundos (HABERMAS, 2005, 166).

Deste modo, para Habermas a liberdade e a responsabilidade, a luz das consideracdes
de Adorno e dele mesmo em ZMN, assumem uma dimensao tal que as torna incompativeis
com a concepcéo de liberdade cartesiana das Meditacdes Metafisicas e de Kant na Critica da
razao pura. Descartes havia distinguindo entre diferentes substancias o universo e o préprio
ser humano e discute a liberdade do arbitrio para isentar Deus do erro cometido pelos seres
humanos ao ndo manterem sua vontade dentro dos limites da clareza e distingdo. Kant, como
ja visto, recorre a um dualismo entre perspectivas, ao qual atribui os nomes de mundo
inteligivel e sensivel. Entretanto, mesmo que Habermas tenha superado a filosofia do sujeito,
da qual tanto o pensamento de Descartes quanto o de Kant sdo partidarios, ndo parece tdo
evidente em que medida o dualismo metddico habermasiano supera o dualismo de
perspectivas kantiana, caso esse ndo seja carregado das conotacbes ontoldgicas
frequentemente atribuidas a ele.

Para Adorno, como para Habermas em ZMN, o substrato organico (Leib) e a propria
historia de vida constituem ponto de referéncia da acdo imputaveis e responsaveis. Deste
modo, ao contrario do que sugere em ZMN, a fonte real da concepg¢do de liberdade encarnada
habermasiana na discussao da eugenia liberal ndo é Plessner, mas no fundo a propria escola
de Frankfut da qual é herdeiro, em particular a discussdo adorniana com Kant a respeito da
liberdade da vontade.

Habermas re-formula o problema da terceira antinomia kantiana da seguinte maneira:
para superar este conflito de idéias transcendentais seria preciso estabelecer uma relacdo
compreensivel entre a auto-experiéncia do ato de deciséo realizado intuitivamente e o evento
que ocorre de modo simultaneo e objetivo no substrato do corpo (Leib) (HABERMAS, 2005,
198). Ou seja, seria preciso construir uma ponte entre filosofia e ciéncia. Para Habermas,
Adorno recua diante deste desafio de uma perspectiva externa reformulado da terceira
antinomia, contudo considera-o de uma perspectiva interna e tenta resolvé-lo defendendo a
liberdade. Empreende uma solucdo materialista que visa identificar as patologias sociais em

que se manifesta algum tipo de supressao estrutural da liberdade.
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Para sintetizar a concepcdo normativa de Habermas recorrerse-a a Warren, que, em
The self in discursive democracy, explora a concepcdo do eu na filosofia habermasiana, em
particular a relacdo entre o eu e a autonomia. Suas consideracdes podem auxiliar na
reconstrucao da concepcdo normativa de liberdade habermasiana. Para Warren, (WARREN,
M. E., 172) a autonomia em Habermas € um ideal normativo, ou seja, ndo € algo dado aos
individuos pela natureza, também ndo é uma pressuposic¢do l6gica nem uma precondigdo da
democracia, mas uma possibilidade que pode ser desenvolvida nas relagbes sociais. E
importante ressaltar que o foco de Warren é the self na democracia habermasiana e ndo o
intrincado debate bioético a respeito da eugenia liberal. Contudo, as consideragdes
habermasianas a respeito da eugenia liberal oscilam em diversos niveis, inclusive no nivel
politico quando ele discute as implicagdes da aceitagdo da eugenia positiva as proprias
instituicdes politicas liberais.

Segundo Warren, a primeira caracteristica distintiva do autonomous self na concepc¢éo
normativa habermasiana ¢ “aquele que pode identificar-se como um individuo que mantém
certa continuidade no tempo e que ¢ distinguido por uma tUnica historia de vida”.
Coincidentemente, esta concepcdo normativa do eu e da liberdade enquanto autonomia se
repete em Die Zukunft der menschlichen Natur, pois o principal motivo da recusa de
Habermas da eugenia positiva consiste na impossibilidade do ser geneticamente manipulado
compreender-se como autor indiviso e responsavel de sua propria historia de vida. Ele nédo
seria capaz de “localizar-se em termos de projecdes biograficas (‘projetos’) e retrospeccdes”
(WARREN, M. E, 173).

A segunda caracteristica distintiva do autonomous self é a capacidade de agir, ou seja,
a habilidade de iniciar projetos, trazer a existéncia idéias, coisas e relagdes. O que, por sua
vez, também implica algum controle sobre sua prépria historia de vida (WARREN, M. E,
173). Mais uma vez o paralelo com o debate a respeito da eugenia liberal é frutifero, pois
embora a pessoa geneticamente manipulada ndo seja incapaz de agir no sentido estrito do
termo, ela, todavia, tem seu espaco de acgao restringido pela escola pré-natal dos progenitores,
na medida em que selecionar uma determinada caracteristica genética limita o espaco de
opcoes de vida boa do individuo. Desde que seja assumido o pressuposto fatico da influéncia
do corpo e do substrato orgéanico, no qual incluiriamos o material genético, na formacdo da
identidade.

A terceira caracteristica distintiva do autonomous self é a capacidade de distanciar a
identidade do eu das circunstancias ao mesmo tempo em que se localiza este eu nos
termos destas circunstancias. Ou seja, autonomia consiste num tipo de liberdade, que
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implica internamente que se possa adotar uma atitude reflexiva para com seus
proprios impulsos internos, interpretando, transformando, censurando, etc. ja
externamente, no que diz respeito a0 mundo social, a autonomia ou liberdade
implica poder distanciar-se das tradicGes e das opiniGes predominantes. Portanto,
autonomia é uma capacidade de julgamento critico (WARREN, M. E, 173).

Deste modo, “a identidade do eu auténomo desenvolve-se dentro de uma fabrica
intersubjetiva da razdo que através da quais os eu sdo apresentados aos outros” (WARREN,
M. E, 174). Numa razdo destranscendentalizada, autonomia exige o carater publico. Por isso,
Warren acrescenta ainda uma quarta caracteristica distintiva, a saber, “a autonomia do eu
depende da capacidade de um individuo de participar em processos intersubjetivos de dar
razoes e resposta” (WARREN, M. E., 174). Ou seja, exige competéncias comunicativas. O
que é vetado, segundo Habermas, no caso da manipulacdo genética, pois a futura pessoa ndo
recebe o direito a voz, ndo é ouvida, a0 menos no sentido figurado do termo. A saber, é
incapaz de poder dizer sim ou ndo, visto que essa possibilidade ndo é nem mesmo cogitada.

Como resultado da quarta caracteristica surge uma quinta, a saber, € necessario a
participacdo autbnoma na interagdo linguistica o reconhecimento reciproco das identidades
dos falantes (WARREN, M. E, 174). Esse traco da autonomia é retomado por Habermas no
debate bioético atual, quando ele ressalta que, a atitude dos pais que realizam a intervencéo
genetica implica um tratamento instrumental que ndo permite um reconhecimento reciproco
da pré-pessoa do embrido, que se tornard um individuo, ele ndo € tido como igual.

A (ltima caracteristica distintiva do autonomous self consiste em que autonomia
implica em certa medida ao menos responsabilidade. No que diz respeito a responsabilidade,
ele sustenta que a eugenia liberal cria uma situacdo de co-responsabilidade, na qual seria
possivel uma atitude de negacdo por parte do ser geneticamente modificado do patrimdnio
genético escolhido e este nunca poderia se compreender como autor indiviso de seu projeto

racional de vida.

CONSIDERACOES FINAIS

Para concluir: qual o estatuto da liberdade para Habermas? Para responder essas
perguntas se faz necessario delinear algumas caracteristicas da liberdade expostas.
Primeiramente, Habermas explicitamente afirma introduzir um conceito fenomenoldgico de
liberdade de acgdo; segundo, € um conceito ndo idealista, ou seja, ndo parte da distingdo
moderna entre sujeito representador e objeto representado; terceiro, a consciéncia dessa

liberdade é obtida pragmaticamente nos moldes das condicGes a priori das pretensGes
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embutidas no uso comunicativo da linguagem voltada ao entendimento; quarto, assim como
para Kant ndo consiste numa liberdade no vazio ou de indiferenga, mas sim numa liberdade
vinculada a argumentos (eles explicitam os porqués das a¢des); quinto, ndo € uma liberdade
cuja causalidade implicada na motivacdo racional embutida nela seja nos moldes de um
evento observavel causado por outro evento anterior também observavel, a Unica coacédo
relacionada com o ato livre é a do melhor argumento; sexto, ndo é um tipo de liberdade sem
nenhum tipo de condigdes, ou seja, ndo ¢ uma liberdade incondicionada, pois “o carater
condicionado de minha decisdo ndo me incomoda” (para Kant, a condi¢do ou exigéncia da
explicacdo da acdo livre e responsavel implicava o condicionamento da acgdo livre por uma
maxima adotada, que incorporava algum mobil de proveniéncia empirica ou racional); quanto
a este aspecto tanto em Kant quanto em Habermas a condicionalidade ndo implica 0 monismo
ontoldgico, a saber, a inclusdo da liberdade na esfera dos entes causalmente ordenados em
uma unica série; sétimo, para Habermas assim como ja o era para Kant, a explicacdo racional
de uma acdo ndo exclui a presenca da liberdade e da imputabilidade; oitavo, o conceito de
liberdade habermasiano tanto em ZMN quanto em ZNR vincula-se com a possibilidade de
identificacdo do agente com seu proprio corpo e com sua propria historia de vida; em sintese,

a liberdade é em Habermas um conceito normativo, contudo, tem uma base fisica.
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CAPITULO II

HABERMAS E A SOCIOLOGIA DA SAUDE

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Em 2001, Habermas publicou Der Zukunft der Menschlichen Natur, desenvolvendo
uma estratégia argumentativa sui generis contra 0 que se convencionou denominar de eugenia
liberal. A eugenia liberal consiste na liberagcdo ao mercado da livre concorréncia e as escolhas
particulares das pessoas (em geral dos pais) a decisdo a respeito de que tipos de intervengdes
genéticas aplicadas a medicina reprodutiva devem ser realizados ou ndo. Em outras palavras,
0 Estado deixa de ndo intervir baseado seja por uma questdo de direito a liberdade
reprodutiva, uma vez que se interpreta o debate nos mesmos parametros do debate acerca do
aborto (conflito entre dignidade humana e autodeterminagdo da mulher), seja por uma questdo
pragmatica relacionada com a introducdo de novas tecnologias (0s imperativos normativos
ndo conseguiram frear 0s imperativos sistémicos da técnica, a pesquisa via continuar em
algum lugar e as pessoas comecaram a usar mesmo que de modo clandestino).

Embora a estratégia argumentativa de Habermas dirija-se principalmente a eugenia
liberal, a saber, a introducdo das novas tecnologias genéticas sem controle estatal, ele procura
tracar distingdes e discriminar entre tipos de intervences. Ele distingue entre eugenia positiva
e eugenia negativa, contudo de modo distinto do que fora feito no passado, quando se
idealizou as préaticas eugénicas (particularmente, o primo de Charles Darwin, Francis Galton),
a eugenia positiva no passado era a promoc¢do da reproducdo dos considerados aptos; a
negativa, a tentativa de evitar que os considerados entdo inaptos se reproduzissem; no cenario
atual, a eugenia negativa consiste na realizacao da intervencdo genética com objetivo de evitar
ou curar doengas; a eugenia positiva consiste no aperfeicoamento genético propriamente dito;
além dessa distincdo Habermas cita outras intervencfes como clonagem humana, diagndstico
de pré-implantacéo e pesquisa com celulas tronco embrionarias.

O argumento principal do texto recorre ao que ele denomina de ética da espécie
[Gattungsethik] ou a autocompreensdo normativa de nossa moral convencional, a Unica

segundo a qual seria possivel nos compreendermos como autores indivisos de nosso projeto
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racional de vida® e situados simetricamente. Esse argumento parece assumir aspectos quase
transcendentais porque Habermas parece entender que recorrer a ética da espécie ndo seria
meramente adentrar no campo do que poderiamos denominar de conteddos (ou questdes de
vida boa), mas sim garantir a manutencdo das condi¢gbes de possibilidade de uma moral
autébnoma.

A estratégia argumentativa de Habermas sustenta que a eugenia positiva é proibida
moralmente pela impossibilidade de presumir o consenso da pessoa afetada pela intervencao
genética, a saber, o individuo no qual o embrido manipulado se tornara. Para Habermas, esse
consenso somente pode ser suposto de forma contrafactual no caso de intervencoes
terapéuticas ou que visam a cura (0 que Habermas denomina de légica da cura [Logik des
Heilens]). O problema é que Habermas ao desenvolver esse argumento parece fortemente
dependente de uma concepgao de saude, com forte aspecto normativo e ndo restrita apenas ao
biolégico, embora ele ndo desenvolva em lugar algum essa concepcdo. Por essa razdo o
presente estudo pretende tecer algumas consideracGes sobre o que poderia ser a visdo de
Habermas a respeito da noc¢éo de saide e doenca, um tema muito discutido no campo do que
se costuma chamar de sociologia da satde e da doenca e, além disso, se pretende aqui aplicar
alguns conceitos centrais da concep¢do de sociedade de Habermas a alguns casos

rotineiramente abordados na sociologia médica.

SOCIOLOGIA E ANOCAO DE SAUDE

Antes de qualquer coisa, é preciso especificar o que significa perspectiva socioldgica

em relacdo ao tema da saude e da doenca. A sociologia é um estudo de base empirica que

! Entendo que o termo plano racional de vida é utilizado por Habermas de maneira similar a Rawls em
A Theory of Justice e em Political Liberalism. Rawls supde que os cidaddos de uma sociedade
democréatica contemporanea possuem um plano racional de vida, ou seja, algo “a luz do qual eles
planejam seus esforcos mais importantes e alocam seus varios recursos (inclusive os mentais e
corporais, tempo e energia) a fim de perseguir sua concep¢do do bem durante uma vida inteira, se
ndo do modo mais racional, entdo ao menos de um modo sensato (ou satisfatério)’. RAWLS, J.
Political Liberalism, 177 (minha tradugdo). Em Theory, Rawls sustenta o seguinte: “primeiro, o plano
de vida de uma pessoa é racional se, e apenas se, (1) é um dos planos que € consistente com 0s
principios da escolha racional quando esses séo aplicados a todos os aspectos relevantes de sua
situacao, e (2) é aquele plano entre aqueles que se encontram nessa condicdo que seria escolhido
por ele com racionalidade deliberativa plena, isto €, com consciéncia plena dos fatos relevantes e
depois de uma consideracdo cuidadosa das consequéncias. (...) Segundo, o0s interesses e 0s
objetivos de uma pessoa sao racionais se, e apenas se, eles devam ser encorajados e munidos pelo
plano que é racional para ela.” RAWLS, J. A Theory of Justice, 408-409 (minha traducao).
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busca demonstrar como a doenca pode ser entendida de modo diferente e que tipos de fatores
produzem a condicdo de doenca mediante fatores sociais e ndo apenas algo proveniente da
natureza, da biologia e das escolhas de estilos de vida pelas pessoas. A sociologia parte da
suposicdo que conhecimento ndo é axiologicamente neutro e, por conseguinte, o
conhecimento produzido pelos profissionais da saude ndo é distinto nesse sentido. O
soci6logo da salde e da doenca recusa-se a aceitar a visao predominante segundo a qual ser
saudavel ¢ estar funcionando de modo ‘normal’ no contexto de um individuo da espécie
humana. O conhecimento médico e a interacdo médico e paciente refletem aspectos
estruturais da sociedade na qual eles estdo inseridos.

O campo da sociologia da salde e da doenga cobre amplo espectro de questdes e busca
principalmente problematizar concep¢fes reducionistas de doenca e salde, identificar quais
sd0 as principais varidveis que influenciam na producdo e distribuicdo de doengas na
sociedade, tais como classe social, género, etnia etc. Além disso, esse campo procura
examinar a maneira como os profissionais na area de salde e demais envolvidos definem as
condicdes consideradas como doenca e como saude. Os principais pensadores discutidos na
sociologia médica sdo Marx, Parsons e Foucault, somente para citar alguns. Cada um deles
concebe a sociedade, a doenca e o papel do profissional da area da saude de maneira diversa.
Para Marx, a sociedade capitalista como sendo prioritariamente exploradora e conflituosa
(entre a burguesia e o proletariado), e a auséncia de salde como oriunda da priorizacdo da
busca do lucro, em outras palavras, em Marx, se pode dizer que as doencas resultam da
comodificacdo dos servicos de saude, que transforma os pacientes em clientes e
consumidores, transformando o objetivo primario da medicina na maximizacgdo do lucro e ndo
na cura de doenga e no bem-estar do paciente. Para Parsons, a sociedade consistindo de um
conjunto estavel e harmonioso de papéis e estruturas sociais inter-relacionadas, e as doencas
como resultantes das tensdes sociais ocasionadas pelo embate das demandas dos diferentes
papéis sociais. Para Foucault, a sociedade é compreendida como uma complexa rede de
relagbes de poder, com nenhuma fonte dominante de poder (um conceito difuso), cuja
finalidade é a vigilancia administrada dos corpos e das populagdes. Para ele, as doencas sao
rotulos utilizados para segregar a populacdo facilitando o controle social. A noc¢do de
normalizagdo ocupa papel predominante nos estudos orientados pela perspectiva de Foucault
na sociologia da medicina, pois é pela caracterizacdo do que se considera normal ou anormal
na sociedade que os profissionais da area da satde exercem poder de controle social sobre 0s

individuos (poder disciplinar) e sobre a populacdo (biopoder). Além desses teoricos, as
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feministas também ocupam papel predominante nos estudos socioldgicos na medicina, as
quais compreendem a sociedade como sendo exploradora e repressiva da mulher e
impregnada por uma visao patriarcal do papel social da mulher e em que o papel da medicina
consiste prioritariamente na medicalizacdo da mulher em torno do papel reprodutivo
(maternidade)? . Ap6s essa breve caracterizacdo das contribuicdes de alguns dos principais
expoentes do pensamento socioldgico a medicina, pode-se perguntar qual seria a principal
contribuicdo de Habermas? Como ele compreende a sociedade? Qual o potencial critico de
suas consideragdes socioldgicas a esse campo?

Apesar das diferentes abordagens resultantes no campo da sociologia da medicina, é
possivel tracar algumas questfes centrais e tendéncias nesse campo de investigacao.
Primeiramente, ha uma tendéncia a se compreender as no¢des de satde e doenga de modo nédo
reducionista ao biologico, uma vez que as doencas sdo produzidas e distribuidas socialmente
e, por conseguinte, ndo sdo apenas uma parte da natureza e da biologia humana. Em outras
palavras, “reduzir a explicagdo da condigdo dos individuos a um denominador comum da
biologia, a explicagdo genética sistematicamente exclui uma explicagdo socioldgica, e
funciona para desviar nossa atencdo da maneiras nas quais a vida social forma nossa

993

experiéncia da saude” . Em segundo lugar, os pensadores nesse campo socioldgico buscam

inverter a ordem dos fatores de uma inferéncia causal recorrente no discurso sobre a saude e a
doenga, a saber: “as pessoas sido doentes porque sio pobres e ndo pobres porque sio doentes”?
, OU seja, ndo é a condicdo de ser doente que transforma as pessoas em pobres, ndo é porque a
doenca torna alguém menos apto no mercado de trabalho da livre concorréncia que alguém
ser torna pobre, mas sim que o fato de estar em uma condicdo de partida ja pobre favorece o
desenvolvimento de certas doencas. A concepcdo inversa, amplamente difundida € um
elemento central tanto das concepgdes biologicistas quanto das liberais. A visdo reducionista
da biologia, principalmente quando tenta derivar valores de fatos, assume que alguns sdo mais
aptos que outros e, portanto menos suscetiveis a incidéncia de doencas. A visdo liberal busca
sistematicamente atribuir a responsabilidade pela condicdo social de uma pessoa a suas
escolhas individuais.

Como ja dito, diferentes abordagens da sociologia da saude e da doenca ocasionam
analises distintas do papel do conhecimento médico e das causas sociais de doengas. Ha

amplo espectro de posi¢Ges nesse cenario: marxistas, parsonianas, foucaultianas e feministas.

> WHITE, K. An Introduction to the Sociology of Health and lliness.
¥ WHITE, K. An Introduction to the Sociology of Health and lliness, 3.
* WHITE, K. An Introduction to the Sociology of Health and Iliness, 3.
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As contribuigdes de Habermas, ndo obstante, parecem nédo ter fincado raizes ainda nesse
campo de investigacdo, pois comparado com a influéncia de outros pensadores, 0s estudos

sobre Habermas ainda estdo em fase inicial na sociologia da saude e da doenca.

AS CONTRIBUICOES DE HABERMAS A SOCIOLOGIA DA SAUDE E DA
DOENCA

Scambler et al. em Habermas, Critical Theory and Health busca identificar algumas
contribui¢cdes do arcabougo tedrico de Habermas a sociologia da saide e da doenga. Cabe,
contudo, ressaltar que esse livro devota-se apenas a aplicar as consideracGes de Habermas a
esse campo de investigacdo anteriores a publicacdo de Der Zukunft der Menschlichen Natur.
Nem mesmo os textos menores de Die Postnationale Kostellation cuja relevancia ao debate
sobre a natureza da nogédo de saude e doenca pretende-se aqui enfatizar foram incluidos.

Segundo Scambler & Britten®, as relacdes entre médico e paciente somente podem ser
teorizadas de modo abrangente se for levado em consideracdo o0 contexto e as estruturas
sociais relevantes ao caso. Por exemplo, um paciente com acesso de dor muscular resultante
(problema pessoal) oriundo de uma condicdo de trabalho geradora de doencas (questdo
contextual) realiza uma visita a um médico mas afirma explicitamente seu desejo de continuar
trabalhando, apesar do desconforto, 0 médico brinca com o senso de responsabilidade e
ambivaléncia do paciente, porém facilita que o paciente continue a trabalhar, exprime com
isso a ideologia da responsabilidade individual pela condicdo doentia, prescrevendo apenas
narcoticos, alguns instrumentos de correcdo postural, algumas pausas durante o dia de
trabalho etc. desse modo, o profissional em salide marginaliza as questdes do contexto social
do paciente e permanece ausente a critica as exigéncias do trabalho.

Em o ZMN®, Habermas recorre a sua teoria da acdo social, em que distingue acéo
instrumental e acdo comunicativa, para avaliar normativa a nova pratica. Os recentes avangos
cientificos estdo cada vez mais prevalecer os imperativos sistémicos de uma Unica forma de
racionalidade e acdo, a acdo instrumental. Esse avancgo da biotécnica, segundo Habermas, traz
a memoria a légica da acdo médica e essa mesma logica denunciada aqui por Habermas é
fortemente criticada pelos principais expoentes da sociologia da salde e da doenca. Em

grande parte, a justificacdo das pesquisas e dos recursos investidos no campo da engenharia

> SCAMBLER, G. Habermas, Critical Theory and Health, 50.
®* HABERMAS, J. ZMN, FNH, 64.
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genética se déa pelos imperativos sistémicos e objetivos biopoliticos’. O avanco da biotécnica
inclusive teria efeito de colonizar o mundo vivido de tal modo que ndo seria mais possivel
distinguir o que é produzido e o que é resultado da natureza® .

Um ponto rotineiramente ressaltado no campo da sociologia da satde e da doenga é a
sobreposicdo de imperativos sistémicos sobre a pratica da medicina com o crescente avango
da biotécnica. Esses imperativos sistémicos obscurecem e ocultam a verdadeira meta da
medicina, que é curar doencas. Os imperativos em questdo sdo os da economia, do mercado e
da prépria técnica. A medicina ao impregnar-se desse outros imperativos sistémicos encobre
sua especificidade, a cura de doencas.

Para Habermas, a sociedade é compreendida tanto como sistema quanto como mundo
vivido. O sistema é caracterizado pela racionalidade estratégica e o mundo vivido pela
racionalidade comunicativa. Na interacdo entre médico e paciente, por exemplo, 0S
imperativos sistémicos podem prejudicar a efetividade do tratamento e comprometer o carater
significativo da compreensédo prépria de sua condicao por parte do doente. A colonizagdo do
mundo vivido leva a todos os tipos de problemas sociais: a) reducdo do sentido
compartilhado; b) a erosdo dos lagos sociais; ¢) caréncia de pertenca a um grupo; d) um
sentimento de desmoralizagdo; e e) a desestabilizagdo da ordem social.

O mundo vivido é compreendido como um tipo de acdo comunicativa (frequentemente
denominada voz do mundo vivido em sociologia médica) e o sistema, como um tipo de acéo
estratégica. A acdo comunicativa visa a interacdo linguistica orientada ao acordo ou
entendimento ao passo que a acdo estratégica visa ao sucesso ou éxito. No que diz respeito a
relacdo entre sistema e mundo vivido, Habermas chama a atencdo para um aspecto
importante, a saber, a colonizagdo do mundo vivido pelo sistema, que “cada vez mais separa
as estruturas sociais mediante as quais a interagio social ocorre”.? Na medicina essa separacio
crescente e colonizagdo do mundo vivido pelos sistemas do dinheiro, do estado, da voz da
medicina (que privilegia a concep¢do biomédica de salde e doenca e busca atribuir a
responsabilidade exclusiva ao usuario por sua condicdo de doenca), 0 que pode levar a uma
perda de identidade e a uma reducédo do sentimento de pertenca social.

Segundo Nicholas Rose,'® Habermas em Die Zukunft der menschlichen Natur estaria

comprometido com o modelo biologicista de salde e doenca baseado em uma nota na qual ele

’ Segundo Foucault, Histéria da sexualidade .

® HABERMAS, J. FHN, 65;

° HABERMAS, J. TAC2, 154.

10 Cf. CHRISTIANSEN, K. ROSEN, N. The Politics of Life, 2007.
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faz referéncia a concepcéo adotada por Buchanan et al em From Chance to Chocie. Justice &
Genetics,** para os quais a nocdo de funcionamento normal serve de critério normativo para
elaborar uma lista de bens naturais primarios (intervengdes genéticas), que o Estado deveria
fornecer aos seus cidaddos a fim de garantir a igualdade equitativa de oportunidades. N&o
obstante, essa citacdo e o comprometimento de Habermas com a ideia reguladora de que as
intervencdes genéticas restritas ao que ele denomina acdo clinica [klinischen Handelns] e
I6gica da cura [Logik des Heilung], uma vez que somente nesse caso seria possivel presumir o
consentimento [Einverstandnis] do afetado, ainda assim defende-se aqui que ele estd
comprometido com uma concep¢do de doenca e salde mais complexa que integra a visao

biologicista e a visdo axiologicamente carregada.

A CONCEPCAO DE SAUDE E DOENCA A PARTIR DE ZMN

A favor dessa leitura (que integra elementos culturais e bioldgicos) de Habermas
podem ser apresentadas as seguintes evidéncias:

a)Em Die postnational Konstellation, Habermas defende em sua tréplica a Dierter E.
Zimmer que “a biologia ndo pode nos tirar das maos a reflexdo moral. E a bioética
ndo deveria dotar-nos de descaminhos biologistas sobre isso”,'? ou seja, ele critica
qualquer tipo de reducionismo nesse pequeno escrito, devemos recorrer apenas a
categorias morais quando decidindo sobre questdes relativas aos recentes e futuros
avangos no campo da engenharia genética aplicada a medicina reprodutiva. A
decisdo deve pautar-se em categorias morais, para Habermas de cunho kantiano,
como liberdade e responsabilidade e ndo em elementos faticos (ndo devemos
cometer o0 que rotineiramente se denomina navalha de Hume, ou em sua
formulacdo mais recente, falacia naturalista tal como a entende Moore).

b)No mesmo texto, Habermas defende claramente que a definicdo da nocdo de mal
[Ubel] depende de critérios culturais, citando inclusive que no passado a pertenca
a uma ‘raca inferior’ fora considerada como um ‘mal’.*®* Como o argumento do
consenso ou consentimento contrafactual aplica-se contra a eugenia positiva ou ao
aperfeicoamento genético, quando Habermas reconhece que existe uma

variabilidade cultural da definicdo de mal, somos levados a interpretar-lhe como

1 HABERMAS, J. FHN, 72; ZMN, 91.
2 HABERMAS, J. KPN, 249 (minha traducao).
13 HABERMAS, J. KPN, 252.
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decidindo previamente pela proibicdo categorica da intervencdo geneética
aperfeicoadora, ndo obstante deixando ao escrutinio do debate democratico os
casos permitidos, mas ndo prescritos de intervencdo terapéutica. Se ha variacao
cultural, o respeito a perspectiva do mundo vivido e a concepgdo de democracia
deliberativa elaborada em Faktzitdt und Gelgung, exige deixar aos concernidos

deliberar e decidir o que sua sociedade considera como permitido e o0 que néo.

Além disso, se a nocdo de mal ou evitacdo do mesmo serve de base justificadora das
intervencdes negativas ou curativas, e entende-se mal [Ubel] como contraponto a salde
[Heilung], ou seja, é ndo saudavel ou doente quem sofre de algum mal, entdo a noc¢do de
doenca apds Die Zukunft der menschlichen Natur envolve valores, pois envolve uma nocéo
variavel culturalmente, a nogdo de mal. O 6nus de compreender a salde e a doenca como
carregados axiologicamente concerne a um enfraguecimento do argumento principal de
Habermas contra a eugenia positiva, uma vez que a base do argumento é a possibilidade de
tracar claramente a distingdo entre o que € denominado de aperfeicoamento genetico e o que é
denominado de tratamento genético cujo critério diferenciador é a logica da cura, a qual
pressupde que seja possivel delimitar claramente o que € doenca e 0 que é saude. Mas, se
salide e doenca sdo axiologicamente carregadas e variam culturalmente, como determinar o
que é aperfeicoamento e 0 que esta restrito a logica da cura?

A reconstrucdo e aplicacdo do sistema de Habermas a sociologia da saude e da doenca
tal como desenvolvida por Scambler et al. e outros evidencia que concep¢do de sociedade
entendida tanto como sistema quanto como mundo vivido, a critica a crescente
monopolizacdo do mundo vivido pelo sistema, a distingdo entre acdo estratégica e acdo
comunicativa, e a nogdo de comunicagdo sistematicamente distorcida implicam uma
concepcdo de saude e doenca em Habermas ndo reducionista ao biolégico e comprometida
com a valorizagdo do simbdlico e valorativo oriundo do mundo vivido. O que, por sua vez,
suscita a questdo a respeito da possibilidade de uma mudanca de posi¢do de Habermas em Die
Zukunft der menschlichen Natur em relagdo aos textos anteriores, como diz Mendieta, uma
nova guinada no seu pensamento. Mendieta sugeriu um novo giro neoaristotélico, aqui talvez
se pudesse defender um novo giro revogando seu antireducionismo, uma vez que Seu
argumento € fortemente dependente de uma nogdo de salde e doengca com forte viés
biologicista, caso contrario o argumento parece perder a plausibilidade. Entretanto, defende-se

aqui que talvez o espectro de posicdes a respeito da saude e da doenca seja maior que a
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dicotomia entre cultura ou biologia. E a posi¢cdo de Habermas estaria muito mais na zona
central desse espectro do que em qualquer uma das duas margens.

Em outra oportunidade defendi que Habermas com a publicacdo de Die Zukunft der
menschlichen Natur ressalta o aspecto biologico de uma concepcéao de liberdade dual, que se
afasta da concepcdo transcendental de Kant. Em textos anteriores, como Pensamento pos-
metafisico, Habermas abordou o aspecto intersubjetivo do desenvolvimento da liberdade e da
autonomia individual, ou seja, é preciso a interacdo com o outro para tornar-se autbnomo, pois
liberdade ndo é um atributo de um sujeito monoldgico, mas exige a interacdo linguistica.
Assim como sua concep¢do de liberdade ndo se reduz nem ao biolégico nem ao simbdlico,
defende-se aqui que é bastante plausivel acreditar que sua concepcdo de salde e doenca
também ndo se reduz nem a uma visdo biologicista nem a uma visdo estritamente valorativa
ou axioldgica. O que, consequentemente, mina a objecdo de impoténcia do argumento
principal de baseado no consenso presumido ou contrafactual contra a eugenia positiva e

liberal.

CONSIDERACOES FINAIS

Em sintese, buscou-se mostrar aqui que o argumento de Habermas contra a eugenia
liberal desenvolvido em Die Zukunft der menschlichen Natur depende de uma nocdo nao
desenvolvida por ele sistematicamente. No entanto, a aplicacdo de algumas das noc¢es
centrais do sistema habermasiano evidenciam uma visdo de saude e doenca ndo reducionista,
nem a biologia nem a cultura, mas dual, que integra ambas. Apesar de Habermas citar a obra
de Buchanan et al que se compromete com uma concepcado de satde com forte viés bioldgico,
entendida como funcionamento normal da espécie, foi possivel observar mediante o exame de
textos contemporaneos ao seu argumento contra a eugenia liberal, que sua visdo esta
comprometida com elementos que favorecem uma interpretacdo de saude e doenca como
carregadas axiologicamente e ndo apenas uma descri¢do do funcionamento normal da espécie.
N&o obstante, o comprometimento de Habermas com uma concepc¢do axiologicamente
carregada de salde poderia enfraquecer o argumento principal baseado no consenso
contrafactual contra a eugenia liberal e positiva. No entanto, foi enfatizado que o espectro de
visdes de salde e doenca contém mais matizes do que apenas o estritamente biologico e o
estritamente cultural e que Habermas se situa com certeza em uma posicao intermediaria que

integra elementos bioldgicos e culturais em sua concepcdo de salde e doenca e, por
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conseguinte, 0 argumento contra a eugenia poderia manter seu poder de discriminar 0s casos
proibidos (eugenia positiva) dos permitidos, mas ndao obrigatérios (eugenia negativa) com

base numa nocdo de doenca dual (cultura e biologia).
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CAPITULO III

CONSIDERACOES SOBRE HABERMAS E O PROJETO KANTIANO DE UMA PAZ
PERPETUA

Charles Feldhaus

Habermas aborda o projeto de Kant de uma paz perpétua em varias oportunidades em
sua obra publicada, a saber, Der gespaltene Westen, Die Einbeziehung des Anderen e
Zwischen Naturalismus und Religion: Philosophische Aufsdtze No segundo livro supracitado,
Habermas contém uma capitulo escrito em funcdo da comemoracdo dos duzentos anos da
publicacdo de Zum Ewigen Frieden de Immanuel Kant, em que procura mostrar que o projeto
de uma ordem mundial cosmopolita contém premissas que precisam ser revistas e que alguns
elementos da proposta, por essa razdo, precisam ser reformulados; ao passo que o primeiro
livro supracitado busca avaliar o projeto original do fildsofo de Kdnigsberg a luz das recentes
tensdes internacionais termina apresentando o dilema do direito internacional contemporaneo:
Kant ou Karl Schmitt? Habermas acredita que algumas premissas empiricas da proposta de
Kant de uma ordem mundial cosmopolita, de uma liga de Estados (republicas), séo refutadas a
luz dos eventos histéricos ocorridos desde a sua formulacdo no final do século XVIII. No
capitulo final do terceiro e ultimo livro supracitado, Habermas retoma as consideraces feitas
em Der gespaltene Westen a respeito do projeto kantiano de uma paz mundial e reitera a
necessidade de reformular a proposta de Kant a luz de dificuldades conceituais e inadequacao
da mesma com nossas experiéncias historicas recentes.

Habermas critica o recurso de Kant a analogia do estado de natureza ao referir-se a
passagem do direito internacional classico ao direito cosmopolita. Segundo o herdeiro da
Escola de Frankfurt, os cidadaos dos Estados nacionais ja percorreram um longo processo de
formacdo, por causa disso, estdo de posse de um bem politico, as liberdades fundamentais
garantidas juridicamente, e o colocariam em risco, caso aceitassem uma restricdo do poder
estatal que visa garantir o estado de direito. O que ndo acontece com 0s habitantes ficticios
ndo formados de um estado de natureza bruto, em que os mesmos nédo tinham nada a perder
exceto o medo e o horror do embate de suas liberdades naturais, garantidas apenas pela forca,
e como ninguém poderia se outorgar o estatuto de mais forte em tal situacdo, suas liberdades
seriam sempre incertas. O que leva Habermas a defender que a analogia é errbnea, pois tal
transicdo ndo é de modo algum analoga, mas antes complementar aos direitos que os cidadaos
possuem no Estados democréaticos de direito. Habermas afirma ainda que o modelo de uma

republica mundial é erréneo assim como é falso a afirmagdo de Kant de que trés tendéncias
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naturais indubitavelmente estdo impulsionando a espécie humana a uma paz mundial, a saber:
a natureza pacifica das republicas, a forga geradora de comunidades do comercio
internacional, e a funcdo politica da esfera publica. Habermas busca mostrar que, embora seja
verdade que as repUblicas (que ele entende como democracias) sejam mais pacificas entre si,
ndo e verdade que facam menos guerras que outros regimes politicos; além disso, a ONU
inclui hoje tanto paises democraticos quanto de outros regimes politicos; o comeércio mundial
aproxima as na¢des, mas € causa nao apenas de paz entre nacdes, mas pode ele mesmo ser
tornar um estopim para a guerra; a esfera publica, que inicialmente era um espaco de
discussdo politica de ideais e de critica do poder politico, se tornou ela mesma um meio de
manipulacdo das massas, 0 que Kant ndo previu. Habermas, com base na identificacdo da
implausibilidade de certas premissas do projeto 27 kantiano, afirma que uma reformulagéo
conceitual basica se faz necessaria. Ele ataca a inconsisténcia da proposta de Kant de uma
federacdo livre ou alianca de Estados pacificos por considerar a mesma insuficiente, a ordem
cosmopolita tem que garantir a0 menos o comportamento exterior adequados dos membros, o
que ndo parece possivel numa federacdo de Estados livres; Habermas defende uma
constitucionalizacdo do direito internacional, algo mais forte do que pensara Kant. Para
Habermas, o estagio em que se encontra o direito internacional atual ja teria superado em
alguns aspectos a visdo de Kant, uma vez que a soberania dos Estados membros em parte
pode ser limitada por acordos internacionais e regulamentacdes, 0 que novamente implica em
revisdo conceitual basica, dado que Kant mantinha a soberania absoluta dos Estados, os
mesmos deveriam apenas abandonar o direito a guerra; além do mais, como a ONU hoje
inclui Estados democraticos e ndo democraticos, € preciso revisar a visdo de Kant de que a
paz ocorre mediante uma expansdo das republicas. Conforme Habermas, a propria
compreensao do que se entende por paz precisa ser modificada, Kant entendia a paz apenas
num sentido negativo, como auséncia de guerra (de conflito bélico ou de disposicao para tal),
todavia, Habermas acredita que garantir a paz exige ndo apenas intervencOes de carater
militar, mas também intervenc¢des humanitarias visando exercer influéncia interna aos Estados
nacionais tornando possivel que 0os mesmos sejam autossustentaveis, a participacdo politica
dos cidadaos, a tolerancia cultural, entre outras coisas. Garantir a paz pode exigir estratégias
ndo militares até mesmo como as san¢BGes econdmicas, ndo obstante de maneira explicita e
ndo camuflada. Por conseguinte, o presente estudo pretende reconstruir as ideias centrais do
projeto de Kant e as principais consideracdes criticas de Habermas nos dois livros

supracitados e tentar realizar uma avaliacdo critica das mesmas.
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CAPITULO IV

TERIAHABERMAS RECORRIDO A UMA SUPOSICAO DWORKIANA
EQUIVOCADA EM DIE ZUKUNFT DER MENSCHLICHEN NATUR??

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Em seu livro Die Zukunft der menschlichen Natur, Jirgen Habermas apresenta uma
estratégia argumentativa contra o que se convencionou denominar de eugenia liberal (termo
de Nicholas Agar) que se baseia ndo em bases morais propriamente ditas, mas antes em uma
ética da espécie [Gattungsethik]. O filésofo alem@o recorre a essa estratégia argumentativa
fortemente baseado em uma tese defendida por Ronald Dworkin em Sovereign Virtue e
Buchanan et al em From Chance to Choice, Justice & Genetics, a saber, que 0s recentes e
futuros avancos no campo da engenharia genética aplicada a medicina reprodutiva
ocasionardo uma mudanca no limite entre acaso [chance] (loteria natural) e escolha [choice]
(aquilo pelo que normalmente os seres humanos podem ser considerados responsaveis). A
mudanca nesse limite poderia ocasionar, segundo Dworkin, o colapso de elementos centrais
de nossa moralidade convencional, em outras palavras, poderia levar a uma situagao de queda
livre moral [moral free-fall]. Entretanto, as criticas suscitadas por Justine Burley, em Morality
and the New Genetics, contra o diagndstico de Dworkin em Playing God. Genes, Clones, and
Luck, se plausiveis, podem significar que Habermas teria escolhido a estratégia indireta de
uma ética da espécie [Gattgunsethik] e ndo de uma avaliacdo direta pela moralidade
discursiva e convencional partindo de uma suposicdo equivocada do jurisfilésofo
estatunidense, o que inclusive poderia minar a estratégia argumentativa do filésofo aleméo
contra a eugenia liberal desenvolvida em Die Zukunft der menschlichen Natur. Além disso, a
resposta que Dworkin oferece as objecdes de Burley sugere que a mesma teria interpretado
incorretamente a posi¢do do pensador estadunidense e cabe ainda investigar em que medida o
pensador alemdo ndo teria também se comprometido com essa interpretagdo assumida por
Justine Burley. No que segue, primeiramente, serdo apresentados os tracos gerais do que
Habermas entende que é a hipGtese da queda livre moral;, em segundo lugar, serdo

recontruidas as objecdes de Justine Burley a tese da queda livre moral de Ronald Dworkin;

! As abreviacdes do titulo das obras de Habermas nas citacdes seguirdo o seguinte padrdo: ZMN -
Die Zukunft der menschlichen Natur; FNH - O Futuro da Natureza Humana; 10 - Inclusdo do Outro;
EA - Die Einbeziehung des Anderen.
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em terceiro, serd reconstruido a resposta de Dworkin as objecGes de Burley; finalmente,
buscar-se-a identificar as consequéncias das objecdes de Burley e da resposta de Dworkin as
mesmas a escolha de Habermas de basear sua estratégia argumentativa contra a eugenia

liberal em uma ética da espécie.

HABERMAS E A HIPOTESE DA QUEDA LIVRE MORAL

A tese da queda livre moral defendida por Dworkin envolve, entre outras coisas, a
afirmacdo de que a moralidade convencional, os valores compartilhados de modo intuitivo,
seria impotente diante das questfes bioéticas suscitadas pelos avancos cientificos em questao.
Nas proprias palavras de Dworkin?: “minha hipétese é que a ciéncia genética nos mostrou a
possibilidade de um deslocamento moral semelhante e iminente, embora maior [do que aquele
que ocorreu com a invencdo da bomba atémica e com aperfeicoamento do tratamento de
doencas terminais]”, dado que a engenharia genética aplicada a medicina reprodutiva, ou seja,
a possibilidade de pessoas criarem outras pessoas “altera - de maneira muito mais marcante
(..) [do que os dois exemplos citados acima] o limite entre a sorte e a escolha que estrutura
todos os nossos valores”. Isso na visdo de Dworkin ndo afeta [no sentido de implicar alguma
violagdo] de maneira significativa nenhum dos valores que compartilhamos, que ele classifica
como valores derivados de interesses particulares ou independentes de quaisquer interesses
[ou instrinseco ou sagrado, como o estadunidense as vezes os denomina], mas antes “ameaca
(...) tornar obsoletos grande parte deles”. Nao obstante, a solugdo para Dworkin, ao contrario
do que defendera Habermas, consiste no abandono dos elementos tornados obsoletos pelo
progresso da biotécnociéncia e encontrar novos valores para lidar com 0s novos casos. Ja, 0
filosofo alemdo considera que, se esta vetado o caminho da moral convencional para avaliar a
eugenia liberal, o caminho mais adequado seria recorrer as suposi¢des de fundo dessa moral, a
autocompreensao normativa dos seres humanos enquanto membros da espécie homo sapiens,
a ética da espécie Nas palavras do proprio Habermas: se por ventura “a segunda alternativa
estiver correta, ndo obtemos diretamente um argumento moral decisivo, mas sim uma

orienta¢io mediada pela ética da espécie”’[Gattungsethik].® Segundo Habermas,

a forma de lidar com a vida humana pré-pessoal suscita questdes de um calibre
totalmente diferente. Aludem n&o a essa ou aquela diferenca na variedade de formas
de vida cultural, mas a autodescri¢@es intuitivas, a partir das quais nos identificamos

> DWORKIN, R. Sovereign Virtue, p. 444; Virtude Soberana, p. 633.
® HABERMAS, J. ZMN, p. 55.
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como pessoas e nos distinguimos de outros seres Vvivos — portanto, nossa
autocompreensdo enquanto seres da espécie.*

O filésofo alemdo, além de se basear na tese da queda livre moral, em sua defesa de
um argumento ético, ndo do individuo, mas da espécie, também parece basear-se na afirmacéo
de HOff e,> em seu artigo do jornal alem3o Zeit, Wessen Menschenwiirde? O qual afirma que
0s novos horizontes éticos abertos pelo avanco tecnolégico colocam em questdo a propria
identidade atual da espécie humana. Ou seja, a eugenia positiva e, até mesmo outros tipos de
intervencdes genéticas, como a eugenia negativa e o diagndstico genético de pré-implantacao,
que coloca em xeque das Bild que as mais diversas culturas fazem do ser humano, tornam
incerta a identidade da espécie, e inclusive torna o ser humano consciente da existéncia de
Bilden culturais alternativas. A ética da espécie nesse sentido consiste em querer manter a
autocompreensdao minima que sustenta nossa moral convencional e que é resultado da
convergéncia das diferentes visdes éticas e religiosas.®

Segundo Habermas, é a tecnicizacdo da natureza humana, daquilo que até entdo era
fruto do acaso genético, que leva & modificacdo da autocompreensdo da ética da espécie. '
N&o obstante, ressalta o pensador, 0s avancos alcangados até agora no campo da engenharia
genética aplicada a medicina reprodutiva ndo ocasionam ainda essa alteracdo de
autocompreensao ética da espécie. Mas, entdo o que faltaria da perspectiva habermasiana para
ocasionar isso? Na medida em que Habermas recorre ao termo geral ‘liberal eugenics’ para
denominar seu estudo e a mesma parece implicar entre outras coisas: auséncia de controle
estatal dos tipos de manipulacBes genéticas proibidas e permitidas, abandono do critério de
selecdo das intervenc@es as preferéncias individuais e subjetivas orientadas apenas pela lei do
mercado da livre concorréncia, apenas pelos imperativos sistémicos econémicos (do
dinheiro), uma vez que, assim como atualmente os pais procuram colocar seus filhos nas
melhores escolas, a fim de aumentar as chances competitivas no mercado de trabalho dos
mesmos, num cenario em que a manipulacdo genetica se tornasse algo corriqueiro, 0s
progenitores procurariam ampliar o maximo possivel as vantagens oriundas da dotacdo

genética, até entdo determinadas pelo acaso.® O risco de que a vida humana, num cenério de

* HABERMAS, J. ZMN, p. 72.

® Cf. HABERMAS, J. ZMN, p. 73.

6 HABERMAS, J. ZMN, p. 74.

"HABERMAS, J. ZMN, p. 76.

® Obviamente, aqui se poderia objetar que néo é o acaso completo que determina a dotacdo genética
sob a rubrica da loteria natural, uma vez que 0S progenitores, ao procurar Seus parceiros,
conscientemente ou Ndo sempre procuram parceiros que correspondem a certos padrdes minimos de
normalidade genética e quando possivel até mesmo parceiros com fenétipo acima da média da
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eugenia liberal, seja gerada apenas sob condi¢Oes, parece ser uma das preocupacdes centrais
de Habermas. Desse modo, aqui se poderia pensar numa diferenca entre a posicdo de
Habermas e Dworkin, uma vez que segundo a reconstrucao de Burley, da posi¢cdo dwokiana, a
mera possibilidade das tecnologias genéticas ja seria suficiente para ocasionar a faléncia de
elementos centras de nossa moralidade convencional, ao passo que Habermas claramente esta

defendendo que embora estejamos no limiar, nada disso ainda ocorreu.

AS OBJECOES DE BURLEY A TEORIA DA IGUALDADE DE RECURSOS

No capitulo 13 de Sovereign Virtue — Dworkin levanta um conjunto de questfes a
respeito das implicagdes normativas dos recentes e futuros avangos no campo da engenharia
genética aplicada a medicina reprodutiva e afirma explicitamente que no que diz respeito as
questdes relativas a justica social e distributiva nenhuma mudanca significativa ird ocorrer se
houver modificacdes significativas em nossas convic¢des normativas essas se dardo nao no
campo do valor derivado de interesse propriamente dito, mas no campo do que ele
convencionou chamar de valor sagrado, intrinseco ou independente de interesses particulares.
Razdo pela qual ele entdo se dedica a examinar se as objecdes a engenharia genética aplicada
a medicina reprodutiva com base nesse tipo de valores tém alguma justificativa. No final das
contas, Dworkin sustenta que nenhum tipo de valor esta envolvido na grande maioria, se ndo
na totalidade da reacdo de aversdo as novas tecnologias, a nova genética, e que essa reagao
pode ser mais bem explicada como um tipo de objecdo da ladeira escorregadia [slippery slope
argumment]. Essa reagdo explicita muita mais uma atitude de medo diante do desconhecido e
da incerteza moral do que a violacdo de algum tipo de valor, seja ele derivado de algum
interesse particular, seja ele sagrado. Em outras palavras, embora a eugenia liberal ndo afete
nenhum tipo de valor propriamente dito, ela torna nublada uma distingdo que serve de base a
moralidade convencional, a saber, a distincdo entre acaso e escolha. Segundo Dworkin,® “uma
tal mudanca, ndo ofende quaisquer de nossos presentes valores, derivados ou independentes,
mas, pelo contrario, torna grande parte desses de repente obsoletos”.

Entretanto, essa hipotese de Dworkin e Buchanan foi recentemente colocada em

duvida por Justine Burley em seu artigo Morality and the “New Genetics”. Ela devota-se a

normalidade, ndo obstante, o ponto € que o tipo de controle prometido pelos futuros avangos no
campo da manipulagdo genética permitem uma precisdo e eficéncia nessa busca pela obtengéo de
uma prole melhor dotada geneticamente muito mais significativa e com uma probabilidade de éxito
9ritantemente maior.

DWORKIN, R. Sovereign Virtue, p. 444-45.
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trés questdes gerais relativas a posicdo de Dworkin no texto supracitado, a saber: “que areas
de nossa ética e moralidade estdo sob ameaca? Esta Dworkin correto que enfrentamos um
estado de queda livre moral? Se ndo, o que poderia contar a favor dessa forte afirmagao?”.%°

N&o obstante, Burley pretende argumentar que o diagnostico de Dworkin,
particularmente sua hipotese da queda livre moral € tanto exagerada quanto falsa e que se
alguma concepcdo de moralidade corre algum risco diante dos avancos da engenharia
genética é a propria concepcdo de moralidade politica de Dworkin: a igualdade de recursos.
Ou seja, a teoria do individualismo ético € incapaz de reparar as desigualdades dos individuos
em um cenario em que as capacidades mentais e fisicas fossem controladas pela engenharia
genética.™

Antes de avaliar a hip6tese da queda livre moral propriamente dita, Burley busca
esclarecer o que ela ndo é, a saber, ndo é uma afirmacéo a respeito do estatuto ontologico e
epistemologico sobre valores, ndo € uma posicdo metaética. Ela ndo revoga a posicéo realista
na metaética de Dworkin, um tipo de realismo moral que é compativel tanto com o erro moral
quanto com certo grau de indeterminacdo moral.** Para Burley, a hipGtese da queda livre
moral ndo diz respeito a uma questdo moral propriamente dita, mas antes a uma factual. Uma
vez que para Dworkin “nenhum incremento factual na ciéncia, seja genética seja qualquer
outra, poderia alguma vez comprometer o estatuto objetivo dos valores morais. [A hipotese
dele] (...) da queda livre moral relaciona-se com nossas opinides éticas padrdes e o pano de
fundo moral que informa essas visdes”.*®

Segundo Burley,* a hipotese de Dworkin pode ser considerada a partir de trés
dimensoes diferentes: a descritiva factual, a psicoldgica descritiva, e a normativa. No entender
de Burley no que diz respeito a dimensdo descritiva factual, a posi¢cdo de Dworkin é ambigua
especialmente a respeito da medida do controle necessario na intervencdo genética para que
ocorra o cenario de uma queda livre moral, uma vez que, em uma passagem de seu texto, ™ ele
afirma expressamente que a ‘mera possibilidade’ ja seria suficiente para acarretar a queda
livre moral, para engendrar um sentimento de deslocamento moral. N&o obstante, em outras
passagens ele sugere que somente se fosse possivel de fato a clonagem humana e a
manipulagdo genética a hipotese da queda livre moral deixaria de ser uma mera hipdtese.

Burley parece entender que a posicdo de Dworkin no texto em questdo pressupde de

10 BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, 172.
HBURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, 172.
?BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, 173.
®BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, 173.
“BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, 174.
> DWORKIN, J. Sovereign Virtue, p. 438-9; Virtude Soberana, p. 624-5.
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algum modo o determinismo genético, uma vez que ela afirma que a “reproducao dirigida
geneticamente nunca sera completamente controlavel”,'®dado que sempre havera um golfo
consideravel entre gendtipo e fendtipo. Nao obstante, Burley acredita que o progresso até
entdo alcangado ja permite o que ela denomina de um controle moderado da reproducéo
dirigida geneticamente e isso em nada desestabilizou nossas convic¢des normativas.

Além disso, conforme Burley,'’ para Dworkin, tanto é assim que a popularidade do
termo ‘loteria natural’ demonstra a centralidade da convic¢ao de que o que na maior parte nds
seres humanos somos é uma questdo de acaso [chance] e ndo escolha [choice]. Embora a
grande maioria dos seres humanos ainda sinta-se orgulhoso por atributos fisicos e habilidades
que ndo escolheram ou criaram, como aparéncia fisica e for¢a. Por conseguinte, isso evidencia
para Burley, que Dworkin de alguma maneira insiste que a imutabilidade da constituicdo
genética tem relevancia psicoldgica especial. '8

Entretanto, afirma Burley: “aqueles de nos que atribuem maior importancia moral a
sorte social do que Dworkin ndo precisam fazer maiores ajustes conceituais a como pensamos
sobre a relaciio entre acaso [chance] e escolha [choice].”*°

No que diz respeito a dimensdo normativa, a posicdo de Dworkin conforme a
interpretacdo de Burley é que a estrutura geral de nossa moralidade e ética convencional
depende crucialmente da distin¢cdo fundamental entre o que somos responsaveis por fazer e
decidir, individualmente ou coletivamente, e 0 que nos é dado, como um pano de fundo contra
o qual agimos e decidimos, e o qual somos impotentes para modificar.?

Burley entende que Dworkin estd defendendo que nog¢Ges como a de integridade
pessoal e liberdade reprodutiva serdo tdo drasticamente afetadas pelos avancos da engenharia
genética que se tornardo nogOes irreconheciveis. O que, segundo ela, faz parte da hip6tese da
queda livre moral dworkiana. Quanto a liberdade reprodutiva, uma mudanca significativa num
cenario de controle genético relaciona-se com a modificacdo do que se entende atualmente
pelo reino da responsabilidade, o qual sera expandido para incluir a responsabilidade dos
procriadores pelos resultados detalhados de suas escolhas reprodutivas.

Burley também se devota a mostrar que o individualismo ético de Dworkin estaria
ameacado pelo advento de uma era de controle genético da reproducdo humana. A fim de

avaliar normativamente as questGes de moralidade politica, Dworkin elaborou o que ele

® BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 175.
YBURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 176.
8BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 176.
YBURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 176.
BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 177.
2IBURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 177.
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denomina de uma concepgdo moral mais critica de pano de fundo, a qual denominou de
individualismo ético. Essa visdo compde-se principalmente de dois principios: 1) o da
santidade da vida humana, que afirma que é objetivamente importante que qualquer vida
humana seja bem sucedida, uma vez iniciada, em ndo falhe — ou seja, que o potencial dessa
vida de seja realizado e ndo perdido; 2) o da responsabilidade especial, que estipula que cada
individuo, de quem a vida €, tem uma responsabilidade especial por cada vida humana, e em
virtude dessa responsabilidade especial tem o direito de tomar as decisdes fundamentais que
definem o que é no seu entender uma vida bem sucedida. %

Como ja dito, Burley defende que a hipdtese dworkiana da queda livre moral parece
aplicar-se ndo apenas as nossas convicgdes normativas tradicionais, mas a propria moralidade
critica que serve de critério normativo para avaliar nossas intuicbes normativas
convencionais, em outras palavras, 0s proprios ideias humanistas que constituem a posic¢ao de
Dworkin parecem estar em risco.

Segundo Burley, o primeiro principio dworkiano mostra-se inadequado para lidar com
as questdes normativas suscitadas pelos avangos no campo da engenharia genética aplicada a
medicina reprodutiva assim que se presta a devida atencdo a sua formulacdo. Esse principio
enfatiza que a vida humana, uma vez comecada, tem um valor sagrado, entretanto, desse
modo, “ndo tem nada muito util a dizer sobre a bondade ou maldade de decisdes procriativas
anteriores a criacdo de vidas”,”® uma vez que o caso da manipulacdo genética embrionéria,
intervencao ocorre antes da inser¢do do embrido no corpo da futura mée.

Quanto ao segundo principio, Burley, afirma que ele parece ser contra qualquer
insisténcia do governo de que 0s prospectivos pais deveriam respeitar certos limites ou
padrdes preferidos moralmente de capacidades fisicas e que possam ser tomadas quaisquer
medidas para assegurar que os que pretendem ter filhos esforcem-se para que o mesmo seja
bem sucedido.?* Apesar dessa suposta incapacidade do individualismo ético em lidar com os
avangos no campo da engenharia genetica, Burley re-afirma que nada disso se assemelha com
uma situacdo de queda livre moral tal como advogada por Dworkin em relacdo a moral
convencional, muito menos em relacdo a moralidade critica.

Burley aponta que Dworkin evita discutir as implicagcdes da ciéncia genética recente
para sua propria teoria da igualdade, mas considera que ele demonstra estar ciente das

implicacdes a mesma desses avancos. A teoria da igualdade de recursos procura garantir igual

*’BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 178.
>BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 178.
**BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 178.
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consideracdo e igual respeito a todos. Nao obstante, ela afirma que a preocupacéo dele com a
igual considera¢do patrocina “uma estrutura econdomica que € sensivel as diferencas em
escolhas de estilos de vida com que as pessoas se identificam, mas insensivel a diferencas ndo
escolhidas nas pessoas em capacidades fisicas e mentais”.*®> Por conseguinte, o estadunidense
recorre ao esquema do seguro hipotético para assegurar igual respeito a todos, buscando situar
todas as pessoas de maneira igual em relacdo aos seus riscos ex ante. Desse modo, essa
concepcdo de igualdade recusa compensacdo aos individuos se os mesmos carecem de
recursos em funcdo do que o filésofo denomina sorte por opg¢do [option luck], e exige
compensac¢do aos individuos que sdo vitimas do que ele denomina de bruta ma sorte [brute
bad luck].?® O problema para a teoria da igualdade recursos, no entender de Burley, é que a
ma sorte genética é transformada em sorte por op¢do na medida em que sdo vinculadas as
escolhas dos pais ndo poderiam no esquema dworkiano ser consideradas como compensaveis,
pois sendo escolhidas pelos pais, na teoria de Dworkin seria um tipo de sorte por op¢do.?” A
acusacao de Burley € ainda mais grave em relacdo as consequéncias dos avangos no campo da
engenharia genética a igualdade de recursos, ela considera que “se Dworkin se mantiver fiela
uma das diretrizes centrais de sua prépria teoria da justica igualitaria, a saber, a sensibilidade
a escolha, é dificil ver como ele pode resistir a abragcar uma abordagem libertariana na pratica
(ndo na justificagdo)”, 2® ou seja, embora em teoria ele defenda uma teoria igualitaria que visa
a igual consideracdo de interesses e ao igual respeito, na pratica sua teoria, num cenario de
controle genético, teria consequéncias semelhantes aquelas resultantes de uma posi¢cdo como a
de Robert Nozick em State, Utopia and Society, a saber, os individuos desafortunados na
loteria genética, agora controlavel pelos portadores de poder econdmico para tal, teriam sua
sorte determinada pela mao invisivel do mercado da livre concorréncia, a qual costuma ser

altamente excludente em relagdo aos mesmos.

A RESPOSTA DE DWORKIN AS OBJECOES DE BURLEY A TEORIA DA
IGUALDADE DE RECURSOS

O proprio Dworkin devota-se brevemente a responder as objecdes de Burley no final

do volume Dworkin and His Critics. Segundo Dworkin,” ela faz duas afirmacdes centrais:

»BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 178.
*BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 179.
*’BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 179.
*®BURLEY, J. Morality and the “New Genetics”, In: Dworkin and its Critics, p. 179.
? DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 362.
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primeiro, afirma que algumas das afirmac6es sdo exageradas e que 0 motivo disso é um temor
do proprio Dworkin de que os recentes avangos no campo da engenharia genética aplicada a
medicina reprodutiva afetam ndo a moralidade convencional como um todo, mas antes apenas
a prépria concepcdo de justica distributiva de Dworkin. A hip6tese da queda livre moral se
aplica apenas a igualdade de recursos e ndo a moralidade convencional em geral.

Para Dworkin, a base da segunda afirmacao seriam trés argumentos distintos baseados
em suposicdes sobre a propria visdo de Dworkin. Primeiramente, ela acredita que na visao de
Dworkin as pessoas devem ser compensadas por desvantagens de varios tipos apenas quando
essas sao o resultado de forcas naturais (loteria natural) e ndo quando é o resultado de
condicBes ou decisdes sociais (loteria social).*® Desse modo, num cenario em que a
manipulagdo genética fosse possivel, para tracos hoje relacionados com a loteria natural, a
concepcdo da igualdade de recursos ndo consideraria mais compensavel, 0 que € parece ser
insensivel e implausivel de ser defendido. Em segundo lugar, as pretensdes a compensacao
deveriam ser medidas e limitadas apenas aquilo que se poderia esperar que as pessoas
razoavelmente estivessem dispostas a comprar uma apolice de seguro supondo que todos
partissem de uma situacdo inicial de igualdade e como é improvavel (para ndo dizer
impossivel, uma vez que ainda ndo nasceu) que alguém facga seguro contra escolhas parentais
geneticas desvantajosas, segue-se que a igualdade de recursos seria insensivel as desvantagens
advindas de escolhas dos pais infelizes no momento da concepgdo e ndo compensaria esse
tipo de desvantagem. Em terceiro lugar, se as promessas da engenharia genética aplicada a
medicina reprodutiva se tornarem factiveis, entdo parece que seria tanto sabio quanto
equitativo que o Estado obrigasse o uso dessas técnicas em alguns casos e proibisse em
outros.

Segundo Dworkin,*'a primeira afirmacio de Burley supde que a hiptese da queda
livre moral desenvolvida por ele em Sovereign Virtue tem um escopo muito mais amplo do
que aquele pretendido por ele inicialmente. O que Dworkin entende ter afirmado no texto
supracitado é que se os sonhos da engenharia genética forem factiveis, esse cenario causaria
uma mudanca sismica no limite entre acaso [chance] e escolha [choice], na qual muitas de
nossas convicgdes morais e éticas mais profundas sobre orgulho, vergonha, culpa e
responsabilidade pessoal e entre geracdes apoiam-se.®* E, por conseguinte, muitas de nossas

atitudes e conviccdes normativas relativas a essas questdes necessitariam ser modificadas a

*DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 362.
*'DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 362.
¥DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 362.
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luz desses avancgos, embora ainda seja cedo e prematuro apontar exatamente quais.

Dworkin queixa-se que Burley “ndo menciona quaisquer das particularidades da ética
e moralidade ordinaria” que ele discutiu.®® E, além disso, ela sugere que ele teria afirmado que
elementos centrais de nossa moralidade convencional se tornariam obsoletos e, por isso,
deveriam ser abandonados ou receber emendas substantivas tais como a integridade fisica e a
liberdade reprodutiva. Porém, ele afirma que esses dois elementos da moralidade
convencional ndo sdo afetados significativamente pela alteracdo nos limites entre acaso e
escolha. Segundo Dworkin, o que no fundo ele esta defendendo no texto em questdo é que se
for necessario mudancas em nossa moralidade convencional a luz dos avangos no campo da
engenharia genética, “teriamos que se apoiar em ‘uma parte mais critica e abstrata de nossa
moralidade”, que inclui os principios politicos profundos do individualismo ético, para decidir
quanto ¢ de que maneira essas convicgdes didrias deveriam ser revisadas”.?* Esse aspecto da
resposta de Dworkin a Burley, a saber, a afirmacdo de que a manipulacdo geneética afeta a
moralidade convencional (a qual nos termos da teoria habermasiana poderia ser entendido
como o Lebenswelt) e ndo a moralidade critica (que na concepcdo de ética normativa
habermasiana poderia ser interpretado como a prépria praxis argumentativa voltada ao melhor
argumento), sugere que Habermas pode ter lido equivocadamente o diagndstico dworkiano a
respeito da moralidade diante dos recentes avancos no campo da engenharia genética aplicada
a medicina reprodutiva, uma vez que, ao recorrer a ética da espécie [Gattungsethik],
Habermas parece estar pressupondo que Dworkin esta afirmando que mesmo a moralidade
critica € incapaz de responder as questdes suscitadas pela nova eugenia.

Conforme Dworkin,® Burley ap6ia-se apenas no capitulo 11 de Sovereign Virtue para
apoiar a suposicdo que a concepc¢éo de igualdade de recursos compensa apenas desvantagens
oriundas da loteria natural e ndo oriundas da loteria social, uma vez que essas Ultimas
envolvem algum tipo de escolha, mesmo que dos pais e ndo do proprio individuo. E, além
disso, no capitulo 111 do mesmo livro o estadunidense afirma que se devotou amplamente a
argumentos baseados em justica que condenam certos tipos de desvantagens sociais, e nao
apenas as naturais, como Burley parece sugerir, entre as quais ele cita desvantagens que séo
oriundas de algum tipo de discriminagdo social. Alem do mais, ele afirma distinguir
claramente entre dois tipos de sorte [Luck], o que ele denomina de bruta ma sorte [brute bad

luck] e a ma sorte por opc¢do [bad option luck]. O primeiro tipo € aquela pelo qual o individuo

¥DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 363.
*DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 363.
*DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 363.
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ndo é considerado responsavel, e que por isso deve ter algum tipo de compensagao, 0 que para
Dworkin claramente inclui sua heranca genética. O segundo tipo é aquela pelo qual o
individuo é considerado responsavel, uma vez que é a ma sorte resultante de um risco que o
individuo decidiu livremente correr. O problema aqui € que Burley considera que da distincao
tracada acima por Dworkin se segue que a heranca genética, embora atualmente sendo
classificada como uma bruta ma sorte e, portanto compensavel, assim que adentrar no ambito
da escolha, se tornaria um tipo de sorte por op¢do que pode ser boa ou ruim, e no segundo
caso, tratando-se de sorte por op¢do ndo mereceria nenhum tipo de compensagdo, uma vez
que poderia ser remetida a escolha dos pais e ndo mais ao acaso da loteria natural. Para
Dworkin, a leitura de Burley envolve algum tipo de non sequitur, pois ndo se segue do fato
que a dotacdo genética entra na esfera da escolha dos seres humanos, nesse caso dos
progenitores, que ela se converta para o proprio individuo geneticamente manipulado ou néo,
que esse fato, que era natural e agora se tornou discricionario para o0s pais, que sua dotacdo
seja classificada como sorte por op¢do agora e nao sorte bruta simplesmente seja boa ou ma.
E, por conseguinte, se ndo deixa de ser bruta ma sorte (boa ou ma), entdo ainda pode ser
considerada compensavel na hipdtese da dotacdo genética recebida trazer desvantagens
significativas na sociedade em que o individuo vier a viver.

Segundo Dworkin,* o segundo argumento de Burley relaciona-se com o modelo do
seguro hipotético como fundamento para a compensacdo por incapacidades e desvantagens.
Aqui Dworkin faz referéncia ao cenario de alguns grupos de pais, particularmente aqueles
vinculados a alguma ideologia religiosa, que podem ndo encontrar nenhum tipo de vantagem,
ao menos da perspectiva da comunidade da qual sdo membros, da manipulacdo genética para
sua prole. Nao obstante, 0 que da perspectiva dos pais pode ndo consistir em nenhum tipo de
desvantagem, pode sé-lo da perspectiva dos préprios filhos, uma vez que aqueles que estdo
decidindo acerca de que tipo de seguros fazer na situacdo hipotética podem descobrir que as
seguradoras ndo ofereceriam nenhum tipo de seguro contra defeitos ou falhas que a
negligéncia deixou de evitar. Desse modo, a igualdade de recursos seria similar ao
libertarianismo de Robert Nozick, por exemplo. No entender de Dworkin, Burley esta
equivocada quando “a forma que um mercado de seguridade hipotético funcionaria se tais
defeitos fossem suscetiveis de serem prevenidos” geneticamente.*’

Além do mais, Dworkin ndo entende que exista nenhum tipo de problema relativo a

suposta exigéncia coativa por parte da sociedade de que os pais realizem os testes genéticos e

*DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 363.
¥DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 364.
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realizem as intervenc@es. O estadunidense ndo vé nenhum tipo de falta de similaridade entre a
predicdo das desvantagens no cenario atual e num cenario em que a engenharia genética se
torne corriqueira, e vale lembrar, diz ele,*® que o modelo hipotético de seguro exige uma
aliquota de seguridade da comunidade e ndo baseada apenas nas escolhas individuais. Vale
lembrar que Dworkin é favoravel a um sistema de seguridade social e assisténcia saude
publica. Para Dworkin isso € valido tanto para a cura genética quanto para o aperfeicoamento
genético e ele entende que ndo identifica “nada na teoria [da igualdade de recursos] ou
estrutura de tal seguridade que negaria compensacdo as pessoas Cujos pais recusaram 0S
aperfeicoamentos disponiveis”. >

Para que as pessoas fossem compensadas pelos aperfeicoamentos genéticos nao
recebidos seria necessario apenas que houvesse na sociedade em que o individuo vier a viver
que haja um acordo suficiente a respeito da importancia do aperfeicoamento em questéo.
Como diz Dworkin, as decisGes acerca dessas questdes ndo sdo nem acidentais e nem
resultado de algum artificio secreto, mas antes tem raizes nos principios da moralidade
politica ja apresentados anteriormente e que constituem a concepg¢ao normativa de Dworkin, a
sua moralidade critica e abstrata.

Segundo Dworkin,*® ao tratar de temas de bioética como o aborto e a eutanasia em
outras obras como Life’s Dominion, ele teria afirmado que as pessoas que decidem tomar
certas atitudes ou passos no que concerne a suas escolhas reprodutivas, particularmente
procurando evitar o nascimento de filhos com defeitos genéticos, fazem isso, ndo baseados no
que ele denomina de valores baseados em interesses particulares, mas antes com base no que
ele denomina de valor intrinseco ou independente de interesses, que diz respeito
especialmente ao valor da vida da pessoa futura e ndo aos interesses que supostamente ela
poderia ter. Para Dworkin, Burley ndo esta errado em afirmar que ele defende isso, mas sim
nas conclusdes que tira disso. Ela parece identificar algum tipo de inconsisténcia entre essa
posicéo e algumas consideragdes que resultam do problema da néo identidade de Parfit. Ponto

esse que ndo se pretende aprofundar aqui.

AS CONSEQUENCIAS DAS CRITICAS DE BURLEY A POSICAO DE HABERMAS
EM DIE ZUKUNFT DER MENSCHLICHEN NATUR

¥DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 364.
DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 364.
““DWORKIN, R. Replies, In: Dworkin and its Critics, 365.
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Habermas faz cinco referéncias a Dworkin em Die Zukunft der menschlichen Natur, a
primeira das quais refere-se & hipotese da queda livre moral e ele afirma* o seguinte: “a
mudanca de perspectiva que a técnica genética produz para as condi¢des consideradas até o
momento como inalteraveis ao julgamento moral e a agdo moral.” As condigdes inalteraveis a
que Haberrmas faz referéncia sdo o limite entre 0 acaso e a livre escolha que forma a estrutura
geral ou espinha dorsal de nossa moralidade convencional. Logo apds apresentar o
diagnostico dworkiano, Habermas*? afirma que o cenario da eugenia liberal nos coloca diante
de duas alternativas: ou acreditamos, como faz Dworkin, que a eugenia liberal ird ampliar a
autonomia individual, particularmente consistirA em uma ampliacdo do espaco de livre
escolha da pessoa geneticamente manipulada; ou entdo acreditamos que a eugenia liberal ira
minar a autocompreensdo normativa de pessoas que conduzem suas vidas elas mesmas e
respeitam-se mutuamente (o que, Habermas, parece pressupor que o diagnostico dworkiano
em parte estd comprometido). Por essa razdo o argumento de Habermas é de natureza
hipotética ou condicional, razdo pela qual ele inicia a implicacdo da segunda alternativa com a
expressao ‘caso’[Wenn], cujo consequente € o recurso a ética da espécie [eine gattungsethisch
vermittelte Orientirung], e um decisdo acerca da identidade da espécie, que segundo o
entender de Habermas,*® recomenda a moderacéo e a cautela e ndo o abandono da decisio
eugénica as preferéncias subjetivas dos progenitores orientadas apenas pelas regras do livre
mercado de concorréncia. Para mostrar que a primeira hipotese é inapropriada, Habermas
recorre ao exame do argumento moral [moralische Argument] a favor da protecdo absoluta da
dignidade da vida humana, desde a concepcdo, recorrente nos debates a respeito da
permissibilidade do aborto. O debate acerca do aborto é marcado pela dicotomia entre
defensores da vida [geralmente denominados de Pro-life] e defensores da liberdade
reprodutiva dos progenitores [geralmente denominados de Prochoice]. N&o obstante, as
sociedades contemporaneas, ao menos aquelas a quais Habermas estd prioritariamente se
dirigindo, Estados Unidos da América e Alemanha, é marcada pelo pluralismo axioldgico,
desse modo “fracassa toda tentativa de alcangar uma descri¢do ideologicamente neutra, e,
portanto, sem pré-julgamentos, do status moral da vida humana”.** Ou seja, um argumento
moral como aquele baseado na nocao de dignidade humana, que remonta a filosofia préatica de
Kant, poderia ser insuficiente até mesmo no que diz respeito a uma questdo bioética

tradicional como o aborto, pior ainda para uma questdo suscitada pelos recentes avangos no

L HABERMAS, J. FNH, p. 40; ZMN, 53.

“2 HABERMAS, J. FNH, p. 40; ZMN, 54-5.
> HABERMAS, J. FNH, p. 41; ZMN, 54-5.
*“ HABERMAS, J. FNH, p. 44; ZMN, 58-9.
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campo da nova eugenia, como é o caso da manipulagao genética aperfeicoadora.

O diagnostico de Dworkin, segundo a resposta oferecida pelo mesmo a Burley, sugere
que o que a alteracdo do limite entre acaso e livre escolha afetara a moralidade convencional,
0 que Habermas chamaria de mundo vivido, e ndo a moralidade critica, que no caso da ética
do discurso seria 0 proprio procedimento discursivo propriamente dito. Entretanto, também
Burley como Habermas parecem ter interpretado a posicdo dworkiana como referindo-se a
valores da moralidade critica e ndo da convencional. E é importante frisar que o proprio
Habermas® distingue entre esses dois niveis da moralidade em Die Einbeziehung des

Anderen,

Regras morais operam fazendo referéncias a si mesmas. Sua capacidade de
coordenar as agbes comprova-se em dois niveis de interacdo, aclopados de modo
reatroativo entre si. No primeiro nivel, elas dirigem a a¢do social de forma imediata,
na medida em que comprometem a vontade dos atores e orientam-na de modo
determinado. No segundo nivel, elas regulam os posicionamentos criticos em caso
de conflito. Uma moral ndo diz apenas como os membros da comunidade devem se
comportar; ela simultaneamente coloca motivos para dirimir consensualmente os
respectivos confl itos de ac&o.

CONSIDERACOES FINAIS

Enfim, ao se examinar as criticas de Burley a igualdade de recursos e a respectiva
resposta de Dworkin a essas, se pode perceber que Habermas parece supor que o diagnostico
do pensador norte-americano se refere a incapacidade da moral convencional, fundada na
autonomia e na responsabilidade, de discriminar o moralmente correto do incorreto. N&o
obstante, Dworkin esclarece, contra ascriticas de Burley, que sua afirmacdo estd
comprometida com a tese que aquilo que entra em colapso sdo as regras morais ordinarias que
regulam os comportamentos dos seres humanos e ndo o pano de fundo de moralidade critica.
Habermas recorre ao argumento da ética da espécie apoiando-se nos testemunhos de Dworkin,
Hoff e, e Buchanan et al., sem ddvida, uma vez que faz referéncia aos mesmos em Die
Zukunft der menschlichen Natur, entretanto, € duvidoso que Dworkin tenha de fato defendido,
que a moralidade critica é afetada pelos recentes avancos no campo da engenharia genética, e
mesmo que assim seja, Dworkin* acredita que “mesmo que venhamos a sofrer uma espécie
de queda livre moral”, a objegdo pode ser entendida como uma interpretagdo da objecdo que €

7

errado bancar Deus, todavia, diz Dworkin, %’ isso é o que temos feito desde o tempo de

S HABERMAS, J. IO, p. 12; EA, 11-12.
“° DWORKIN, R. Sovereign Virtue, p. 446; Virtude Soberana, p. 635.
*" DWORKIN, R. Sovereign Virtue, p. 446; Virtude Soberana, p. 636.
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Prometeu (ser divino da mitologia grega que rouba o fogo dos deuses e é condenado a ficar
acorrentado em um rochedo em que um péassaro todos os dias vem lhe comer o figado, que se
regenera novamente), portanto, se nossos valores tornamse ultrapassados, pior para esses
valores, diria Dworkin, outros os substituirdo. Além disso, a substituicdo desses valores por
outros ndo sera um processo cego e arbitrario, mas orientado por uma moralidade critica de
pano de fundo, o que segundo o arcabouco teodrico do autor de Die Zukunft der menschlichen
Natur seriam a propria ética do discurso e a concepc¢do de sociedade de duplo nivel (sistema e
mundo vivido), ou seja, se a escolha da alternativa de uma ética de espécie se deve a0 menos
em parte a uma ma compreensdo do que fora dito por Dworkin, talvez seja necessario
recorrer, 0 que Habermas faz em certas passagens do livro aqui discutido, a abordagem
habermasiana da ciéncia e da técnica em textos anteriores de seu itinerario intelectual, o que,

ndo obstante, transcende os limites do presente estudo.
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CAPITULO V

HABERMAS E O EXPRESSIVISMO DE NORMAS DE ALLAN GIBBARD

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Habermas, nos Gltimos anos, tem se manifestado a respeito da relacdo entre a filosofia
moral ou ética e a biologia. Em Nicht die Natur verbietet das Klonen. Wir missen selbst
entscheiden, em seu livro Die Postnationale Konstellation, Habermas afirma categoricamente
que questdes normativas (politicas, morais e éticas da espécie) como a discussao a respeito da
permissdo ou ndo da clonagem humana, da nova eugenia ou eugenia liberal, do uso de células
embrionarias para pesquisa devem ser decididas com base argumentos de ordem normativa e
ndo de ordem empirica, como é o caso das leis da biologia evolutiva. Em Die Zukunft der
menschlichen Natur, ele empreende uma estratégia argumentativa baseado em uma ética da
espécie porque supde que a moral convencional é fortemente afetada pela modificacdo do
limite entre acaso e escolha resultante da normalizacdo da pratica da eugenia liberal.! Essas
intervencdes marcam o forte antireducionismo habermasiano no diz respeito as questdes
éticas e com isso, a0 menos em parte, o filosofo alemé@o concorda com a necessidade de se
evitar reduzir valores morais ou decisdes morais, a questfes faticas. O que € a despeito da
visdo habermasiana de que ndo se deve separar completamente indagacdes filosoficas e mais
empiricas da sociologia, por exemplo, uma posi¢do que permite aproximar as objecdes
habermasianas ao emprego de argumentos bioldgicos na reflexdo moral da critica mooreana
ao naturalismo na ética e na identificacdo do principal erro l6gico cometido por esse tipo de
abordagem a ética, a saber, a falacia naturalista (um tipo de erro categorial identificado por G.
E. Moore em Principia Ethica). Entretanto, essas abordagens supracitadas tratam da relagao
entre questdes normativas concretas com a biologia, ao passo que, no primeiro capitulo de seu
livro Die Einbeziehung des Anderen, - Eine genealogische Betrachtung zum kognitiven
Gehalt der Moral - Jiurgen Habermas discute questdes relativas a propria génese da ética,
principalmente adentrando em tdépicos da metaética. Ele busca defender uma concepgéo

metaética cognitivista, diante do que denomina de ndo cognitivismo forte e ndo cognitivismo

' Em outra oportunidade busquei mostrar que Habermas pode ter herdado uma pressuposicéo
equivocada de Ronald Dworkin, a qual o teria levado a escolher o caminho de uma ética da espécie
em vez de uma avaliagdo diretamente moral da eugenia liberal. FELDHAUS, C. Teria Habermas
recorrido a uma suposicdo dworkiana equivocada em Die Zukunft der menschlichen Natur? In: Clovis
Ricardo Montenegro de Lima (Org). Mudancga Estrutural na Esfera Publica 50 anos depois. Joao
Pessoa: Editora da UFPB, 2012, pp. 301-316.
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fraco. Ao contrério de grande parte dessas vertentes da metaética, Habermas desenvolve uma
concepcdo metaética e de ética normativa que tenta dar conta da compreensdo da praxis ética
que transcende os valores compartilha dos do mundo da vida, a saber, advoga uma concepcao
de cunho universalista e cognitivista, embora antirealista (uma vez que ele evita qualquer
comprometimento ontoldgico forte com alguma entidade independente da mente humana a
que se refiram os enunciados normativos ou avaliativos).

Para Habermas, a melhor alternativa entre as possiveis, como explicacdo da génese da
ética é aquela que da conta desse aspecto, a saber, da fenomenologia moral cotidiana.
Entretanto, ao fazer isso, Habermas se defronta com algumas variantes bastante sofisticadas
do empirismo, quais sejam, o expressivismo de normas de Allan Gibbard, tal como
desenvolvido em Wise Choice, Apt Feelings, e o contratualismo moral de Ernest Tugendhat,
tal como desenvolvido em Vorlesungen Uber Ethik. O presente estudo pretende reconstruir e
examinar o expressivismo de normas de Gibbard assim como as consideracdes criticas de
Habermas a respeito de uma abordagem empirica como a dele que tenta explicar o
funcionamento da ética a luz da biologia. A luz disso tudo tentar-se-4 dar alguma resposta a
seguinte questdo: que tipo de contribuicdo a biologia poderia oferecer a ética? Quais as
vantagens e desvantagens de recorrer a teoria da evolucdo para explicar de maneira

funcionalista o papel da ética no processo evolutivo dos seres humanos?

A EXPLICACAO EXPRESSIVISTA DA MORALIDADE DE ALLAN GIBBARD

A analise expressivista de normas apresentada por Allan Gibbard, em seus livros Wise
Choices, Apt Feelings: A Theory of Normative Judgment, Thinking How to Live e Reconciling
Our Aims. In Search of Bases for Ethics busca explicar a natureza da moralidade, contudo, faz
de uma maneira que se diferencia da adotada por G.E. Moore, em seu livro Principia Ethica,
por exemplo, que busca examinar se seria possivel encontrar uma defini¢do para ‘bom’ e
critica fortemente a vinculacdo da ética com estudos empiricos que pretendem identificar o
conteddo de enunciados avaliativos morais com propriedade fisicas ou metafisicas. A
estratégia de Gibbard procura explicar o significado dos termos morais explicando que tipo de
estado mental esse termo € usado para expressar. Gibbard, portanto, parte do uso ordinario das
palavras morais, mas seu escrutinio ndo se restringe a uma explicitacdo da moralidade de
senso comum. Ele introduz em sua reflexdo metaética elementos da teoria da evolucdo
humana e hipdteses especulativas psicologicas. Obviamente, recorrendo a bioldgia como

estratégia explicativa, Gibbard também se situa entre aqueles que recusam a identificacdo de
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enunciados avaliativos morais com propriedades metafisicas, a saber, sua posi¢do ndo implica
nenhum comprometimento ontolégico com entidades morais independentes da mente
humana.?

A fim de explicar o significado dos termos morais, particularmente buscando mostrar
que eles consistem em expressdes de estados mentais, Gibbard procura diferenciar dois
termos comumente associados por algumas correntes tradicionais da reflexdo acerca da moral:
racional e moral. Ele quer saber o que racional significa. Ele quer entender a fala sobre
moralidade, e, 0 que sdo questdes morais, no final das contas. O que elas significam e o que
elas tém a ver com racionalidade. Ao examinar ‘racional’ ele ndo pretende apresentar as
condicdes para que uma agdo possa ser considerada racional, mas sim, o uso do termo.
Chamar alguma coisa de racional é endossa-la.® Quem endossa algo, o aceita. Por causa disso,
Gibbard buscara, a fim de esclarecer o significado de racional, distinguir a aceitagdo de
normas da mera internalizacdo das mesmas.

Segundo Gibbard, haveria na histéria da filosofia ocidental duas concepcdes acerca da
relacdo entre a moralidade e a racionalidade. A primeira que entende a racionalidade no
sentido mais pleno e sustenta uma identidade entre moral e racional; uma outra, mais estrita,
em que um ato pode ser irracional sem, contudo, ser incorreto. Gibbard adota a concepgéo de
racionalidade mais estrita, segundo ele, adotada também por J. S. Mill em seu livro
Utilitarismo.* Portanto, nessa visdo chamar algo de moralmente errado implica sancdes legais,
de opinido publica e da consciéncia. Desse modo, quando se aceita uma norma, se expressa
certos sentimentos ou estados mentais por parte do agente e dos observadores da sua acdo. A
culpa (sancdo da consciéncia) por parte do agente e o ressentimento (sancdo da opinido
publica, por exemplo) por parte do observador.

Com o intuito de explicar as normas morais, sua relacdo com a racionalidade e, em
que sentido, elas expressam estados mentais, Gibbard sustenta que ndo pretende apenas

“elucidar conceitos ordinarios e crengas, mas usa-los como guias”.® Ele enfatiza que a

> E importante ressaltar que, embora Moore, em sua obra Principia Ethica, seja um forte critico da
identificacéo de termos e enunciados avaliativos com propriedades fisicas ou metafisicas, no final das
contas, ele compromete-se com uma metafisica inflacionada, como Hilary Putman afirma em seu livro
Ethics without Ontology (2004, p. 17-8), uma vez que Moore considera ‘bom’ no sentido moral como
uma propriedade sui generis que seria apreendida por uma faculdade peculiar, a saber, pela intuigéo.
® GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, 1990, p. 6.

* GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, 1990, p. 41.

®> O emotivismo e o descritivismo afirmam que a moralidade diz respeito a estados mentais, a saber,
ao enunciar termos morais a pessoa esté expressando apenas suas emogdes e seus sentimentos em
relacdo aos atos que esta observando e, por causa disso, um enunciado avaliativo consiste sendo
numa descricdo dos estados mentais daqueles que proferem esse tipo de proposicdo. Por
conseguinte, aquele que enuncia um juizo avaliativo estd apenas comunicando as proprias
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moralidade do senso comum reconhece que as normas morais sd0 motivadoras até certo
ponto, a0 menos. Gibbard introduz uma distingdo entre dois sistemas de controle normativo: o
sistema de controle animal e o sistema de controle infundido linguisticamente e busca
ressaltar qual o papel que a linguagem ocupa na motivacdo humana. A tese central de Gibbard
é que a linguagem tem, no caso humano, a funcdo bioldgica de coordenar comportamentos e
expectativas. Mas, por que a linguagem tem essa funcdo? Que tipo de explicacdo ou
justificativa pode-se oferecer para isso? Segundo Gibbard, a capacidade da linguagem
influenciar a maneira como as pessoas se comportam, tem a ver com a evolucdo humana. A
capacidade de ser influenciado por normas obtidas mediante discussdo normativa é resultado
de pressOes seletivas e isso confere certas vantagens adaptativas. A capacidade da linguagem
influenciar as acdes humanas ndo se restringe a eliminagcdo de desacordos baseados em
diferentes percepcdes dos estados de coisas no mundo, pois nem todo descordo moral €
baseado em desacordo acerca da melhor descricdo de um determinado estado de coisas. A
linguagem tem outras fungdes, além da de transmitir informacéo acerca dos estados de coisas
do mundo. A linguagem pode ser usada para criticar, exortar e incitar sentimentos e emogoes
nas pessoas. Ou seja, com a linguagem nao apenas se dizer ‘algo’, mas também se pode
influenciar alguém a fazer algo, ao se dizer algo. Esse é o carater performativo do uso da
linguagem, ao contrario do carater declarativo que restringe-se a diz algo, a passar uma
informacdo. Obviamente, esses dois aspectos da linguagem raramente se encontram sempre
misturados e na pratica cotidiana geralmente sdo encontradas tipos mistos, em parte
declarativos e em parte performativos, ndo obstante, ndo é tema desse estudo adentrar nesse
complexo tema de teoria da agéo linguistica.

Gibbard desenvolve sua explicacdo expressivista da aceitacdo de normas considerando
o caso da ‘fraqueza da vontade’. Ele cita o exemplo de uma pessoa que acha que deve parar
de comer nozes porque considera que isso é algo que faz sentido, ou seja, essa pessoa aceita a
norma que deve parar de comer nozes, por razdes de melhorar a sua saude, por exemplo, ndo
obstante, continua a comer nozes. A questdo que surge disso é: como compatibilizar a
fragueza da vontade com a tese da psicologia moral ordinaria que a aceitacdo de normas €
motivante, a0 menos até certo ponto? Que tipo de explicacdo expressivismo de normas pode
oferecer a esse fendbmeno? Para explicar isso, Gibbard recorre a distin¢cdo entre os dois

sistemas de controle normativo: o animal e o linguisticamente infundido. A luz da teoria da

preferéncias e sugerindo alternativas de acdo. Os juizos normativos conforme esse tipo de
compreensao dos enunciados avaliativos perdem a prescritividade, um das caracteristicas peculiares
dos enunciados normativos para um filosofo que defende o prescritivismo moral como é caso de
Richard Hare, em sua obra The Language of Moral.
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evolucdo, ele ressalta que esses dois sistemas de controle normativo, assim como outros
sistemas na biologia podem estar compartilhando a mesma funcdo e agindo de modo
independente um do outro, e levando o0s seres humanos a adotar caminhos de acéo
antagonicos.

Gibbard exemplifica a fungdo dos sistemas de controle normativo buscando mostrar
certa congruéncia entre as regras de convivéncia que seres humanos denominam de morais e
as vantagens para aqueles que as respeitam. Todavia, ndo parece adequado sustentar um tipo
de egoismo aqui ou auto-interesse esclarecido, mas sim a existéncia de um mecanismo que
permite aos seres da espécie homo sapiens sapiens obter vantagens matuas, entre as quais se
poderia ressaltar,, as vantagens reprodutivas que aumentam a probabilidade de manutencgéo da
propria especie humana. Para ilustrar isso, Gibbard cita a coordenagdo entre vendedor e
comprador em que ambos sdo beneficiados. Ou seja, as regras morais de certa forma
melhoram as condic¢des do vendedor e do comprador.

Mas, o conflito pode acontecer também entre normas e ndo apenas entre normas e
apetites, como alguns entendem que seja o caso da fraqueza da vontade.® Um conflito entre a
regra que se aceita e outras normas sociais. Aqui Gibbard ilustra esse conflito mediante o
experimento de Stanley Milgram. Nesse experimento algumas pessoas ficam encarregadas de
aplicar choques elétricos, os quais podem ser significativamente dolorosos e até mesmo letais
em outros seres humanos, na medida em que esses ndo acertam a resposta a certas questdes. O
objetivo do teste ndo é avaliar o conhecimento daqueles a quem as perguntas sdo dirigidas,
mas , até que ponto as pessoas, que estdo aplicando os choques elétricos, obedecem a ordem
de aplicar o choque elétrico. O resultado do experimento mostrou que as pessoas continuavam
a aplicar o choque até um nivel que poderia significar até mesmo a morte daquele que o
estava sofrendo. Além do mais, mesmo aqueles que pareciam relutantes a ir tdo longe
terminavam por seguindo a ordem de aplicar o choque elétrico assim que lhes era dito que o
experimento deveria continuar mais ou menos nos seguintes termos: ‘vocé se comprometeu
em cooperar com experimento entdo continue’. Mas, se ha um conflito entre normas nesse
experimento, quais seriam essas normas? Para Gibbard, aquele que aplica os choques
reconhece e endossa a norma ‘Ndo devemos causar dano ou dor a seres humanos inocentes’,
mas também reconhece normas sociais de cooperagdo como ‘obedeca e faga tudo que for

necessario para cooperar em algo que se engajou’, nesse caso, com o experimento.

® GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, 1990, pp. 56-61. Kant e Santo Agostinho, por exemplo,
acreditavam que a fraqueza da vontade implicava um conflito entre uma norma ou regra moral
adotada e inclinagdes contrarias.
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Como a diferenca entre ‘aceitar’ e ‘internalizar’ normas pode ser utilizada para
explicar o comportamento daquele que ¢ considerado dotado de uma ‘fraqueza da vontade’?
A aceitacdo de uma norma envolve endossa-la, mas o ser humano com vontade fraca aceita a
norma moralmente correta, a endossa, contudo, age ou de acordo com um apetite contrario ou
de acordo com outra norma social. Todavia, no quadro expressivista de normas de Gibbard,
ao contrario do que aconteceria na ética kantiana, por exemplo, ndo existem normas rigidas e
meramente racionais que entrariam em conflito com nossas inclinacdes.” No quadro
expressivista, a moralidade esta intimamente relacionada com os sentimentos e emogdes e
inclusive € a posse de certos sentimentos e emocdes (culpa e ressentimento) que serve para
determinar o certo e o errado. A sensibilidade, uma faculdade pretensamente ndo cognitiva,
serve para determinar o certo e o errado. Desse modo, a fraqueza da vontade num quadro
expressivista consiste principalmente em agir contrariamente aquilo que o agente considera
como o melhor julgamento moral diante das circunstancias.

N&o obstante, ainda precisa ser esclarecido por que o ser humano com vontade fraca
ndo realiza a acdo moral que endossa ou aceita, mas outra acdo contraria. Como foi ressaltado
acima, para explicar esse fendmeno moral, Gibbard9 sustenta que o ser humano participa de
dois sistemas de controle normativo: o sistema controle animal, compartilhado por outros
animais, que vivem em grupos, e o sistema de controle infundido linguisticamente. No caso
do ser humano com vontade fraca, ele concorda no &mbito do sistema de controle infundido
linguisticamente, a respeito de qual é a norma correta, entretanto, o faz apenas da perspectiva
de um observador independente (detached observer). Diante da situacéo real da acéo, ele nao
parece ser influenciado pelo reconhecimento que uma determinada norma se sobrepde ou tem
mais peso do que as outras, entre as quais se encontra aquela que estd violando. 1sso somente
pode acontecer, porque “internalizar uma norma ¢ igualmente uma questdo de coordenar
propensdes, mas as propensdes sdo de um tipo diferente: elas trabalham independentemente
da discussdo normativa.”® Ou seja, o ser humano participa de dois sistemas de controle e
dependendo das circunstancias os mesmos podem ndo promover a mesma alternativa de acéo.
Porém, dado que fora apresentado alguns tracos gerais da proprosta expressivista de normas
de explicar a moral a lua biologia evolutiva, agora se faz necessario um exame mais criterioso
da plausibilidade desse tipo de explicacdo da moralidade de um ponto de vista eminentemente

funcional. O que Habermas pensa desse tipo de estratégia explicativa da moralidade? E a essa

" O termo ‘inclinacdo’ é usado por Kant para referir-se a toda a gama de sentimentos e emogdes que
podem influenciar o agente a agir diferente do unico mobil moral propriamente dito, o respeito pela lei
moral.

® GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, 1990, pp. 56.
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questdo que esse estudo procurara agora oferecer uma resposta.

CONSIDERACOES CRITICAS DE HABERMAS A RESPEITO DA EXPLICACAO
EXPRESSIVISTA DE NORMAS

Habermas,® em Eine genealogische Betrachtung zum kognitiven Gehalt der Moral,
sustenta que o empirismo classico, em suas duas vertentes principais, a filosofia moral
escocesa baseada na teoria dos sentimentos morais e o contratualismo moral baseado na no¢édo
de interesse enfrentam o mesmo tipo de dificuldade, a saber, ndo conseguem explicar com
base apenas nos motivos racionais a obrigatoriedade dos deveres morais que remetem para
além da obrigatoriedade oriunda da inteligéncia, racionalidade entendida nesse contexto
meramente como razao instrumental ou racionalidade dirigida a fins.'°

Segundo Habermas,** o empirismo baseado nos sentimentos morais ndo é adequado
como uma explicacdo da moral, uma vez em que em sociedades complexas, como é o caso
das sociedades contemporaneas em que vivemos, é dificil, sendo impossivel manter a
coeréncia no julgamento moral baseado apenas na simpatia e na confianga. Além disso,
Habermas'? considera que néo é possivel provar a validade de uma teoria normativa da moral
com base apenas em consideracfes de psicologia moral, o que equivaleria a cometer o que
Moore ja denomina de falacia naturalista em Principia Ethica. Habermas considera que 0s
sentimentos morais sdo uma base insuficiente para a solidariedade entre os membros de
sociedades complexas, particularmente porque em tais sociedades hd uma diversidade de
concepcOes de vida entre os individuos e 0s mesmos ndo podem evitar interacbes com pessoas
ou grupos de pessoas estranhas aos que partilham sua propria visio de vida boa.™

O contratualismo moral, por sua vez, abandona completamente o aspecto da

solidariedade, uma vez que baseia a fundamentacdo normativa em interesses egoistas e dirige

® GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, pp. 75.

1 HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 23; “Die schottische Moralphilosophie (...) Der
Kontraktualismus (...) Beide Theorie stossen am Ende auf dieselbe Schwierigkeit: sie kdnnen die Gber
die Bindungskraft der Klugheit hinausweisend Verbindlichkeitmoralischer Verpflichtungen nicht allein
mit rationalen Motiven erklaren.” Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p. 23-4.

! HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 22; “Nachdem die religivse Geltungsgrundlage
entwertet ist, kann der kognitive Gehalt des moralischen Sprachspiels nur noch mit Bezugnahmeauf
Willen und Vernunft seiner Teilnehmer rekonstruiert werden.” Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p.
22-3.

2 HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 24; “Komplexe Gesellschaften kdnnen nicht allein durch
Geflhle, die wie Sympathie und Vertrauen auf den Nahbereich eingestellt sind, zusammengehalten
werden.” Die Einbeziehung des Anderen, 1996, 24.

* HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 24; “Aber eine normative Theorie bewahrt sich nicht an
Fragen der Moralpsychologie; sie muss vielmehr den normativen Vorrang von Pflichten erklédren.” Die
Einbeziehung des Anderen, 1996, 25.
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a atencdo aos direitos e ndo aos deveres. Com isso, equipara 0 acordo a respeito das normas
morais a seguir a um contrato do direito privado. E, por isso, Habermas'* afirma, tal estratégia
de fundamentacdo estd sujeita a duas objecBes: 1) a assimilacdo de questdes morais a de
justica politica, o que torna dificil justificar uma moral universalista; 2) o problema do
oportunismo, em que alguns individuos consideram-se vinculados as normas morais apenas
na medida em que as percebem como vantajosas para os mesmos, portanto, “um acordo entre
interesses ndo pode per se fundamentar obrigagdes.”*

Habermas'® entende que & luz do fracasso das duas tentativas de fundamentar a
moralidade de maneira empirica, surgiram novas tentativas de dar conta da fenomenologia
moral das normas vinculantes em bases ainda empiricas, a saber, o expressivismo de normas
de Allan Gibbard, desenvolvido na obra Wise Choices, Apt Feelings, e o contratualismo moral
de Ernest Tugendhat, desenvolvido na obra Vorlesungen uber Ethik.

Para Habermas,*” ¢ ponto comum as estratégias de Tugendhat e Gibbard que “toda
moral do ponto de vista funcional resolve problemas de coordenacdo dos atos entres seres que
dependem da interagdo social” e que nossos sentimentos morais regulam a observancias das
normas morais. A diferenca entre ambos é que Tugendhat opta por um tipo de contratualismo
moral e Gibbard segue o caminho objetivante de uma explicacdo funcional baseada na

biologia e na psicologia. Nas proprias palavras de Habermas:

Gibbard emprega a norma para todas as espécies de padres que dizem por que é

racional para nds ter uma opinido, externar um sentimento ou agir de determinada
ira 18

maneira.

Gibbard denomina morais as normas que fixam, para uma comunidade, quais as
classes de atos que merecem reprovacdo espontanea. Elas determinam em que casos
é racional para os membros sentir vergonha ou culpa ou indignar com o
comportamento de outrem.*®

1 HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 13; “Wir verstehen diese Ausserungen eben nicht als :
Ausdruck bloss subjektiver Empfindungen und Préferenzen.” Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p.
13.

> HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 25; Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p. 26.

' HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 26; “dass eine Vereinbarung zwischen Interessenten
nicht per se Verpflichtungen begriinden kann.” Die Einbeziehung des Anderen, 1996, 27.

" HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 27; Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p. 28.

18 HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 28; “Gibbard den Begriff der Norm fiir alle Arten von
Standards, die sagen, warum es fiir uns rational ist, eine Meinung zu haben, ein Gefuhl zu dussemn
oder in bestimmer Weise zu handelin”. Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p. 28

¥ HABERMAS, J. Inclus3o do Outro, 2002, p. 28; “Moralisch nennt Gibbard sodann die Normen, die
fur eine Gemeinschaft festlegen, welche Klassen von Handlungen spontane Missbiligung verdienen.
Sie bestimmenm in welchen Féllen es fir die Angehérigen rational ist, sich zu schamen oder schuldig
zu fiihlen oder sich liber das Verhalten anderer zu emp6ren”. Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p.
29.
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Entretanto, diz Habermas,?® a proposta oferecida por Gibbard carece de uma nocio de
racionalidade (provavelmente Habermas aqui esta pensando na racionalidade comunicativa)
para explicar a normatividade das normas que possa ser reconhecida pelos participantes da
perspectiva performativa e ndo apenas da perspectiva do observador. A autoridade das normas
morais se explica apenas da perspectiva do observador com base no valor reprodutivo das
normas internalizadas com seus respectivos sentimentos. Mas, para Habermas, ainda
permanece a tarefa especifica de estabelecer uma conexao plausivel entre o que é funcional do
ponto de vista do observador, do ponto de vista de uma explicacdo em bases de biologia
evolutiva, e 0 que é racional aos proprios participantes de uma perspectiva perfomativa. Esse
problema se torna mais evidente quando se passa a discussdo explicita de “quais sdo as
normas que devem ser admitidas como validas”.

Para Habermas,** Gibbard até reconhece o papel da linguagem como importante meio
de coordenacdo das agfes dos membros da espécie Homo Sapiens Sapiens, a qual entraria em
agao principalmente “quando o consenso normativo de fundo desmorona ¢ novas normas
precisam ser elaboradas”, o que ele chama de discurso normativo baseado entdo na aceitacao
de normas e ndo na mera internalizacio das mesmas. N&o obstante, diz Habermas,? é obscuro
que tipo de consideracGes podem ser utilizadas como apoio a um instrucdo normativa nesse

tipo de discurso. Nas proprias palavras de Habermas:

N&o podem ser bons motivos, pois esses derivam sua forca racionalmente
motivadora de padrBes internalizados, a respeito dos quais se pressupfe que
perderam sua autoridade - caso contrario ndo teria surgido a necessidade de um
entendimento discursivo.?®

Do que Habermas®* conclui que “Gibbard ndo poderia compreender o entendimento
discursivo” a respeito das normas controversas conforme o padrao de uma busca cooperativa
da verdade, o que faz a ética do discurso, por exemplo, mas como um processo de “mutua
influenciagdo retérica”. Os participantes podem apenas tentar contagiar seus interlocutores
mas nao convencer, o que leva Habermas a dizer que “o convencimento mutuo ¢ substituido

por algo assim como uma harmonizagio reciproca”?. E por causa disso, Habermas sustenta

? HABERMAS, J. Inclus&o do Outro, 2002, p. 29.

*L HABERMAS, J. Inclus&o do Outro, 2002, p. 30.

2 HABERMAS, J. Inclus&o do Outro, 2002, p. 30.

8 HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 30.

** HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 30; “Die diskursive Verstandigung iber moralische
Normen kann Gibbard nicht nach dem Muster kooperativer Wahrheitsuche begreifen, sondern als
Prozess der gegenseitigen rhetorischen Beeinflussung.” Die Einbeziehung des Anderen, 1996, p. 31.
** HABERMAS, J. Incluséo do Outro, 2002, p. 30.
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que ndo se poderia falar em fundamentacdo moral partindo do ponto de vista do
expressivismo de normas de Gibbard.

E importante enfatizar que, ao tratar da discussio normativa, Gibbard fazferéncia a
teoria discursiva de Habermas em nota de rodapé. Nesse contexto, ele trata especificamente
dos padrdes de resolucdo de desacordos morais. Ele afirma que ao enfatizar a discusséo e a
obtencdo de um consenso estd seguindo o caminho de Habermas. Porém, a obra a que
Gibbard faz referéncia aqui ndo é e inclusive nem conta nas Referéncias Bibliograficas
Consciéncia Moral e Agir Comunicativo, mas A crise de legitimidade no capitalismo tardio, a
qual é claramente uma obra de teoria politica e ndo de filosofia moral. Gibbard®® acrescenta
nessa nota que nada do que ele diz estd em desacordo com a ideia de Habermas de uma
comunidade de comunicagdo em uma busca cooperativa orientada pela verdade. Ele discorda
apenas de Habermas quanto a estoria espistemoldgica que Habermas conta, a saber, “que
juizes competentes sdo aqueles que tém alcancado um consenso em uma busca cooperativa
pela verdade”; Gibbard recorre a ideia de influéncia mutua no lugar de uma busca cooperativa

pela verdade, e por isso, diz:

Nessa leitura discordo: uma pessoa pode, sem confusdo pensar algo racional, mas ter
uma estoria do que torna [um] julgamento normativo competente que ndo é a de
Habermas.?’

Enfim, para Habermas,?® Gibbard:

Gibbard precisa explicar por que, sob condi¢des de comunica¢do pragmaticamente
excelentes, elas deveriam encontrar anuéncia justamente nas normas que
demonstram ser as melhores do ponto de vista funcional de seu ‘valor de
sobrevivéncia’, objetivamente elevado e especifico.?

Ou seja, tem que enfrentar o problema de compatibilizar os resultados obtidos da
perspectiva do observador baseado na biologia evolutiva darwinista com os resultados que o0s
participantes da discussdo se convencem e consideram sensatos da sua propria perspectiva
enquanto participantes dos debates normativos orientados ao consenso®. Uma saida para

Gibbard, segundo Habermas em nota ao final da secdo, seria mediante a apropriacdo pelos

*® GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, 1990, p. 195, nota.

" GIBBARD, A. Wise Choices, Apt Feelings, 1990, p. 195, nota.

8 HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 31.

? HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 31; “Gibbard muss deshalb erklaren, warum unter den
pragmatisch ausgezeichneiten Kommunikationsbedingungen genau die Normen Zustimmung finden
sollten, die sich unter dem funktionalen Gesichspunkt ihres objetiv hohen artspezifischen
“Uberlebenswerts” als die besten herausstellen”, Die Einbeziehung des Anderen, 1996, 32.

% HABERMAS, J. Inclusdo do Outro, 2002, p. 31.
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participantes das descricoes bioldgicas, contudo, para Habermas: tal autodescri¢do objetivante
ou destruiria a autoconsciéncia pratica dos sujeitos capazes, ou, no caso da mudanca do

observador, mudaria essencialmente o seu sentido da perspectiva dos participantes.>:
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CAPITULO VI

HABERMAS E A DESOBEDIENCIA CIVIL

Charles Feldhaus

Boa parte da literatura filosofica que acabei de mencionar parece, a primeira vista,
excessivamente terminoldgica. Os filésofos politicos devotaram muita atencdo a
definicdo de desobediéncia civil, a questdo de como ela é diferente de outros tipos de
atividade criminosa politicamente motivada. Esses exercicios sdo terminolégicos,
porém, apenas na superficie. Tem como objetivo descobrir diferengas na qualidade
moral de diferentes tipos de a¢des, em diferentes situacbes. (Dworkin, 2000,p. 155).

INTRODUCAO

Em julho de 1981, em uma pequena cidade nas proximidades de Stuttgart — Alemanha,
GroRenstigen, treze manifestantes se abracaram para impedir o trafégo na entrada das barracas
do acampamento do exeército alemdo, em que estavam estacionados misseis nucleares
americanos desde 1976. Esses protestos alcangaram seu apice em 1982 com cerca de 700
manifestantes e com duracdo nessa oportunidade de uma semana inteira. Os protestantes se
dividiam em grupos de afinidades de aproximadamente 15 pessoas em turnos de seis horas.
No total foram aproximadamente 50 grupos de afinidade (Bezuggruppen) e cerca de 400
manifestantes foram presos (Quint, 2008, p. 12-3). Essas manifestacGes, que ficaram
conhecidas como protestos de Tent Village, eram estritamente pacificas e inclusive 0s
membros desses movimentos recebiam treinamentos, para internalizar os principios da nao
violéncia e para ndo reagirem de forma violenta, mesmo diante de atitudes agressivas de
outras pessoas como a provocacdo policial (Quint, 2008, p. 13-4). A pertenca a grupos de
afinidade ocupava um papel fundamental em oferecer aos individuos, que participavam dos
protestos evitar o sentimento de isolamento e gerar uma base de confianca entre os membros
da manifestagdo (Quint, 2008, p. 15).

Como diz Quint (2008, p. 16):

Em conclusdo, esse protesto dramatico fez pouco para afetar a instalagdo de misseis
nucleares. Porém permaneceu na histéria do movimento do protesto como o
primeiro exemplo de desobediéncia civil em ampla escala dirigido contra os misseis
nucleares na Alemanha, e tiveram um efeito importante na forma dos blogqueios
subsequentes em Mutlangen.

Em 1983, 108 misseis nucleares Pershing Il foram instalados em territorio aleméao pela
OTAN na pequena cidade de Mutlangen. E importante ressaltar que a instalacio desses
misseis nucleares ocorreu em reacdo a modernizagdo e instalagdo de misseis nucleares SS 20
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pela Unido Soviética, o que para alguns, como o Chanceler alemd@ Helmut Schmidt,
representava ,,uma séria ameaca a paridade de forcas entre oriente e ocidente®. (Quint, 2008,
p. 17). O problema é que a instalacdo desses novos misseis suscitou o temor de uma catastrofe
nuclear em territrio alemdo. Os membros do movimento pacifista alemédo afirmaram que a
instalacdo desses misseis ndo somente aumentava significativamente o risco de uma guerra
nuclear em territorio alemdo, mas também que a instalagdo consistia numa violacdo do direito
a vida e a integridade fisica, garantidos pela legislacdo alemd, mas também numa
transferéncia parcial da soberénia da Alemanha ocidental a um governo estrangeiro, uma vez
que a decisdo a respeito do emprego desses misseis nucleares estava centralizada nas méos do
presidente norte-americano (Quint, 2008, p. 21-2).

Como consequéncia disso, seguiram-se cerca de quatro anos e meio de manifestagdes
em Mutlangen (1983 a 1987). Elas termiram apenas depois que 0s presidentes norteamericano
e russo, Reagen e Gorbachev, assinaram um tratado que resultou na retirada dos misseis
nucleares Pershing Il. O apice das manifestacbes em Mutlangen foi o que se costuma chamar
deBloqueio de Outono (em setembro e outubro de 1986), que durou cerca de quatro semanas
de manifestagdes quase ininterruptas nas proximidades das bases de misseis (Quint, 2008, p.
24-5).

Habermas aborda o tema da desobediencia civil em A nova obscuridade [Die Neue
Unubersichlichkeit], em Entre Faticidade e Validade [Faktizitat und Geltung] e em algumas
entrevistas. Habermas devota dois capitulos de Die neue Unibersichlickeit ao tema da
desobediéncia civil: Desobediéncia civil — a pedra de toque do estado de direito democratico e
Direito e violéncia — um trauma aleméo. A tese central do primeiro seria que a presenca da
desobediéncia civil em uma sociedade seria uma marca distintiva da maturidade da cultura
politica democratica nessa sociedade (Habermas, 2015, p. 135) e portanto um componente
normal e necessario de uma democracia (Habermas, 2015, p. 173) e ndo algo que devesse ser
considerado como meramente ilegal, como um ato criminoso comum. Habermas procura,
primeiramente, tracar uma distincdo entre 0s movimentos pacificitas que ocorreram na
Alemanha na década de 1980 dos movimentos estudantis, ao quais ele ja havia se oposto em
outras oportunidades, que ocorreram na Alemanha na década de 1960 e, dos movimentos
terrorristas da década de 1970. Essa mudanca dos movimentos sociais na Alemanha entre a
década de 1960 e a de 1980, com forte influéncia dos movimentos sociais norte-americanos,
também seria evidéncia de uma mudanca no cendrio politico dos protestos na Alemanha
ocidental. Aos movimentos estudantis da década de 1960 faltava uma identificacdo com os

principios constitucionais da Republica Federal da Alemanha (a Alemanha ocidental). Como
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diz Haysom (2011, p. 179): “[o]s estudantes [que se manifestavam na década de 1960]
concluiram que quaquer tentativa de mudar essa situagao através dos canais normais politicos
(especialmente através do partido social democrata) era provavel levar meramente a
integragdo e neutralizacdo” Essa seria raz8o pela qual eles optaram por uma pratica

revolucionaria que contrariava as regras do estado de direito democratico.

A DESOBEDIENCIA CIVIL COMO GUARDIAO DA LEGITIMIDADE DO ESTADO
DE DIREITO DEMOCRATICO

Em Desobediéncia civil — a pedra de toque do Estado democratico de direito,
Habermas ocupa-se, antes de mais nada, com a questdo da tipicidade penal dos atos de
desobediencia civil. Ele inicia chamando a atencdo as modificagcbes que ocorreram no cenario
politico alemdo entre a década de 1960 e a entdo atual década de 1980, em que estavam
ocorrendo as manifestacdes pacificista contra a instalacdo de misseis nucleares no territério
europeu e na Alemanha em particular. Ele ressalta a diferenga entre 0s movimentos
estudantis, aos quais se opds na decada de 1960, que‘se inspirou em modelos revolucionarios
falsos”, uma vez que ,faltava a identificacdo com os principios constitucionais de uma
republica democratica® (Habermas, 2015, p. 131) e os movimentos pacificistas, mas
orientados agora pelos modelos norte-americanos de desobediéncia civil. Os protestos dos
movimentos pacifistas em Mutlangen e GrofRenstigen consistiram essencialmente em
,bloqueios, correntes formadas por pessoas impedindo o transito” (Habermas, 2013, p. 130).
O ponto central de diferenca entre os movimentos da década de 1960 e os entdo recentes
movimentos pacifistas contra a instalacdo dos misseis Cruise e Pershing Il consiste na
auséncia de violéncia, o carater simbdlico e ,,0 proposito de apelar a capacidade de
discernimento e ao senso de justica da maioria“ (Habermas, 2013, p. 131-2). Habermas nesse
ponto baseia-se a0 menos em parte nas consideracdes de John Rawls, em A Theory of Justice,
a respeito do direito a desobediencia civil de um ponto de vista politico. Embora ele deixe
claro que gostaria de oferecer ndo uma resposta juridica, mas uma resposta baseada na
filosofia do direito a questdo da justificagdo ou ndo da desobediéncia civil, a qual ele confessa
que ndo saberia dizer com certeza se concordaria com aquela apresentada por Rawls em A
Theory of Justice (Habermas, 2015, p. 136). Rawls entende que um ato de desobediencia civil
consiste em ,,uma acdo publica, ndo violenta, determinada pela consciéncia moral, mas
contraria a lei, que deve suscitar de habito uma modificacdo das leis ou politica

governamental®“ (Rawls, 1999, p. 133). Rawls também apresenta algumas condi¢des, que
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deveriam ser cumpridas, a fim de que um ato de desobediéncia civil pudesse ser considerado
como justificado, a saber: 1) esses atos precisam dirigir-se contra casos bem circunscritos de
injusticas graves; 2) é necessario que ja tenham sido esgostados todos o0s meios legais
possiveis; 3) esses atos ndo podem desafiar a ordem juridica como um todo, ou seja, nao
podem ameacar a manutencdo da ordem juridica (Habermas, 2013, p. 133). Com base nisso,

Habermas apresenta sua propria definicdo de desobediéncia civil como

um protesto moralmente fundamentado, ao qual ndao podem subjazer convicgdes de
fé privada ou interesses proprios; ela é um ato publico, que via de regra é anunciado
e cujo decurso pode ser calculado pela policia; ela inclui infracdo propositada de
diversas normas juridicas, sem afetar a obediéncia a ordem juridica em seu todo; ela
requer disposicdo de responder pelas consequéncias juridicas da infracdo de normas;
a infracdo de regras em que se manifesta a desobediéncia civil tem uma carater
exclusivamente simbdlico — e disso resulta a restricdo aos meios de protestos isentos
de violéncia“ (Habermas, 2015, p.134).

Ou seja, a auséncia de convicBes de fé privada ou de interesses proprios marca uma
diferenca entre a desobediéncia civil e a objecdo de consciéncia, uma vez que a marca
distintiva da desobediencia civil, a0 menos da concepcao politica liberal da mesma, consiste
no apelo aos principios constitucionais de um estado de direito democratico, os quais tem
pretensdo a imparcialidade e ndo se baseiam apenas em interesses individuais. O caracter
publico e anunciado marca uma diferenga com atos de infracdo de regras comuns, dado que
esses atos via de regra sdo ocultos e ndo anunciados, ou seja, Criminosos comuns procuram
ocultar seus atos de infracdo das regras estabelecidas e evitam a todo custo se responsabilizar
pelas consequéncias penais de seus respectivos atos crimosos. O traco caracteristico do
respeito a ordem juridica estabelecidade marca a diferenca com atos revolucionais, 0s quais
procuram via de regra mudar ndo apenas essa ou aquela lei ou politica governamental, mas a
prépria ordem juridica existente. Como ja ressaltado, a proxima caracteristica distintiva da
desobediéncia civil, a disposicao a responsabilizar-se penalmente pelas a¢gdes cometidasmarca
uma diferencaa com 0s atos criminosos comuns, em que via de regra se procura evitar a
punicdo. Do ponto de vista moral a disposicao a se responsabilizar costuma evidenciar a forca
do comprometimento dos protestantes para com a causa e aumentar o apelo moral ao senso de
justica da maioria em relacdo as mudangas reivindicadas pelos manifestantes.

O traco distintivo da auséncia de violéncia consiste num ponto central da discussao de
Habermas do tema da desobediéncia civil no contexto historico alema da década de 1980,
uma vez que, como sera visto mais adiante, ele procura mostrar que a desobediéncia civil ndo

pode ser compreendida como um crime comum e que este modo de compreender 0s
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movimentos pacificistas contra a instalacdo de misseis nucleares em territorio aleméo estava
sendo uma tendéncia por parte de alguns setores da sociedade alemd de entdo. Habermas
entende que estava sendo aplicado aos protestos pacifistas em questdo um falso paralelo em
relacdo aos movimentos de direita que desencadearam a passagem mediante regras
estabelecidas da ordem juridica de um estado de direito a um estado autoritario e totalitario.
Essa visdo ele chama de legalismo autoritario e consiste em tracar limites demasiado abruptos
entre violéncia e direito, uma vez que, mesmo atos pacificos como o bloqueio do transito
estavam sendo interpretados como violéncia. Com base em Guinter Frankenberg, Habermas
entende auséncia de violéncia como aquele ato, que embora constitua uma infracdo de regras,
“nao esteja em despropor¢ao com a finalidade almejada do protesto” (Habermas, 2015, p.
131). Ou seja, os atos praticados a titulo de protesto contra uma politica ou ato
governamental, visando apelar ao senso de justica e discernimento da maioria da sociedade,
deve guardar a devida proporcianalidade entre a regra, a qual a infragdo € dirigida (o que em
alguns casos trata-se claramente de uma regra distinta daquela que se pretende modificar no
ordenamento juridico, como no caso dos movimentos pacifistas aqui discutidos, que
dirigiamse contra a instalacdo dos misseis nucleares, mas recorreram ao bloqueio do transito
de veiculos em certos locais) e a modificacdo reivindicada pelos protestos. Guardadas as
devidas proporcGes entre reivindicacdo e regras juridicas violadas, aplicar o conceito de
violéncia a esse tipo de manifestacdo seria errbneo da perspectiva habermasina.

Como vimos, um dos tracos distintivos dos atos de desobediéncia civil é o apelo ao
senso de justica e ao discernimento da maiorida, a qual em sociedades democraticas
contemporaneas geralmente possui o poder de decisdo. Os casos de desobedéncia civil, além
disso, dirigem-se a modificar a posicdo da maioria em relagdo a certas questdes. Ronald
Dworkin, em Desobediéncia civil e protesto nuclear, uma adaptacdo de uma conferéncia
apresentada em 1983 em Bonn na Alemanha, a qual foi organizada por Habermas, publicada
em 1985 no livro Uma questdo de principios, defende que os atos de desobediéncia civil
podem ser classificados em atos baseados em consideracGes de integridade, baseados em
questdes de justica e baseados em questbes politicas (Dworkin, 2000, p. 156-8). Os
movimentos pacifistas contra a instalagdo dos misseis nucleares em terrtério alema séo
classificados por Dworkin como do terceiro tipo, a saber, como baseados em questdes
politicas, uma vez que estariam dando a entender que a instalacdo dos mesmos seria ndo
sabia, estlpida e colocaria em perigo ndo apenas uma minoria, mas a maioria e as minorias, a
sociedade alemd como um todo (Dworkin, 2000, p.166-7). Dworkin também distingue entre

0s tipos de estratégias que os praticantes de atos de desobediéncia civil empregam, a fim de
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obter seus objetivos, qual sejam, estratégias persuasivas, que procuram fazer a maioria ouvir
as reivindicac¢des da minoria, por exemplo, quando a maioria trata sistematicamente de modo
ndo igualitario e oprime uma minoria, como no caso das manifestagdes pelos direitos civis
dos afro-descendentes nos Estados Unidos da Américas organizadas por Martin Luther King
Jr; essa seria uma desobediéncia civil baseada na justica empregada de forma persuasiva; e
estratégias ndo persuasivas que procuram fazer com que a maioria mude de opinido a respeito
de algo aumentando o custo de manter certo status quo. Essa parece ter sido o caso das
manifestacdes dos movimentos pacifistas alemaos na década de 1980 discutidos aqui.

Mas onde se encontra a injustica contra qual esses movimentos se dirigem? Habermas
considera, contrariamente ao que alguns manifestantes defenderam, que ndo parece se tratar
de uma infracdo do direito a vida e a integridade fisica garantido constitucionalmente, ele diz
que esse seria um candidato fraco como norma contra qual a instalagdo dos misseis atenta
(Habermas, 2015, p. 176). Ele acredita que um suposto dever constitucional em relagdo a
manutencdo da paz seria um candidato mais fraco ainda (Habermas, 2015, p. 176). Ele
acredita que aquilo que mais se aproxima seriam as regras dos direitos da gente,
particularmente a regra que afirma que em um conflito bélico seria necessario distinguir entre
alvos civis e militares, o que seria impossivel em um conflito nuclear (Habermas, 2015, p.
177). ““Além disso, embora reconhega que a desobediéncia civil ndo se justifica com base na
,»violacdo manifesta de direitos fundamentais” (Habermas, 2015, p. 146), ele acredita que ,,se
podem derivar outras razdes para a desobediéncia civil” (Habermas, 2015, p. 146). “Aqui
Habermas recorre ao ponto de vista de Erhard Eppler, ,,um dos protagonistas mais influentes e
sérios do movimento pacifista”, que sustenta que: primeiramente, se pdde perceber uma
alteracdo na estratégia norte-americana, que entdo parecia ,,aspira [r] (...) a capacidade de
ganhar uma guerra atdmica limitada [em territorio europeu] (Habermas, 2015, p. 147); em
segundo lugar, o tipo de armamento utilizado (a saber, os foguetes Pershing I1) sugerem que o
governo norte-americano nao tinha ,,interesse em um acordo que afete a composic¢ao prevista*
de armas instaladas em solo alemé&o, uma vez que nao se tratava de um simples contrapeso aos
misseis SS 20 soviéticos (Habermas, 2015, p. 147); em terceiro lugar, a ameaga entao
existente forcava os soviéticos a dar maxima prioridade aos misseis Pershing Il instalados em
solo alemdo e tranformava a Alemanha em ,,alvo de ataque preventivo® ¢ ,,refém potencial®
(Habermas, 2015, p. 147); em quarto lugar, a instalacdo desses foguetes corroborava a
»incapacidade das grandes poténcias de ao menos suspender a espiral armamentista“
(Habermas, 2015, p. 147). Habermas reconhece que ndo seria necessario partilhar todos os

aspectos da intepretacdo de Eppler da situacdo, contudo, considera essa interpretacdo como
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comprovada e refletida para que se possa leva-la a sério quando esta em questéo a justificacdo
do movimento pacificista nessse periodo (Habermas, 2015, p. 148). Entretanto, Habermas
oferece argumentos adicionais a favor da desobediéncia civil nesse contexto, supondo
obviamente a plausibilidade da interpretacdo da situacdo de Eppler. Habermas, como
consequéncia disso, situa a questao da justificagdo da desobediéncia civil a luz das ,,decisdes
de principio da politica de seguranca“ e sua base de legitimacao com base na regra da maioria
simples.

Uma vez que a regra da maioria e a desobediéncia civil podem encontra-se em
conflito, Habermas se devota a identificar as condicOes de validade da regra da maioria, a fim
de avaliar a plausibilidade e a justificacdo dos movimentos pacifistas na década de 1980 na
Alemanha. Contudo, ele termina apresentando muito mais critérios negativos do que
positivos, uma vez que sustenta que entre 0s pressupostos minimos, a fim de manter a
validade da regra da maioria, se encontram a inexisténcia de minorias inatas (aqui Habermas
pretende evitar qualquer tipo de separatismo na sociedade, como por exemplo foi o caso da
situagdo nos EUA quando dos movimentos dos direitos civis contra a segregacédo racial)
(Habermas, 2015, p. 151). Outro pressuposto minimo consiste na inexisténcia de decisdes
irreversiveis com base na regra da maioria, uma vez que a mesma opera sob as condicdes
factuais, que se distanciam da situacdo ideal de fala, de limitacao de informacgGes e tempo
escasso (Habermas, 2015, p. 151). N&o é muito claro porque Habermas pensa que a decisdo
da maioria simples que levou & instalagdo dos misseis nucleares em territorio alemao seria
irreversivel. Talvez Habermas estivesse pensando que, como esse tipo de arma coloca em
risco a propria existéncia da comunidade alema, caso ocorresse uma conflito bélico nuclear, o
resultado dessa decisdo poderia ndo ser reversivel, uma vez que antes da ocorréncia de um
353 tal conflito a retirada dos misseis revogando a decisdo seria plenamente possivel. Como
veremos mais adiante, ao tratar de algumas criticas a posicdo de Habermas a respeito da
desobediéncia civil, Dworkin considera que o argumento de Habermas contra a instalagdo dos

misseis inadequados para decidir essa questao.

A DESOBEDIENCIA CIVIL E O REALISMO POLITICO

Em Direito e violencia — um trauma alemdo, Habermas se devota, sobretudo, a relacao
entre 0 que chama de trauma alemdo e os movimentos pacificistas na década de 1980. O
trauma, a que Habermas se refere, foi ,,causado por uma passagem, efetuada de forma legal,

do Estado democratico ao regime totalitario™ (Habermas, 2015, p. 162). O regime totalitario, a
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que ele se refere aqui, sem duvida é o regime nazista. Entretanto, o0 ponto com que ele se
ocupa diz respeito a vinculagdo do cenario, que precedeu a ascencdo do regime nazista ao
poder, e os movimentos pacifistas da década de 1980 na Alemanha contra a instalacdo de
misseis nucleares em territorio alemao. Como diz ele, o receio de alguns hoje seria que ,,0 que
naquela época veio da direita vem hoje da esquerda®, ou seja, alguns acabam ,,colocando o
pacifismo e o fascismo no mesmo denominador comum* (Habermas, 2015, 165). Razdo pela
qual Habermas devota grande parte do texto a tentar mostrar que as infracdes das leis
daqueles que praticam a desobediéncia civil, em particular dos atos de desobediéncia civil
cometidos durante o periodo histérico em questdo aqui, ndo podem ser classificados como
crimes comuns e ndo deveriam receber o0 mesmo tratamento das autoridades que os atos
praticados pelos criminosos comuns. Desse modo, 0 pensamento, que Habermas denomina de
legalismo autoritario e hobbesianismo alemdo, identifica aquele que realiza ou promove um
ato de desobediéncia civil como rebeldes que assumem o duplo papel de cidaddo e inimigo ao
mesmo tempo, o que tornaria esses atos moralmente reprovaveis (Habermas, 2015, p. 169). A
fim de superar essas concepcdo equivocada da desobediéncia civil, como um ato moralmente
censuravel, Habermas recorre a uma distingdo entre dois tipos de obediéncia a lei do estado, a
saber, entre obediéncia condicional ou qualificada e obediéncia incondicional (Habermas,
2015, p. 170). Com essa distincdo, ele procura chamar a atengdo a um fato possivel ndo
contemplado pela concepcdo legalista autoritaria e hobbesiana alema da desobediéncia civil,
qual seja, a existéncia no interior de uma ordem juridica legitima (cujas leis resultam de fato
dos procedimentos legais estabelecidos na sociedade, por exemplo, da regra da maioria) de
uma injustica que perdura durante longo tempo, porém deixa de ser corrigida (Habermas,
2015, p. 171).

Habermas interpreta a ascencdo desses novos movimentos pacifistas como uma
oportunidade e ao mesmo tempo como uma evidéncia de amarudercimento da esfera publica
politica alemd. Razdo pela qual ele advoga uma dissociacdo entre o conflito a respeito da
desobediéncia civil (a respeito de sua tipificacdo penal, a respeito de sua avaliacdo moral) do
trauma alemd relativo a ascencdo de uma regime autoritdrio e totalitdrio mediante
instrumentos legais no passado. A desobediéncia civil tem um caracter especifico que torna
dificil tipifica-la legalmente e até moralmente, ao menos isso se torna dificil quando ainda se
vive a tensdo que ela acarreta entre a garantia da paz juridica do estado dotado do monopélio
da violéncia e da pretensdo a legitimidade (Habermas, 2015, p. 163). Habermas inclusive
compreende que esses tedricos do legalismo autoritario e do realimo politico, inspirados em

Hobbes e Schmidt, estariam comprometidos com uma leitura seletiva dos principios do estado
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de direito, na medida em que supdem que a paz e a seguranca interna da sociedade seria
colocada em xeque, caso os cidadaos pudessem ,,decidir por si mesmo [s] quando ocorre uma
situacdo de resisténcia justificada® (Habermas, 2015, p. 167). Aqui Habermas remete aos
argumentos de Thomas Hobbes e Immanuel Kant recusando a desobediéncia civil como um
direito juridico constituicional, uma vez que isso acarretaria a existéncia simultanea de dois
soberanos no estado e num tipo de contradicéo.

Além do mais, para Habermas, esse tipo de postura diante da desobediencia civil, que
se baseia em uma delimitacdo rigida entre direito e violéncia, naturalmente termina
simplificar algo de natureza um tanto quanto complexa, a saber, ,,permite desonerar a esfera
juridica de uma grande medida de questdes sobre a legitimagao* (Habermas, 2015, p. 168). O
problema dessa simplificacdo € que ela parece ignorar um elemento central das sociedades
democraticas contemporaneas, qual seja, ,,a crenca dos cidaddos na legitimagdo se regenera a
partir de convic¢des morais®, a partir da cultura politica de um povo, a qual deixa de existir
numa sociedade em que esses conceitos (de violéncia e direito) sdo talhados dessa forma
(Habermas, 2015, p. 168).

A DESOBEDIENCIA CIVIL EM FAKTIZITAT UND GELTUNG

Habermas em Faktizitdt und Geltung reconstréi o conceito de direito racional com
base em uma teoria discursiva. Habermas acredita que essa reconstrucdo tedrico-discursiva do
direito é capaz de reconstruir o conceito do direito de forma mais adequada do que outros
tedricos do direito. Para fazer isso, ele retoma a tradi¢do do direito civil alemdo do século
desenove e os contratualistas modernos (Hobbes, Rousseau e Kant). Habermas identifica uma
inconsisténcia na tentativa de fundamentar o estado de direito moderno apenas no
autointeresse esclarecido dos contratantes na filosofia de Thomas Hobbes (1588-1679), dado
gue 0 mesmo estaria se comprometendo implicitamente com regras com conteddo moral
(Habermas, 1992, p. 121), as quais seriam inacessiveis a contratantes que estivissem
vinculados apenas a perspectiva de primeira pessoal do singular (Habermas, 1992, p. 120).
Habermas também identifica alguns problemas nas tentativas de conciliar a autonomia publica
e autonomia privada nos pensamentos politicos de Jean Jacques Rousseau (1712-1788) e
Immanuel Kant (1724-1804). Kant estaria comprometido com uma leitura moral dos direitos
humanos (ou autonomia privada) e com isso estaria subordinando o direito a moral. Rousseau,
embora consiga conciliar direitos humanos e autonomia publica, o faz apenas sob a suposi¢do

de uma leitura ética do conceito de soberania popular, a qual estaria vetada as sociedades
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pluralistas contemporéneas. Habermas busca mostrar que alguns aspectos da legitimidade do
direito moderno que caracteriam a tensdo geral entre facticidade e validade do direito podem
ndo apenas ser conciliados de forma mais adequada do que os classicos da filosofia do direito
em seu modelo de democracia deliberativa, mas também que a esfera publica politica ocupa
um papel preponderante nesse modelo e que movimentos sociais, como componentes
periféricos do sistema politico podem servir como impulsionadores das reformas politicas e
garantidores da legitimidade e, por isso, faria sentido chamar a desobediéncia civil de
guardido da legitimidade como fez em A Nova Obscuridade e ndo conceber esse movimentos
como contradiorios com a concepgao discursiva do direito de Habermas, como veremos que
sustenta Thomassen mais adiante. Enfim, Habermas acredita conciliar com sua intepretacéo
discursiva do direito a soberania popular e com os direitos fundamentais, a autonomia publica
e a autonomia privada, o que ele as vezes ele identifica com a distin¢do classica de Benjamin
Costant entre liberdades dos antigos e liberdade dos modernos e tenta lidar com a tensdo
dentre facticidade e validade inerente ao direito. E importante ressaltar que a dicotomia entre
facticidade e validade serve, como aponta Baxter (2011, p. 62), para organizar a ordem de

exposicdo da obra Faktzitat und Geltung:

A primeira parte, no lado da validade, e a teoria normativa e reconstrutiva: a teoria
discursiva do direito propriamente dita, estabelecida através de uma analise
reconstrutiva da autocompreenséo das ordens juridicas modernas. A segunda parte,
no lado da facticidade, e a teoria comunicativa da sociedade, em que Habermas
examina do ponto de vista da teoria comunicativa da sociedade, se a teoria
discursiva reconstrutiva é plausivel sob as condi¢@es que se obtem factualmente da
complexidade social moderna.

Habermas em Faktizitat und Geltung distingue entre a periferia e o centro do sistema
politico e situa as estruturas da esfera publica politica, que sdo vinculadas com as esferas da
vida privada, com a sociedade civil. Aqui ele novamente refere-se a espiral armamentista
nuclear e os riscos envolvidos mesmo num uso pacifico da energia nuclear assim como em
projetos tecnoldgicos de experimentacdo cientifica como a engenharia genética como
exemplos de questdes que foram trazidas a pauta politica do dia sob a influéncia da periferia
do sistema politico, em muitos casos atraves do emprego da desobediéncia civil ou outros
tipos de manifestacdes no espaco publico politico (Habermas, 1992, p. 460-1). Esse Gltimo
tema ele tratarda em pormenor em sua obra Die Zukunft der menschlichen Natur.

Em Faktizitat und Geltung Habermas afirma que a justificacdo da desobediéncia civil
se apoia huma compreensdo dindmica da prépria constituicao, a qual deve ser compreendida

como um processo de aperfeigoamento constante e ndo como algo acabado. “o estado de
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direito democratico ndo representa uma estrutura acabada mas um empreendimento delicado e
sensivel — sobretudo falivel e revisavel, cujo propdsito € realizar o sistema de direitos
novamente em circunstancias cambiantes* (Habermas, 1992, p.464). Desse ponto de vista, os
cidaddos tentam na pratica superar a tensdo [Spannung] entre facticidade e validade. A
desobediéncia civil refere-se desse modo a propria origem da sociedade civil e em situacoes
de crise, o conteldo do estado de direito democratico tem que ser atualizado mediante a
formacdo pulblica da vontade e superada a inércia sistematica da politica institucional
(Habermas, 1992, p. 463), na qual a desobediéncia civil pode ocupar um papel importante
como guardido da legitimidade, dado que mediante “infragdes as regras “, eles [os atos de
desobediéncia civil] sdo experimentos moralmente fundamentados, sem os quais (...) ndo se
pode conservar (...) [nem a] capacidade de inovagdo nem a crenca de seus cidaddos na

legitimacdao” (Habermas, 2015, p. 141).

ALGUMAS CRITICAS A CONCEPCAO DE DESOBEDIENCIA CIVIL DE
HABERMAS

Conforme Haysom (2011, p. 191), em Civil Society and Social Movements, Habermas
reconhece a dinamica necessariamente conflituosa [contentious] da contestacdo publica na
esfera publica politica das sociedades constitucionais democraticas contemporaneas e a
mesma serve como base da concep¢do de politica democratica deliberativa e como um
elemento distintivo da concepcdo de teoria ideal em sua teoria politica em relacdo as teorias
de John Rawls e Ronald Dworkin, por exemplo, em que o reconhecimento dessa caracteristica
da esfera publica seria ao menos evidente do que em Habermas. Acrescenta ainda que ,,0
potencial normativo da politica democratica € liberado, ndo mediante um mecanismo
puramente procedimental plenamente incorporado na politica como um sistema de governo,
mas muito mais mediate atores ante- ou extra-sistémicos que desafiam o sistema e forcam-lhe
a reconhecer suas pretensoes e ao publico como um todo* (Haysom, 2011, p. 191). Entretanto,
existe quem discorde que o modelo de democracia deliberativa desenvolvido por Habermas
em Faktizitdt und Geltung poderia ser compativel com a desobediéncia civil. Lasse
Thomassen sustenta, em Within the Limits of Deliberative Reason Alone. Habermas, Civil
Disobedience and Constitutional Democracy, que, ao incluir a desobediéncia civil como um
componente normal e como marca distintiva de uma democracia constitucional madura,
Habermas estaria implicitamente reconhecendo que seu modelo de democracia deliberativa

seria incapaz de submter todas as questdes e distincdes ao uso publico da razdo na esfera
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publica politica e resolver discursivamente a questdo da legitimidade do direito. Thomassen
sustenta que a discussdo do tema da desobediéncia civil expde uma ambiguidade no
pensamento de Habermas. Ele afirma que consegue contemplar duas leituras diferentes e
divergentes a respeito do pensamento politico habermasiano: numa primeira interpretacao,
legalidade e legitimidade poderiam ser conciliados, ao menos em teoria (2007, p. 201); numa
segunda interpretacdo, a lacuna [gap] constitutiva entre legalidade e legitimidade nunca
poderia ser preenchida. Thomassen pretende com isso defender que a imperfeicdo de toda
tentativa de conciliacdo entre legitimidade e legalidade seria uma marca constitutiva das
sociedades democraticas e parece querer apontar para a inadequagdo de se recorrer a um
modelo discursivo de democracia para resolver esse problema, uma vez que 0 consenso
racional a respeito de diversas questbes politicas, seria algo incomum, dado que a
disobediéncia civil fizesse parte do cotidiano normal de uma democracia constitucional.
Thomassen sugere, no lugar do modelo discursivo de Habermas, um modelo descontrutivo
baseado em Jacques Derrida.

White & Farr respondem as criticas de Thomassen, em ,,No-Saying*“ in Habermas
(2012), sustentando, primeiramente, que a ideia de desobediéncia civil, tal como reconstruida
por Habermas ndo € internamente contraditéria; segundo, eles procuram mostrar a
centralidade da ,,ideia de dizer ndo*“ na esfera publica politica das sociedades democraticas
contemporaneas mediante o exercicio da desobediéncia civil no paradigma comunicativo
habermiasiano, particularmente eles procuram enfatizar que Habermas reconhece em
Faktizitdt und Geltung que permanece um ,,nicleo anarquico® ineliminavel (While & Farr,
2012, p. 33-4) e, por causa disso, 0 momento da contestacdo seria tdo importante quanto o
momento do consenso na concepgdo de democracia deliberativa habermasiana (While & Farr,
2012, p. 37);

Baxter afirma que o ponto da anélise do sistema de direito de Habermas néo seria que
o0 sistema de direitos e os principios do estado de direitos resolveriam completamente a tensao
entre soberania popular e direitos humanos. Até porque isso seria inconsistente com a
principal tese de teoria discursiva do direito, a saber, que a tensdo entre facticidade e validade
seria continua e inescapavel (Baxter, 2011, p.73). Outro ponto que Baxter ressalta e que
poderiamos utilizar como resposta a critica de Thomassen, seria que 0 assentimento que esta
envolvido no exercicio do discurso racional no direito ndo poderia ser lido de forma forte,
uma vez que Habermas aceita a possibilidade de compromisso e até mesmo barganha nesse
processo, desde que as partes sejam situadas de maneira simétrica (Baxter, 2011, p.75).

Por fim, Dworkin em Desobediéncia civil e protesto nuclear, classifica os atos de
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desobediéncia civil praticados na década de 1980 na Alemanha contra 0s misseis nucleares
como baseados em consideragdes politicas e empregados de forma ndo persuasiva, ou seja, 0
pacificista aqui ,,ndo espera persuadir a maioria a aceitar seu ponto de vista obrigando-a a
levar em conta seus argumentos, mas sim fazé-la pagar tdo alto por sua politica a ponto de
fazé-la desistir sem se convencer” (Dworkin, 2000, p.164). O problema aqui diz respeito ao
fato de ser a maioria € ndo a minoria que tem o direito de determinar o que seria o interesse
comum. Por causa disso, Dworkin afirma que os meios ndo persuasivos de emprego da
desobediéncia civil sdo aqueles que encontram mais dificuldade de obter uma justificacao
(Dworkin, 2000, p. 165). No fundo, como o proprio Dworkin reconhece, a divergéncia entre a
posicdo de Habermas a respeito da justificacdo dos atos de desobediéncia civil na década de
1980 na Alemanha em Mutlangen dizem respeito a questdes de fundo, ou seja, Dworkin
considera que ,,ndo ¢ evidente, de modo algum, se ¢ mais provavel que a colocagdo de misseis
na Europa ira desencorrajar ou provocar a agressao™ (Dworkin, 2000, p. 165) e também nao
consegue compreender em que medida o recurso a desobediéncia civil nesse contexto ajudaria
a esclarecer a questdo e, por conseguinte, ele interpreta atos de desobediéncia civil sob tais
circunstancia como mera ,,chantagem civil®, em que uma minoria quer obrigar a maioria a
render-se a seu ponto de vista (Dworkin, 2000, p. 166). Dworkin inclusive busca examinar um
359 caso alternativo, a fim de avaliar se a estratégia ndo persuasiva poderia ser empregada
como meio para se obter o que se defende em um ato de desobediéncia civil no caso de
decisdes econémicas equivocadas e conclui que ndo parece correto que a minoria imponha
seu ponto de vista a maioria, sem que haja algum tipo de convencimento de que seu ponto de
vista seria o correto (Dworkin, 2000, p. 166).

Dworkin também posiciona-se em relacdo ao critério de Habermas da insuficiéncia da
aprovacdo obtida, a saber, por uma maioria simples, para instalagdo dos misseis em territorio
alemdo. Ele sustenta que recorrer ao critério da maioria qualificada ou simples ndo parece
resolver a questdo, dado que existe uma simetria entre duas posi¢cOes possiveis, tanto a
instalacdo dos misseis nucleares em territério alemdo, quanto a ndo instalacdo teria
dificuldades em ser aprovada em algo maior do que uma maioria simples pelo governo
alemdo de entdo (Dworkin, 2000, p. 167). Disso Dworkin conclui que: ,,a0 aceitar os misseis,
nenhum governo viola nenhum principio de legitimidade que néo teria violado ao rejeita-los*
(Dworkin, 2000, p.167). Dworkin, entretanto, deixa claro que ndo seria impossivel encontrar
outros argumentos que justicassem os atos de desobediéncia civil sob tais circunstancias.

Como uma breve e direta resposta as criticas de Dworkin, acredito que se poderia

prestar mais atencdo ao papel da desobediéncia civil na concepcdo de democracia deliberativa
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de Habermas, a saber, como uma guardido da legitimidade e como inovadora (Thomassen,
2007, p. 203). Ou seja, diante de casos de desobediéncia civil baseada na justica, por exemplo,
ela opera como uma garantidora da legitimidade buscando evitar que minorias ou grupos
especificos da sociedade sejam sistematicamente oprimidos ou discriminados. Diante de caso
de desobediéncia civil baseada na integridade, ela abre espaco para deliberacdo a respeito dos
limites do razoavel no que diz respeito as concepcBes de vida boa. Também no caso da
desobediéncia civil baseada na politica, o objetivo consiste em abrir espacos de deliberacéo a
respeito da adequacdo de certas politicas do governo e aqui se torna altamente relevante a
questdo da proporcionalidade entre a reivindicacdo e as infracGes cometidas. N&o parece
haver nenhum tipo de falta de proporgao entre manifestaces ndo violentas contra a instalacio
de misseis nucleares em territério alemao. Todo o peso da critica de Dworkin parece cair sob
as formas ndo persuasivas de desobediéncia civil, a saber, nos casos em que uma maioria ndo
se deixa convencer pelas reivindicagfes de uma minoria. Agora suponha que a reivincacdo da
minoria seja legitima, deveria ela abandonar a sua causa, uma vez que a maioria se recusa a
reconhecer a legitimidade de sua reivindicagdo ou deveria ela tentar também formas néo
persuasivas de desobediéncia civil, buscando tornar onerosa a op¢do da maioria em deixar de
360 reconhecer a legitimidade de sua reivindicacdo. Além disso, como definir o que seria uma
reivindicacdo legitima e uma ilegitima? Naturalmente, essa dificuldade também seria um
problema para a concep¢ao de Habermas e nesse ponto ele recorre a historia e sustenta que ,,é
possivel que se equivoquem [aqueles que recorrem a desobediéncia civil €] (...) se valem de
discernimentos morais (...) Os loucos de hoje nem sempre sdo os herdis de amanhd; mesmo
amanhd, muitos permanecem os loucos de ontem. A desobediéncia civil se move
frequentemente na penumbra da historia da época; essa penumbra dificulta a avaliacéo

politica e moral para o contemporaneo® (Habermas, 2015, p. 141).
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CAPITULO VI

A RESPOSTA DE HABERMAS A CRITICA DE ARENDT A NOCAO DEDIREITOS
HUMANOS

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Essa pretensdo cosmopolita significa que o papel dos direitos humanos ndo pode se
esgotar na critica moral das relagBes injustas de uma sociedade mundial altamente
estratificada. Os direitos humanos dependem de sua incorporagéo institucional em
uma sociedade mundial constituida politicamente. (Habermas, Sobre a constituigdo
europeia, 2012, p. 5).

O tema dos direitos humanos € recorrente no pensamento de Jurgen Habermas. Em sua
principal obra de filosofia do direito - Faktizitdt und Geltung (1992) - ele reconstroi o sistema
de direitos moderno baseado em sua concepcédo discursiva de racionalidade desenvolvida em
Teoria da Acdo Comunicativa (1981). Ele afirma que uma reconstrucdo adequada do direito
moderno exige lidar de forma adequada com a tensdo entre direitos humanos e autonomia
politica. Em Faktizitat und Geltung, Habermas reconstroi esse conceito de direito moderno
num debate com os cléssicos da filosofia do direito, entre 0s quais convém ressaltar aqui,
Kant, Hobbes e Rousseau. Habermas critica a fundamentacdo de Hobbes do estado,
apontando para sua insuficiéncia e critica Rousseau e Kant por falta de éxito na tentativa de
conciliar as duas liberdades de Benjamin Constant, a saber, a liberdade dos antigos e as
liberdades dos modernos. Habermas identifica a liberdade dos antigos com a autonomia
politica e a liberdade dos modernos com os direitos humanos; ele considera que Kant ndo
conseguiu conciliar adequadamente essas duas nocdes porque teria comprado uma
interpretacdo moral dos direitos humanos, a saber, teria derivado os direitos subjetivos
modernos da moral e com isso subordinando o direito a moral. Rousseau, por sua vez, teria
sido até mais bem sucedido em sua concepgdo politica ao fundar o estado na vontade geral,
porém essa tentativa carece de aplicabilidade em uma sociedade marcada pelo pluralismo de
concepgdes de bem (para usar o termo de Rawls) como séo a grande maioria das sociedades
contemporaneas, em particular aquelas a que Habermas se dirige. A fim de resolver essa
tenséo entre direitos humanos e autonomia politica, Habermas desenvolve seu proprio sistema
de direitos. Ele deriva esse sistema de direitos de sua concepcao discursiva, a saber, o sistema
de direitos surge da aplicacdo do principio do discurso neutro (ou seja, ndo se trata da versdo

ética do mesmo) a forma juridica e disso resultam cinco categorias de direitos basicos. Porém,
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os direitos humanos tém recebido criticas de diversas vertentes do pensamento politico
contemporaneo e entre 0s principais criticos se encontram 0s comunitaristas e os realistas
politicos. Mas Hannah Arendt também ocupa um lugar central entre as pensadoras criticas em
relacdo a noc¢do de direitos humanos. Ela compreende que existe uma contradi¢do na noc¢éo de
direitos humanos, uma vez que, por definicdo, eles deveriam ser direitos que protegem todos
aqueles que pertencem a espécie humana, contudo esse ndo tem sido o caso na histéria recente
e atual. Seres humanos que ndo pertencem a uma determinada comunidade politica acabam
ficando sem nenhum tipo de protecéo, por conseguinte, os direitos humanos protegem os seres

humanos apenas na medida em que eles fazem parte de uma comunidade politica.

A CRITICA DE HANNAH ARENDT A NOCAO DE DIREITOS HUMANOS

Em O declinio do Estado na¢do e o fim dos direitos do homem, na obra Origens do
Totalitarismo (1950), Hannah Arendt se devota a questdo dos direitos humanos e aponta
diversas contradicdes e perplexidades na nocédo tradicional de direitos humanos. Os direitos
humanos sdo geralmente compreendidos como portadores de valor absoluto, embora a
dignidade humana seja rotineiramente respeitada apenas de modo relativo. Os direitos
humanos ndo tém evitado que diversos grupos de pessoas fossem oprimidos, particularmente
aquelas pessoas que ndo possuem nenhuma nacionalidade tem sido deixadas desprotegidas.
Os direitos humanos tém protegido apenas aqueles seres humanos que pertencem a uma
determinada comunidade politica. O recurso aos direitos humanos tem tido o efeito perverso
de transformar os beneficiarios dos direitos humanos em vitimas e com isso situados essas
pessoas na condicdo de seres sem fala e seres humanos de segunda categoria. Direitos
humanos tém sido compreendidos como direitos de segunda ordem, aos quais se recorre
apenas quando os direitos civis, garantidos pelas ordens constitucionais vigentes sdo
ineficientes. Embora o discurso oficial seja que os direitos humanos sdo inalienaveis, na
pratica eles sdo inaptos a serem exigidos coativamente, uma vez que nao existe nenhuma
instituicdo capaz de fazer isso atualmente. Os direitos humanos, embora pensados como
direitos que pertencem aos seres humanos apenas em funcdo de pertencerem a espécie
humana, sdo violados até mesmo numa democracia. Os direitos humanos sdo carentes de
fundamentacdo, uma vez que a histéria e a natureza ndo podem servir como fundamento.
Além disso, ndo é claro como a ideia de humanidade possa servir de fundamento aos direitos
humanos, dado que, quando um ser humano deixa de ser cidaddo de uma comunidade

nacional e torna-se apenas humano, ele perde todo tipo de prote¢cdo aos seus direitos e isso
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abre caminho para que seres humanos sejam inclusive privados da condi¢do de humanos.
Como solucdo as perplexidades encontradas na nog¢do de dignidade humana e de
direitos humanos, Hannah Arendt propde a nogdo de um “direitos a ter direitos”, o qual ela
compreende entre outras coisas como o direitos a pertencer a uma comunidade politica. Como
diz ela em Origens do Totalitarismo, 0s eventos de desrespeito sistematico a dignidade
humana ocorridos no século XX “demonstram que a dignidade humana precisa de nova
garantia, somente encontravel em novos principios politicos e em uma nova lei da terra, cuja
vigéncia desta vez alcance toda a humanidade, mas cujo poder deve permanecer estritamente
limitado, estabelecido e controlado por entidades territoriais novamente definidas” (Arendt,
60 1989. p. 13). Obviamente, Arendt era cética em relacdo a instituicio de uma ordem
mundial baseada na ideia de direitos humanos, porém nao deixa de ser relevante investigar em
que medida uma proposta de constitucionalizacdo do direito internacional, tal como proposta
por Habermas sob a influéncia do projeto de Immanuel Kant de uma federacdo de estados
livres em Zum ewigen Frieden, poderia resolver ao menos alguns dos problemas apontados

por Arendt em relacdo a nogédo de direitos humanos.

A SOLUCAO DE ARENDT AO PROBLEMA DOS DIREITOS HUMANOS

Em Conclusion: The Political Instituitions of Rights to Have Rights em Hannah
Arendt and Human Rights (2006, p. 132-142), Peg Birminghan reconstréi o que Arendt diz
em alguns textos, a fim de responder a questdo a respeito de que tipo de instituicGes seria
necessario para garantir o “direito a ter direitos”, como substituto a noc¢do de direitos
humanos, ou seja, em vez dos direitos humanos, teriamos um unico direito pertence ao ser
humano apenas em funcdo de ser humano, o direito a pertencer a uma comunidade politica.
Primeiramente, Arendt também compreende que o respeito aos direitos humanos ¢é
prejudicado pelo vinculo entre direitos humanos e soberania nacional. Razdo pela qual ela
defende que a nocdo de soberania nacional é obsoleta como um conceito basico da filosofia
politica, dado que os estados nacionais atualmente ndo sdo mais capazes de garantir nem
mesmo aos seus proprios membros a protecao dos direitos humanos, quem dird dos imigrantes
e dos refugiados. Por isso € preciso uma nova compreensao do que seja um estado nagao e do
que seja um cidaddo. Porém ela também tem todo cuidado em evitar a alternativa de uma
saida mediante o direito internacional em substituicdo ao nacionalismo. Por causa disso ela
diferencia entre politica global e politica internacional. A politica global supde um colapso

dos estados nacionais. Ela se op6e a politica global e defende um tipo de estrutura politica

92



CAPITULO VI

federada mundial, contudo, a protecdo dos direitos humanos, ou de seu substituto, o direito a
ter direitos exige organizagGes regionais. Como veremos, a alternativa oferecida por
Habermas ndo incorre no que Arendt chama aqui de uma politica global, uma vez que ele ndo
defende a eliminacdo dos estados nacionais tal como hoje existentes, mas muito mais a
expansdo das instituicbes de cunho democratico a esfera internacional. Mas agora
primeiramente consideremos como Habermas trata do direito de imigracéo, o direito daqueles
que ndo sdo protegidos pela constituicdo de seu estado nacional de origem ou foram forcados
a deixar seu estado nacional de origem na Alemanha da década de 1990, mas que consiste 61
num tema bastante atual, dado a crise que passa hoje a Europa diante do fluxo constante de

imigrantes adentrando em seus territorios.

HABERMAS E O DIREITO A IMIGRACAO

Habermas trata do direito a imigracdo em A luta por reconhecimento no Estado
democrético de direito, em A Inclusdo do outro (1996). O tema central é a reacdo adversa da
maioria da populacdo alemd e europeia em relacdo ao crescimento da imigracdo, o que
inclusive levou a aprovagdo de leis mais restritivas na Alemanha em 1993 em relagdo ao
direito de asilo politico. Habermas, por conseguinte pergunta: “justifica-se essa politica de
isolamento contra imigrantes?” (1997, p. 26). Habermas afirma que pretende discutir a
questdo, primeiramente, de maneira mais abstrata e, posteriormente, dedicar ao caso
especifico do debate alemdo a respeito do asilo politico em 1992 e 1993, que levou a
reformulacdo da lei de asilo politico. A questdo mais abstrata diz respeito a relacdo entre a
imigracdo e a autocompreensdo ético politica da nagdo. A presenca crescente de imigrantes
numa sociedade como uma questdo fatica altera a maneira como a populacdo de uma
sociedade é composta no que diz respeito a autocompreensdo ético-cultural da respectiva
sociedade. Se isso é caso, alguém poderia sustentar que a imigracdo coloca em risco a
identidade cultural da sociedade e com isso “ndo esbarra justamente no direito de uma
coletividade politica a manter intacta sua forma de vida politico cultural?” (1997, p. 257).
Nesse cenario também surgem questdes como: “Sob que condi¢des cabe ao Estado negar a
cidadania aos que tornam valida uma pretensao de naturalizacao?” (Habermas, 1997, p. 257).

Habermas distingue dois niveis de assimilagdo: a) concordancia com os principios da
constituicdo; b) uma disposicao a aculturacdo; “so € preciso esperar dos imigrantes que eles se
disponham arraigar-se na cultura politica de sua nova patria, sem que por isso tenham de

renunciar a forma de vida cultural de sua origem” (Habermas, 1997, p. 258). “Quem, no
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entanto, realmente tem direito a imigracao?” (Habermas, 1997, p. 259). Habermas defende
uma ampliacdo da definicdo de refugiado, a fim de incluir, por exemplo, a defesa das
mulheres contra atos de estupros coletivos, de refugiados de locais marcados por guerras
civis, trabalhadores imigrantes e fugitivos da pobreza, que buscam escapar de condicOes
miseraveis de existéncia humana em seus paises de origem (Habermas, 1997, p. 259-260).
Habermas sustenta que € preciso superar a perspectiva apenas dos imigrantes como 62
destinatarios de direitos e buscar assumir a perspectivas daqueles que procuram a salvacdo
mediante a imigracdo e a luz disso entdo tentar responder a questdo se existe um direito
legitimo a imigracdo. Habermas ressalta que a Europa historicamente foi favorecida pelos
fluxos migratorios nos séculos XIX e XX (1997, p. 260-261), se bem que essas razdes “nio
bastam para justificar a garantia de um direito individual a imigra¢ao” (1997, p. 261).
Habermas defende que ndo se deveria limitar os contingentes de imigracdo com base nas
caréncias econdmicas dos paises que acolhem esses imigrantes, mas com base em critérios
que seriam aceitaveis de um ponto de vista todos os afetados (Habermas, 1997, p. 261-262).
Por causa disso, Habermas considera que ndo pode ser justificado do ponto de vista normativo
0 acordo que ocorreu na Alemanha em 1992 e 1993, que levou a alteracdo da lei de asilo do
pais, porque ele compreende que existem trés erros nas premissas do respectivo acordo: a)
regulamentacdo se limita ao asilo politico, mas precisa também incluir outras opcdes juridicas
aos imigrantes, como aquele decorrente da pobreza; b) se destr6i o teor essencialmente
individualista do direito ao asilo politico, uma vez que joga o dnus de imigracdo a outros
paises da Europa oriental; ¢) recusa dupla cidadania aos estrangeiros ja residentes. Habermas
também ataca a visdo de que a Alemanha ndo seria um pais de imigracdo a luz de dados
estatisticos do ultimo século que contrariam essa afirmacdo e ressalta a necessidade uma

“mudanca dolorosa da autocompreensao nacional dos alemaes” (Habermas, 1997, p. 264).

OS DIREITOS HUMANOS EM FAKTIZITAT UND GELTUNG

Como ja dito, em Faktizitat und Geltung Habermas reconstr6i o conceito de direito
moderno e sustenta que os direitos humanos sdo direitos fundamentais de estados
democraticos de direito. As trés primeiras categorias de direitos abstratas sdo: 1) “direito a
maior medida possivel de iguais liberdades subjetivas de ac¢do”, na qual se incluem a
dignidade, a liberdade, a integridade fisica e a inviolabilidade da pessoa; 2) “o status de
membro”, em que se incluem os direitos de pertencer a um Estado — a cidadania e a proibigéo

de extradicdo; 3) “possibilidade de postulagdo judicial”’, em que se incluem os meios de
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salvaguarda da autonomia privada de civis como a proibi¢ao do efeito retroativo, do tribunal
de excecdo, entre outros. 4) “a participagdo, em igualdade de chances, em processos de
formagao da opinido e da vontade”; e, finalmente, 5) “a condi¢des de vida garantidas social,
técnica e ecologicamente (...) para um aproveitamento, em igualdade de chances, dos
direitos”. (HABERMAS, 1992. p. 155-157). Em seu livro Era das Transi¢fes, Habermas 63
reapresenta as categorias dos direitos fundamentais: 1) liberdades subjetivas; 2) de status de
membro; 3) de protecdo individual; 4) igualdade de condicBes na participacdo politica.
Contudo, Habermas ndo cita novamente a quinta categoria que trata especificamente dos
direitos sociais (HABERMAS, 2003, p. 169).

Nesse contexto ele interpreta os direitos humanos como direitos fundamentais
[Grundrechte] dos Estados democraticos constitucionais modernos e ndo como direitos morais
propriamente ditos. O que, obviamente, ndo significa que esses direitos possam violar valores
morais, mas apenas que ndo podem ser identificados com direitos morais no sentido estrito do
termo sob pena de uma fundamentacdo moral do direito. Como veremos, Habermas vincula os
direitos humanos ndo a uma interpretacdo moral dos mesmos, mas a no¢cdo moderna de
direitos subjetivos, a saber, direitos capazes de ser exigidos coativamente; ou seja, vincula 0s
direitos humanos a tradicdo do direito liberal moderno de Locke e Rousseau. Entretanto, ap6s
a publicacdo de Faktizitdt und Geltung, Habermas comeca a abordar o tema de uma expansao
desse sistema de direitos a uma ordem cosmopolita, ao direito internacional e ndo apenas
restrita a um estado democréatico constitucional. Um texto importante quanto a esse ponto é
aquele que ele escreve em comemoragdo ao bicentendrio da publicacdo de Zum ewigen
Frieden de Immanuel Kant, A ideia kantiana de paz perpétua - a distancia historica de 20
anos, publicado na obra A inclusdo do outro (1996) Em sua obra de 2011, Sobre a
Constituicdo da Europa, ele vincula a discussdo dos direitos humanos com a tematica da
dignidade humana. Habermas discute a tese de que o conceito juridico de dignidade humana
surge muito mais tardiamente que o conceito moral de dignidade humana ap6s o Holocausto
(Habermas, 2012, p. 10). Nao obstante Habermas pretendeu mostrar que havia um vinculo
conceitual entre ambos esses conceitos desde o inicio.

Em suas proprias palavras, ele pretende mostrar “a origem dos direitos humanos a
partir da fonte moral da dignidade humana explica a forca politica explosiva de uma utopia
concreta” (2012, p. 12). Enfim, ndo pretendo adentrar mais nesse texto, ressalto apenas que
Habermas quer dar a entender, que a dignidade humana é aquilo através do qual o conteido
igualitario universalista da moral migra ao direito e que a tomada de consciéncia disso seria

algo tardio.
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A RESPOSTA DE HABERMAS A OBJECAO DE HANNAH ARENDT EM ZUR
VERFASSUNG EUROPAS

Habermas (2012, p. 30, nota) responde explicitamente, porém de forma muito breve, a
critica de Arendt aos direitos humanos numa nota de rodapé ao texto O conceito de dignidade
humana e a utopia realista dos direitos humanos, em Sobre a constituicdo da Europa. Ele
sustenta que a suposta contradicdo apontada por Arendt entre os direitos humanos e 0s
direitos dos cidaddos ndo poderia ser resolvida apenas pela expansdo dos estados globais
somada a nogao arendtiana de “um direito a ter direitos”, a saber, um direito a pertencer a uma
comunidade politica. Habermas acredita que essa contradi¢cdo poderia ser resolvida por uma
condicdo juridica cosmopolita que superasse o estado de natureza internacional do direito
internacional cléssico e pela ampliacdo da nocdo de identidade coletiva para além dos limites
dos estados nacionais existentes. Essa expansdo da ideia kantiana de uma ordem mundial
cosmopolita é desenvolvida por Habermas num debate com a projeto de uma paz duradoura
de Kant e com a constitucionalizacdo do direito internacional europeu no processo de
formac&o da Unido europeia.

Em A ideia kantiana de paz perpétua a distancia histérica de 200 anos, em A Inclusao
do QOutro, Habermas critica trés aspectos da proposta de Kant:

1) Natureza Pacifica das Republicas;

2) Forca Geradora de Comunidades do Comércio Internacional,;

3) Funcdo Politica da Esfera Publica.

Para Habermas, os trés foram falsificados; o que revelaria que as premissas
subjacentes a visdo a de Kant, validas para as condi¢des histéricas do seculo XVIII, no século
XX ja ndo podem mais ser consideradas corretas, se bem que ele acredite que "elas também
dep6em em favor de que uma concepgdo do direito cosmopolita, reformulada de acordo com
0S novos tempos (...) bem poderia aplicar-se” (HABERMAS, 2002, p. 192).

Habermas (2002, p. 200) acredita que o projeto kantiano original precisa ser revisado
quanto aos seguintes aspectos: a soberania externa dos Estados nacionais precisa ser
restringida, ao menos no que diz respeito ao direito de iniciar a guerra e no que diz respeito a
protecdo dos direitos humanos; o carater relacOes interestatais deve ser modificado; a
soberania interna dos Estados nacionais pode ser limitada, por exemplo, no caso de flagrantes
violacBes dos direitos humanos; as restricbes normativas da politica classica devem ser 65

abandonada, uma vez que a manutengdo da paz ndo deve ser promovida apenas com base no
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equilibrio de forgas; a compreensdo do que seja '‘paz' deve ser alterada, de modo a que agdes
possam ser tomadas no intuito de evitar a guerra antes que as mesmas acontecam. Apoés
terminar o exame critico da proposta de Kant a luz de 200 anos de histéria, Habermas afirma:
“A reformulagao da ideia kantiana de uma pacificagdo cosmopolita da condigdo natural entre
os Estados (...) inspira (...) esforcos enérgicos em favor da reforma das Nagdes Unidas”
(Habermas, 2002, p. 210). Mas que tipo de reformas pensa Habermas que sejam necessarias?

1) Instalacdo de um Parlamento Mundial;

2) Ampliacdo da Estrutura Juridica Mundial,

3) Reorganizacdo do Conselho de Seguranca.

Quanto ao Parlamento Mundial, Habermas afirma que é necessario criar um tipo de
Senado Federal e que 0 mesmo deve partilhar suas competéncias com uma Segunda Camara.
Quando houverem paises que se neguem a permitir a eleicdo de deputados mediante a
democracia, 0s representantes desses respectivos estados poderiam ser organizagdes ndo
estatais designadas pelo préprio Parlamento Mundial, e que poderiam ser, por exemplo,
representantes das populag6es oprimidas. (Habermas, 2002, p. 210).

Quanto a ampliagdo da estrutura juridica internacional, Habermas afirma que: é
preciso modificar as competéncias do Tribunal Internacional, da tal maneira que “a jurisdi¢@o
penal, que até hoje s6 se instalou ad hoc para processos especificos de crimes de guerra, teria
que institucionalizar-se de forma permanente”. (Habermas, 2002, p. 211). Quanto a
reorganizacdo do conselho de seguranca, Habermas afirma que é necessario se fazer
adaptacdes a nova situacdo mundial, a fim de que ao lado das poténcias mundiais seja
concedido o direito de voto aos regimes continentais, e também deveria ser suprimida a
exigéncia de voto undnime entre os membros permanentes e no lugar do mesmo seria preciso
introduzir o voto por (Habermas, 2002, p. 211). Ainda a respeito do conselho de seguranga,
Habermas defende que ¢ preciso reforma-lo de tal maneira que funcionasse segundo o modelo
do Conselho de Ministros de Bruxelas, a fim de permitir que o poder executivo fosse capaz de
desempenhar funcdes policiais (Habermas, 2002, p. 211).

A RESPOSTA DE HABERMAS AS OBJECOES REALISTAS POLITICAS AOS
DIREITOS HUMANOS

Além disso, Habermas se devota a responder algumas objecdes céticas em relagcdo aos
direitos humanos, em particular aquelas oriundas do pensamento politico realista de Carl

Schmitt: o humanismo, a visdo defensora dos direitos humanos, “tem suas raizes na hipocrisia
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de um pacifismo juridico que pretende fazer ‘guerras justas’ sob o signo da paz e do direito
cosmopolita” (Habermas, 2002, p. 212). Acredito que essa resposta de Habermas ao realismo
politico poderia ser ao menos em parte utilizada também como resposta a alguns dos aspectos
da critica de Arendt a nocdo de direitos humanos, uma vez que tanto o realismo politico
quanto as criticas de Arendt aos direitos humanos compartilham algum pessimismo em
relacdo a nogdo de direitos humanos.

Segundo Habermas (2002, p. 212), o realismo politico quando se dirige ao discurso
dos direitos humanos, entende que “a politica de uma organiza¢do mundial que se inspira na
ideia kantiana de paz perpétua e que visa a construcdo de uma condi¢cdo cosmopolita obedece
a mesma légica: o paninterevencionismo leva obrigatoriamente a uma pancrimininalizacdo, e,
com isso, a perversao dos objetivos aos quais ela se propde servir’. Diante disso, Habermas
afirma que “gostaria de tratar do argumento em geral ¢ chegar, passo a passo, ao cerne do
problema” (Habermas, 2002, p. 212), que ele divide em duas asser¢des: a) “a politica dos
direitos humanos ocasiona guerras que, disfarcadas de acGes policiais - assumem qualidade
moral”; b) “a moralizagdo classifica opositores como inimigos, de modo que essa
criminalizacao da rédeas largas a desumanidade”. Segundo Habermas (2002, 213), esses dois
‘enunciados parciais’ da visdo de Schmitt, contém duas premissas: a) “a politica dos direitos
humanos serve a imposicdo de normas que sdo parte de uma moral universalista”; b) “juizos
morais obedecem ao codigo de ‘bem’ e ‘mal’, a valoragdo moral negativa (de um oponente
politico ou) de um opositor bélico destroi a limitacdo juridicamente institucionalizada do
combate militar”.

Habermas defende que a primeira premissa é falsa e que a segunda sugere um
pressuposto falso (Habermas, 2002, 213). Primeiramente, ele afirma que os direitos humanos
remontam a cartas constitucionais (1776, 1789) e que essas cartas sdo inspiradas no conceito
de direito racional de Locke e Rousseau e, por conseguinte, “os direitos humanos s6 assumem
uma figura concreta no contexto das primeiras constitui¢des (...) como direitos fundamentais
garantidos no ambito de uma ordem juridica nacional”. A despeito de sua proveniéncia
juridica, acredita Habermas, os direitos humanos t€ém uma °‘carater duplo’ [uma face de
Janus]: enquanto normas constitucionais tem validade positiva, mas como direito que se
vincula a cada ser humano (ndo apenas aos cidaddos de um estado em particular) eles tem
validade também suprapositiva; portanto, tem uma face voltada ao direito e outra voltada a
moral universalista. Enfim, a respeito da natureza moral dos direitos humanos, suposta na
objecdo realista, Habermas diz: “Os direitos humanos sdo ja a partir de sua origem de

natureza juridica. O que lhes confere aparéncia de direitos morais ndo é seu contetdo, nem
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menos ainda sua estrutura, mas um sentido validativo que aponta para além das ordens
juridicas caracteristicas dos estados nacionais” (Habermas, 2002, p. 214).

Entretanto, Habermas com isso ndo pretende cair no que denomina de um
‘malentendido positivista’ acerca dos direitos humanos, qual seja, que qualquer que seja o
contetdo dos direitos humanos que for estabelecido pelo legislador isso seria suficiente,
embora ele tenha que reconhecer que como direitos juridicos ndo se pode evitar que possam
ser alterados ou suspensos com a mudancas do regime de governo (Habermas, 2002, p. 214).
Ndo obstante, diz Habermas, como sdo direitos juridicos de ordens constitucionais
democréticas, eles gozam de um duplo sentido de validade: como normas positivadas
baseadas na capacidade de sangdo ao ndo cumprimento [Gultigkeit] e como normas que
reivindicam legitimidade ideal, passiveis de serem justificadas racionalmente [Legitimitat]
(Habermas, 2002, p. 214) Além disso, Habermas chama a atencdo a especificidade dos
direitos fundamentais [Grundrechte] em relacdo aos demais direitos constitucionais. Diz ele:
“os direitos fundamentais liberais e sociais tem a forma de normas genéricas enderecadas aos
cidaddos em sua qualidade de seres humanos [als Menschen] e (ndo de integrantes do Estado
[als Staatsangehorige])” (Habermas, 2002, p. 214). E, segundo Habermas (2002, p. 215),seria
essa especificidade dos direitos humanos, como Grundrechte de estados democraticos, que
aproxima a validade dos direitos humanos das normas morais, diz ele: “E essa validagio
universal, voltada a seres humanos como tais, que os direitos fundamentais tem em comum
com as normas morais.” Ou seja, embora 0s direitos humanos sejam juridicos em sua origem,
sua validade transcende a validade das normas juridicas ordinarias. Habermas acrescenta
ainda que pela sua especificidade esses Grundrechte somente podem ser fundamentados com
argumentos morais, ao contrario das demais normas morais que aceitam fundamentos de
origem ético-politica ou pragmatica. A razdo dessa restricdo quanto ao tipo de fundamentacéo
diz respeito ao tipo de interesse que esse tipo de direito pretende proteger. Nas proéprias
palavras de Habermas (2002, p. 215): “o asseguramento [die Gewéhrleistung] de regras como
68 essas despertam em igual medida o interesse de todas as pessoas na sua qualidade de
pessoas em geral [acrescente: ndo apenas enquanto pessoas de um determinado estado], ou
ainda, por que elas sdo igualmente boas para todos mundo.”

Habermas acredita que essa exigéncia de fundamentacdo especifica ndo prejudica a
natureza juridica desses direitos e nem os transforma em normas morais. Habermas acredita
que as normas juridicas recebem sua especificidade da estrutura que possuem e ndo do seu
contetdo (fundamentado com argumentos morais no caso de Grundrechte). Como direitos

subjetivos eles abrem um espaco de discricionariedade em que os individuos podem agir
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segundo preferéncias proprias. (Habermas, 2002, p. 215).

Habermas entende que o direito moderno, do qual os direitos humanos
[Menschenrechte] também surgem, resultam de uma mudanca de perspectiva empreendida
por Hobbes que abandona a moral deontoldgica e busca fundar o Estado no auto-interesse
esclarecido dos individuos. Com essa mudanca “tudo que nao ¢ explicitamente proibido por
leis gerais de restri¢do da liberdade ¢ permitido” (Habermas, 2002, p. 216). Além disso, no
préprio direito moderno, Habermas sustenta (o0 que considero controverso) que Kant deriva
todos os direitos humanos do direito inato (ndo adquirido) da liberdade na Doutrina do
Direito, primeira parte de A Metafisica dos Costumes. O carater controverso dessa derivacdo
dos direitos humanos do direito inato a liberdade de Kant é que ndo € evidente que o fil6sofo
de incluiria muitos direitos humanos atuais como direitos derivados do direito inato. Enfim,
embora os direitos humanos tenham um teor moral, 0 que a objecdo de Arendt parece supor,
uma vez que o sistema de referéncia dos direitos humanos é a humanidade como um todo e
ndo apenas os cidadaos de um estado nacional em particular, eles exigem “o status de direitos
fundamentais cuja observancia se deve assegurar no ambito de uma ordem juridica
subsistente, seja ela nacional, internacional ou global.” (Habermas, 2002, p. 217). Com isso
Habermas acredita ter respondido ao primeiro enunciado parcial de Schmitt, desde que teria
mostrado que direitos humanos ndo seriam morais desde sua origem, como a objecéo realista
supfe, uma vez que Schmitt entende que: “a imposigao global dos direitos humanos seguiria
uma légica moral e, portanto, conduziria a intervencbes apenas disfarcadas em acgoes
policiais” (Habermas, 2002, p. 217).

Habermas acredita que ao mesmo tempo também é abalado o segundo enunciado, a
saber: “que a politica intervencionista teria de degenerar em uma ‘luta contra o mal’", por que
ele supde que o direito internacional classico seria suficiente, restrito apenas a conflitos
comedidos, para dar um rumo civilizado aos conflitos militares. Mesmo que isso fosse
correto(o que é controverso) - uma organizacdo mundial com poder policial seria mais apta a
isso (Habermas, 2002, p. 217) E porque seria uma solugdo mais civilizada? Por que “o
estabelecimento de uma situagdo cosmopolita significa que as violagdes dos direitos humanos
ndo sdo julgadas e punidas imediatamente sob pontos de vista morais, mas sim perseguidas
como agles criminosas no ambito de uma ordem juridica estatal - e segundo procedimentos
institucionalizados” (Habermas, 2002, p. 217). Habermas procura entdo oferecer uma resposta
OuU um argumento metacritico contra a posicdo realista (2002, p. 218). Ele afirma que é
preciso desnudar, ou seja, tornar visivel, a teoria de fundo subjacente a esse realismo politico

e avancar até o nucleo central do argumento. A primeira vista, 0 argumento visa civilizar a
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guerra por meio do direito internacional classico (retornando a ele); e, preservar a ordem
internacional ja assegurada, o que seria colocado em perigo pelo discurso dos direitos
humanos. Habermas ressalta que Schmitt procura refutar a distingdo entre ‘guerra de ataque’ e
‘guerra de defesa’, com isso implicando um conceito moralmente neutro de guerra e buscando
desresponsabilizar as pessoas individuais pelo que acontece na guerra, uma vez que declara-la
seria uma prerrogativa dos estados como sujeitos do direito internacional classico. N&o se
trata aqui ainda das consequéncias desastrosas do universalismo moral, mas apenas de uma
oposicdo a limitacdo da atividade bélica. Disso Schmitt conclui que é necessario retornar a um
status quo ante ‘da guerra delimitada’, uma vez que seria mais realista a alternativa de ‘uma
pacificacdo cosmopolita da condi¢do natural entre os estados’. Habermas (2002, p. 219)
considera utépico esse objetivo de civilizar a guerra e por isso coloca em duvida o realismo
dessa sugestdo. O equilibrio de poténcias historicamente mostrou-se um fracasso nesse ponto,
para Habermas, uma vez que houveram guerras totais. Enfim, Habermas acredita que: “As
sancdes e intervengdes de uma comunidade de povos organizada ainda podem domesticar
essas forcas melhor que um apelo (juridicamente inocuo) ao discernimento dos governos
soberanos” (2002, p. 219). Dado a fragilidade dessa posicao realista, Habermas acredita que
isso é um indicio de que a argumentacdo juridica € uma fachada que oculta restricdes de outro
tipo. Habermas parece aqui remeter a Historikerstreit em que se envolveu logo apés a
Segunda Guerra mundial, uma vez que vincula a posicdo de Schmitt a uma tentativa de buscar
diferenciar os crimes de guerras ja existentes no direito internacional classico e aquelas
atrocidades (O Holocausto). Ele pensa que o realista politico queria que deixassem de ser

crimes a guerra de agressao e também a ruptura civilizacional do exterminio de judeus.

CONSIDERACOES FINAIS

Desse modo, Habermas (2002, p. 225) compreende que objecdes realistas desse tipo
somente fazem sentido quando se parte de “uma moralizagdo ndo-mediatizada da politica”,
mas uma vez que existem institui¢des internacionais adequadas a cumprir as exigéncias de um
tribunal que sentencie de modo imparcial essas objecdes perdem muito em forca. O mesmo
poderia ser dito em alguma medida das objecBes de Arendt, uma vez que houvessem
instituicdes internacionais competentes para julgar e proteger os direitos humanos, a
contradicdo da nocdo de direitos humanos poderia desaparecer. Além disso, Habermas
sustenta que o argumento de que uma comunidade politica com identidade prépria pressupde

uma lingua comum, uma histéria comum, e uma tradigdo comum ndo resiste a uma
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verificacdo mais precisa (2006, p. 79). Esse tema é importante a discussdo do direito de
imigracdo, uma vez que a questdo da imigragdo muitas vezes é colocada como contraposta ao
direito da manutencdo de uma identidade coletiva como base de uma comunidade politica.
Entretanto, Habermas compreende que a ideia de identidade coletiva e a ideia de
solidariedade sdo também frutos de um processo de construgdo, o que ndo impediria de se
constituir uma nova identidade coletiva aléem dos estados nacionais e que permitisse
compreender todos os seres humanos como membros da mesma identidade coletiva e, por
conseguinte, da mesma comunidade politica internacional. Desse modo, os direitos humanos
seriam os direitos fundamentais de uma comunidade politica mundial e por isso todos os seres
humanos apenas pela condi¢cdo de serem humanos seriam membros dessa comunidade politica

e teriam sua dignidade protegida. Para concluir, cito Habermas:

Para o funcionamento de uma organiza¢do mundial, que inclua todos os estados e
ndo permita mais uma delimitagdo social entre ‘ins’ e ‘outs’, basta, na medida em
que ela se restrinja as funcbes da politica de direitos humanos e da garantia de paz,
uma base de legitimacdo estreita. Para a solidariedade entre cidaddos do mundo
basta a indignacdo moral, consensual em relagdo a violagdes flagrantes da proibicéo
do uso de forca e dos direitos humanos. (HABERMAS, 2006, p. 83).
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CAPITULO VI

HABERMAS, ESTADO DE DIREITO E POLITICA DO RECONHECIMENTO

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Em 1993, Habermas publica o texto Struggles of Recognition in the democratic
Constitutional State na coletdnea Multiculturalism: Examining the Politics of Recognition,
organizado por Gutman. Em 1996, esse mesmo texto é publicado como capitulo no livro A
inclusdo do outro. Este texto de alguma forma € uma resposta de Habermas a posicdo de
Charles Taylor a 49 liberais contemporaneas. Taylor sustenta que o liberalismo classico é
incapaz de atender esse tipo de demandas, razdo pela qual sugere uma concepc¢éo alternativa
de liberalismo que deixe de ser cego as exigéncias dos movimentos sociais a favor de direitos
de ordem cultural, em particular ao direito de coletividades a terem sua autonomia e
autenticidade respeitada. Taylor defende que o liberalismo, ao menos na forma alternativa
proposta, deveria admitir a promogdo de metas coletivas fortes e ser mais respeitoso a
diversidade das identidades coletivas (Cooke, p. 260). Habermas, por sua vez, pretende
mostrar em A luta por reconhecimento no Estado democratico de direito que é possivel
integrar numa concepgdo de direito talhada na linguagem dos direitos individuais as
reivindicagdes por reconhecimento. A concepcdo de direito moderno, inclusive aquela
reconstruida por Habermas em Facticidade e Validade, é ancorada na ideia de direitos
fundamentais de cidaddos individuais, entretanto, 0s novos movimentos sociais e as novas
reivindicagdes por igualdade nas sociedades democréaticas e liberais contemporaneas exigem o
reconhecimento ndo apenas da igualdade social de direitos dos cidadaos individuais, mas
também de grupos ou coletividades assim como a mudanca do padréo cultural de pano de
fundo. Nao obstante, a exigéncia de que o Estado democratico de direito ndo apenas tolere as
diferentes concepcdes de vida boa e de identidades coletivas, mas também as fomente como
uma questdo de justica social exige ao menos algum tipo de explicacdo a respeito da
compatibilidade, a fim de supostamente garantir a neutralidade ética do Estado de direito. O
que geralmente se apresenta como uma exigéncia que é feita ao Estado de direito moderno.
Habermas defende que ndo existe um conflito entre uma concepcao de direito baseada numa
teoria individualista e as demandas por reconhecimento, uma vez que “questdes ético politicas
sd80 um componente inevitavel da politica” e, por conseguinte, batalhas culturais e demandas

por reconhecimento contra culturas majoritarias € algo com que sociedades democraticas e
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liberais precisam conviver rotineiramente. Da mesma forma, ele entende que a ideia de
neutralidade ética do estado é algo dificil, uma vez que toda efetivacdo dos direitos
fundamentais em comunidades éticas concretas é impregnada de algum contetido ético. Além
disso, ele procura mostrar que a no¢do de identidade nacional é algo construido e ndo um fato
natural, o que favorece um tratamento mais igualitdrio das identidades coletivas que
ingressam nos estados nacionais com a presenca dos imigrantes, por exemplo, e por isso 0
respeito e o reconhecimento dessas identidades é algo plenamente compativel com o estado
democratico de direito baseado numa teoria do direito individualista, desde que compreendida

da forma adequada.

O DESAFIO TAYLORIANO AO LIBERALISMO CLASSICO

Em A luta por reconhecimento no estado democratico de Direito, Habermas se devota
a avaliar a compatibilidade entre o estado de direito moderno, baseado na nocdo de direitos
subjetivos e individuais, e as reivindicagdes de direitos coletivos, uma pratica, poderiamos
dizer sem medo de errar, comum, nos dias atuais. Estas reivindicagdes pelo reconhecimento
de direitos coletivos tém sido costumeiramente denominadas de politica do reconhecimento e
concentra-se, ndo apenas, mas principalmente num suposto direito de protecdo as identidades
do individuo e formas de agdo ou visdes peculiares de mundo ou identidades coletivas. Este
tipo de exigéncia possui um significado ambiguo, uma vez que &s vezes parece dizer respeito
a exigéncia de respeitar ou reconhecer o carater distintivo de alguns individuos pertencentes a
alguns grupos especificos, como 0s homossexuais. As vezes parece dizer respeito a exigéncia
de reconhecer que certos grupos de individuos precisam de algum tratamento diferenciado, a
fim de receber um tratamento igualitario, como por exemplo, as mulheres, que muitas vezes
exigem legislacdo especial no mercado de trabalho, na disputa por cargos politicos, etc. As
vezes parece dizer respeito a protecao de certas identidades coletivas como se fossem espécies
em extincdo, como por exemplo, o reconhecimento das identidades culturais de tribos
indigenas e grupos de pessoas que pertencem a comunidades tradicionais como comunidades
ribeirinhas ou similares.

Charles Taylor, em A politica do reconhecimento, defende que o liberalismo classico
seria incapaz de assimilar as demandas por reconhecimento das sociedades contemporaneas
atuais, razdo pela qual ele propde uma nova versao do liberalismo, que seja capaz de atender
esse tipo de demandas. O liberalismo tradicional abstrai das particularidades das identidades e

formas de vida, razdo pela qual ndo seria capaz de atender as demandas por reconhecimento
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que parecem exigir uma atencdo especial as particularidades. O liberalismo tradicional exige
uma neutralidade do estado diante das concepcdes de vida boa ou abrangentes das pessoas e
coletividades. A exigéncia que uma concepc¢ao de justica para uma sociedade pluralista como
sdo as sociedades democraticas e liberais contemporaneas que se recorra apenas a argumentos
que poderiam ser aceitos por todos e ndo a elementos especificos de concepgdes abrangentes
de vida boa. Entretanto, Taylor da a entender que a neutralidade exigida ndo é apenas
normativamente equivocada, é até mesmo impossivel garantir que o estado de direito
democratico e liberal seja neutro do ponto de vista ético. Embora existam varios pontos de
desacordo entre a concepgdo de Taylor e Habermas a respeito de como responder as
demandas por reconhecimento, Habermas concorda com Taylor que o estado de direito
democréatico ndo ¢é axiologicamente neutro. A suposta neutralidade ética do estado de direito

moderno é de certa forma uma ficgéo.

CONTRA UM MODELO ALTERNATIVO DE LIBERALISMO

O modelo de liberalismo defendido por Taylor defende que juntamente com as
garantias dos direitos fundamentais e individuais deveria haver garantias de status que
restringe esses direitos quando entrarem em conflito com direitos coletivos. Para ilustrar seu
ponto de vista, Taylor recorre ao caso canadense do Quebec, em que de alguma forma se tenta
proteger a identidade coletiva da populacdo francofénica diante da maioria anglofonica. Nao

3

obstante, Habermas sustenta que “uma teoria dos direitos se entendida de forma correta,
jamais fecha os olhos para as diferencas culturais” (p. 234). Além disso, Habermas ressalta
que apenas uma leitura paternalista do liberalismo tradicional, que ignora a co-originariedade
entre direitos humanos e autonomia politica, entre autonomia privada e publica, o que seria
uma caracteristica basica do conceito de direito moderno na reconstru¢do habermasiana em
Facticidade e Validade. Segundo Habermas (p. 235), “um sistema de direitos ndo fecha os
olhos nem as condi¢des de vida sociais desiguais, nem muito menos as diferengas culturais”.
Por causa disso, Habermas sustenta (p. 235) que, contrariamente ao que pensa Taylor, ndo é
necessario um novo modelo de liberalismo que corrige o viés individualista do sistema de
direitos liberal, mas apenas uma realizacdo coerente do sistema de direitos liberal tradicional.
Esse sistema coerente parece implicar um sistema que preste a devida atencdo ao carater
intersubjetivo de formacdo da identidade individual e coletiva. Em outras palavras, Habermas
da a entender que o sistema de direitos fundamentais reconstruido em Facticidade e Validade

pode dar conta, sem acréscimos, das novas demandas por reconhecimento das sociedades
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democraticas e liberais contemporaneas.

ELUCIDACAO MEDIANTE AS DEMANDAS FEMINISTAS POR IGUALDADE
SOCIAL

Habermas (2002, p. 235) sustenta que o caso das demandas feministas pode ser
considerado como um modelo para tratar das questdes relativas a dialética entre igualdade de
direitos e igualdade de fato. Habermas trata das demandas feministas em Facticidade e
Validade e em Incluséo do outro. Ele recorre ao caso das demandas feministas por igualdade,
a fim de evidenciar a faléncia de dois outros paradigmas juridicos e mostrar a vantagem do
paradigma juridico procedimentalista reconstruido em Facticidade e Validade (Cap. Il e IV).
Os dois paradigmas juridicos criticados sdo o liberal e 0 do bem-estar social. O paradigma
liberal simplesmente ignora completamente as demandas feministas por igualdade e entende
que a igualdade formal é suficiente. O paradigma do bem-estar social reconhece o problema
da dialética entre igualdade de direito e igualdade fatica em relacdo as mulheres, contudo,
apresenta uma solucdo inadequada ao problema. O paradigma liberal entende que a igualdade
legal e formal de chances a homens e mulheres garante a existéncia de uma situacdo
igualitaria, porque ignora as especificidades das mulheres na luta por cargos e salarios no
mercado de trabalho, por exemplo. Principalmente, ignora que a igualdade formal de
tratamento leva a uma desigualdade no tratamento factual das mulheres. Por causa disso,
muitas feministas acabaram exigindo algum tipo de regulamentacdo especial para as
mulheres. O paradigma do bem-estar social reconheceu esse tipo de demandas e criou
regulamentacdes especificas para as mulheres. O problema aqui ndo € a existéncia de
regulamentacgdes especificas para as mulheres em si, mas a maneira como as mesmas foram
elaboradas. O paradigma juridico do bem-estar social adota uma atitude paternalista em
relacdo as mulheres e por causa disso deixa de levar em consideracdo a co-originariedade
entre direitos humanos e autonomia politica. As mulheres afetadas pelas regulamentacdes
especiais sdo consideradas apenas como destinatarias de direitos e ndo como autoras de
direitos. O paradigma juridico procedimentalista exige que, primeiramente, exista um debate
publico a respeito da interpretacdo adequada das caréncias ou necessidades das mulheres que

precisam de reparacdo ou regulamentacdo especial (Habermas, 2002, p. 237).

DIREITOS COLETIVOS COMO UMA ANOMALIA JURIDICA

108



CAPITULO VI

Habermas (2002, p. 238) sustenta que uma compreensdo democratica dos direitos
fundamentais pode corrigir a forma seletiva da maneira como a teoria dos direitos, a0 menos
na leitura do paradigma liberal classico, interpreta o exercicio de direitos, entre 0s quais 0
direito a igualdade perante a lei. Por causa disso, Habermas acredita que ndo se faz necessario
adotar a estratégia de solucdo defendida por Taylor, a saber, contrapor dois modelos de
liberalismos, para lidar com o problema da dialética entre igualdade de direito e igualdade de
fato. Ndo se faz necessario incluir uma categoria de direitos coletivos no ordenamento
juridico, a fim de poder atender as demandas por reconhecimento de certos movimentos
sociais, como as feministas. Habermas acredita que introduzir uma nova categoria de direitos
coletivos pode ser um problema adicional e ndo uma solucdo. Os direitos coletivos seriam
uma categoria estranha num sistema talhado no vocabulério dos direitos individuais e haveria
grande dificuldade em conciliar num mesmo sistema de direitos, os coletivos e os direitos
individuais. Como decidir qual deveria ter precedéncia no caso de conflito entre essas duas
categorias de direitos? A solucdo de Habermas parece passar por uma melhor especificidade
dos direitos individuais, a fim de atender as demandas por reconhecimento como violagdes do
principio da igualdade legal. Aqui se poderia dizer existir alguma concordancia entre a
posicdo de Habermas e a posi¢do de Axel Honneth, que também é relutante em aceitar uma
nova esfera do reconhecimento, a fim de atender as demandas dos direitos coletivos e
culturais (Fraser & Honneth, pp. 161-170). As demandas por reconhecimento, mesmo aquelas
oriundas de grupos supostamente baseados em direitos culturais, poderiam ser compreendidas
como demandas por reconhecimento numa das trés esferas: amor, direito e realizacdo ou até
em mais do que uma. Contudo, ndo tratarei da posicdo de Honneth diante das demandas do

multiculturalismo no presente estudo, esse sera tema de outro estudo.

UMA TAXONOMIA DAS DEMANDAS POR RECONHECIMENTO

A seguir, Habermas se devota a questdo do fen6meno propriamente dito das demandas
por reconhecimento e afirma a necessidade de evitar confundir préaticas, que ele considera
(Habermas, 2002, p. 238) aparentadas entre si, mas ndo idénticos, a saber: feminismo,
multiculturalismo, nacionalismo e a luta contra a heranca eurocéntrica do colonialismo. O
ponto em comum esses diferentes movimentos diz respeito a existéncia de uma luta pelo
reconhecimento de sua identidade especifica por parte das mulheres, das minorias étnicas e
das minorias culturais diante de uma cultura majoritaria, mas as reivindicacGes dizem respeito

ndo apenas as questdes de ordem cultural, mas também as questdes sociais e econémicas. O
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feminismo se dirige principalmente contra uma cultura dominante que coloca as mulheres
numa posicdo de assimetria e que dificulta o exercicio da igualdade de direitos. Além disso,
contra uma cultura que ndo leva em consideracdo as experiéncias peculiares ao género
feminino na luta por uma maior escolaridade, por um emprego, por um salario melhor, etc.
Por isso, Habermas (2002, p. 238) entende que a politica por reconhecimento no
casoespecifico das mulheres tem a ver com uma luta pela interpretacdo dos interesses e
realizacOes peculiares dos géneros. O que Habermas (2002, p. 239) acredita que é diferente no
caso das lutas por reconhecimento das minorias étnicas e culturais que reivindicam um
reconhecimento de sua identidade coletiva e pelo fim do que consideram uma ciséo social
ilegitima. Além disso, existe falta de unidade entre estes diferentes tipos de movimentos.
Alguns desses movimentos s@o enddgenos, a saber, sdo grupos que se originaram dentro da
prépria sociedade e que por algum motivo podem vir a deixar de existir ou sua existéncia esta
ameacgada por algum fator. Alguns desses movimentos sdo de grupos que surgiram na
sociedade a partir de fora, pela imigracéo, por exemplo, o que levanta a questdo do respeito e
do reconhecimento dos valores das comunidades das quais esses grupos sdo oriundos. O
processo de integracdo dos imigrantes pode exigir que os imigrantes respeitem os valores das
sociedades em que estdo ingressando, que respeitem os principios da constituicdo, mas nao
poderia exigir que os imigrantes abandonem completamente suas identidades existentes
previamente ao ingresso na nova sociedade. A ideia é que para permanecer o imigrante
precisa dominar o idioma num nivel minimo especifico e a cultura da nova sociedade em que
ingressou, além de respeitar os principios constitucionais, precisa adentrar numa nova
identidade nacional. E o nacionalismo é o proximo grupo que Habermas (2002, p. 239) se
dedica a analisar. Os nacionalistas, que inclusive ndo poucas vezes acusam a imigracdo de ser
uma ameaca a identidade nacional, baseiam-se em grande medida na nocdo de um passado
histérico comum e numa comunidade de ascendéncia comum. A demanda por
reconhecimento nesse caso diz respeito @ manutengdo de grupos étnicos homogéneos
linguisticamente e com ascendéncia comum. Aqui também Habermas ressalta a falta de
unidade nos grupos que fazem esse tipo de demandas assim como a maneira como se
formaram diferentes estados na Europa ou fora dela. Alemanha e Itdlia sdo as na¢des mais
tardias da Europa. Outros estados como Franga e Inglaterra teriam surgido pela via
republicana apds a Revolugdo Francesa. Outros nascem pela queda de grandes impérios como
0 Reino Otomano e Unido Soviética. Habermas (2002, pp. 255-262) volta ao tema do
nacionalismo na secdo V - Imigracdo, cidadania e identidade nacional, particularmente vai

discutir a politica de asilo da Alemanha na década de 1990 para criticar as suposi¢des
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daqueles que se opGem a um direito de imigracdo mais amplo. Ele (Habermas, 2002, p. 252)
critica a ideia que culturas sejam algo fixo e que precise ser preservado em sua forma original.
Culturas, diz ele, “s6 sobrevivem se tiram da critica e da cisdo a forga para uma
autotransformac¢ao” (Habermas, 2002, p. 252). Ele acredita que o tradicionalismo, ou
aquelesque procuram defender a permanéncia de culturas em sua suposta forma original de
uma origem comum e de um idioma comum, tem uma autocompreensdo errénea e falta a
essas visdes de mundo a consciéncia da falibilidade (Habermas, 2002, p. 252). Habermas
(2002, p.240) trata ainda do eurocentrismo e do predominio da cultura ocidental num nivel
supranacional, da correcdo politica e da dificuldade de alcancar acordos mutuos entre

culturas. Mas ndo aprofundaremos esses temas aqui.

AS ESPECIFICIDADES DO CONCEITO DE DIREITO MODERNO

Habermas (2002, p. 242) apresenta as caracteristicas basicas do direito moderno, de
alguma forma ja desenvolvidas principalmente em sua obra Facticidade e Validade, a fim de
preparar o caminho para discutir um dos temas centrais dessa conferéncia, a saber, a questao
da neutralidade ética do estado de direito democratico. O direito moderno é formal, abstrai
dos conteudos e considera permitido tudo que nao é explicitamente proibido; é individualista,
situa 0 individuo como o Unico portador de direitos; € coercitivo, exige apenas
comportamento conforme a norma, ou seja, pode exigir apenas o agir conforme o dever e ndo
0 agir por dever, na terminologia de Immanuel Kant na Fundamentacdo da metafisica dos
costumes; é positivo, uma vez que remete as decisdes de um legislador politico e ndo a
direitos naturais, pré-existentes ao ordenamento juridico; e finalmente, é procedimental,
legislado mediante o processo de tomada de decisdo democréatica. Essa Gltima caracteristica
do direito moderno € algo mais controverso, uma vez que filésofos que tentaram reconstruir o
direito moderno, como Hart, na obra O conceito de direito, sustentam apenas a existéncia de
uma regra de reconhecimento como garantidora da legitimidade das decisGes que criam
normas ou direitos. Mas a norma de reconhecimento, a0 menos em Hart, ndo precisa ser
idéntica ao procedimento de tomada de decisdo democratica. Contudo, ndo me dedicarei mais

a esse tema aqui.

A SUPOSTA NEUTRALIDADE DO ESTADO DE DIREITO EXAMINADA

Chega 0 momento entdo de confrontar a questdo central ao texto de Taylor, a questdo
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relativa & neutralidade ética do estado de direito democratico. Aqui Habermas (2002, p. 243)
retoma o caso da disputa canadense a respeito do Quebec. A concepcdo de liberalismo que
Taylor defende exige que o Estado “se empenhe em favor da sobrevivéncia e fomento de uma
determinada nagdo, cultura ou religido” (Habermas, 2002, p. 244). Entretanto, esse tipo de
posicdo parece em contradicdo com a precedéncia dos direitos em relacdo aos bens coletivos e
essa seria a caracteristica marcante de uma teoria dos direitos baseada no conceito de direito
moderno. Essa alternativa oferecida por Taylor num viés comunitarista supde que a teoria dos
direitos do liberalismo classico precisa de uma correcéo, a fim de ndo ignorar formas culturais
de vida e identidades coletivas. Habermas ndo ignora a necessidade dos estados de direito
moderno levar em consideracdo as demandas por reconhecimento dos grupos que exigem
respeito a sua identidade coletiva, ndo obstante, ele entende que o apelo a fins coletivos nao
deve destruir a propria estrutura da forma juridica como tal (Habermas, 2002, p. 245). A
estrutura a que se refere Habermas parece dizer respeito a precedéncia dos direitos individuais
em relacdo aos fins coletivos ou supostos direitos coletivos. Razdo pela qual ele agora se
dedica a tentar mostrar que a presenc¢a de elementos oriundos de razdes éticas, a saber, de
concepcOes de vida boa, de visdes abrangentes, ndo apenas ndo sdo contraditorios com a
estrutura da forma juridica moderna, mas que costumeiramente “desempenham um papel nos
aconselhamentos e justificacdes de decisdes politicas” (Habermas, 2002, p. 245). Sustenta
ainda que sdo um componente inevitavel da politica huma ordem juridica moderna e um
elemento propulsor do processo de efetivagdo dos direitos fundamentais. Uma ordem juridica
moderna é simultaneamente um espelhamento do teor universalista dos direitos fundamentais,
mas também a expressdo de uma forma de vida concreta. A posi¢do politico-juridica de
Habermas se situa aqui entre o universalismo e o particularismo. Habermas recorre ao
exemplo da constituicdo alemd e das garantias institucionais da mesma em relacdo a familia
para ilustrar seu ponto. A maneira como € concebida a familia pelo ordenamento juridico
aleméo, apesar da existéncia no mesmo ordenamento do direito ao livre exercicio de crenca
religiosa, certos tipos de parcerias entre seres humanos recebem um status diferenciado sob a
protecdo da lei. O que Habermas esta dizendo aqui pode ficar ainda mais claro quando se
pensa na posicdo de Honneth a respeito de tema similar. Honneth defende que a luta por
reconhecimento das especificidades dos membros homoafetivos da sociedade, por exemplo,
diz respeito ao menos a uma disputa pela interpretacdo do principio da igualdade legal na
esfera do direito, ou seja, a igualdade legal formal concedida apenas as familias tradicionais
supde como digna de reconhecimento legal apenas a certos tipos de parcerias entre humanos,

ndo todas. Isso evidencia uma impregnacdo ética do estado de direito em favor de certos
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grupos religiosos, que entendem que familia consiste apenas na unido entre um homem e uma
mulher.

Habermas, por conseguinte, entende que a teoria dos direitos ndo proibe que se
validade de alguma forma no &mbito da ordem estatal alguma concepc¢do de vida boa ou ética,
0 que “se proibe (...) no interior do Estado, que se privilegie uma forma de vida em detrimento
de outra” (Habermas, 2002, p. 248). No caso das demandas por reconhecimento dos
nacionalistas, ele (Habermas, 2002, p. 247) afirma que € preciso levar em consideracao
quando se altera o conjunto basico de cidaddos de uma sociedade sdo desenvolvidos outros

discursos e sao almejados outros fins.

A INUTILIDADE E INCOERENCIA DE UMA CATEGORIA DE DIREITOS
COLETIVOS

Habermas considera que esses direitos ndo sdo apenas desnecessarios, a fim de atender
as demandas por reconhecimentos geralmente vinculadas a valores ou identidades culturais,
sdo até mesmo questionaveis. Ele acredita que hd um tipo de transposicdo do discurso de
protecdo das espécies ameacadas, as quais atribuimos algum tipo de valor intrinseco na
continuidade de sua existéncia, para o discurso a respeito da conservacdo das identidades
coletivas. O problema é que essa transposi¢do tem uma suposi¢do equivocada a respeito de
como se formam e se desenvolvem as identidades coletivas, sejam de grupos sociais
especificos, sejam de estados nacionais ou nacgdes. Talvez a metafora melhor ndo seja a da
conservacdo das espécies bioldgicas, mas da luta pela sobrevivéncia natural diante das
pressbes seletivas. O tradicionalista gostaria de impedir que o processo natural de
desenvolvimento da identidade coletiva ocorresse com a criacao de direitos coletivos, a fim de
promover a sobrevivéncia independente das pressdes externas da identidade. Habermas, por
sua vez, entende que se modificar e se aperfeicoar-se diante das pressdes externas é algo
benéfico as identidades coletivas.

Por conseguinte, se poderia dizer, como faz Cooke (p. 229), que a concepcdo de
direito de Habermas em Facticidade e Validade é sensivel ao problema do reconhecimento
das diferengas especificas aos grupos e inclusive seria um sistema que teria muitas vantagens
no tratamento desse tipo de questdes, uma vez que reconhece que o processo de formacao da
identidade seja do individuo, dos grupos e dos estados nacionais é um processo intersubjetivo
de enfrentamento com outras concepg¢des de mundo, com a ciéncia, as exigéncias legais de

respeito a outras concepc¢es diferentes, etc. A concepcdo de direito de Habermas também
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reconhece que a impregnacdo ética do estado de direito democratico é parte natural do
processo de desenvolvimento de uma sociedade democratica e que a questdo no fundo néo é
se o direito deve ser impregnado eticamente, mas de que forma deve ser impregnado
eticamente. Cooke (p. 275) sustenta que Habermas tem tornado no decorrer dos anos menos
rigida sua distincdo entre moralidade e ética, o que provavelmente teria implicaces para a
questdo da prioridade da autonomia e para a neutralidade do estado de direito. Ele considera
que os trés mais importantes desenvolvimento sdo: a) a introducdo de uma categoria de
discursos éticos; b) a insisténcia que os discursos éticos tem uma posicdo importante na
politica; ¢) o reconhecimento da impregnacdo ética do estado constitucional. Esses trés
elementos ocupam um papel central na resposta de Habermas a proposta de Taylor de uma
interpretacdo alternativa do liberalismo como condi¢do necessaria para enfrentar as recentes

demandas por reconhecimento na politica (Cooke, p. 275).

CONSIDERACOES FINAIS

Como foi possivel observar, Habermas defende que o surgimento daquilo que se
costuma de chamar de politica do reconhecimento ndo necessariamente exige uma
reformulacdo do liberalismo classico, com a criacdo de direitos coletivos, que supostamente
protegeriam de forma mais adequada as especificidades das demandas por igualdade e a
diversidade de concepcdes de vida boa ou identidades reinantes nas sociedades democraticas
e liberais modernas. Ele entende que uma compreensdo adequada do conceito de direito
moderno, principalmente se percebendo que uma teoria do direito modelada com base em
direitos individuais ndo é cega as demandas por reconhecimento das especificidades das
identidades coletivas, uma vez que sejam entendidas que essas demandas podem ser
interpretadas como violagdes dos direitos de sujeitos individuais. Além disso, Habermas
compreende que a suposta neutralidade do estado de direito e sua compatibilidade com as
demandas por reconhecimento precisa considerar que toda concretizagdo dos direitos
fundamentais carrega consigo a expressdo de uma determinada forma de vida concreta. A
questdo ndo é no fundo se o Estado de direito é impregnado €ética ou ndo, a questdo € que tipo
de discurso ético recebe uma expressao concreta com o ordenamento juridico. Acredito que a
percepcdo do carater eticamente impregnado do direito carrega implicitamente intuicdes
basicas que vao dar origem a teoria do reconhecimento de Axel Honneth, a saber, o estado de
direito, que diz respeito a segunda esfera do reconhecimento do sistema tedrico de Honneth,

pode ser impregnados em concepcdes de vida boa, quando determina que tipos de parcerias
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sdo consideradas unides protegidas legalmente e que tipos de parcerias ndo, pensando aqui
nas demandas dos homossexuais; o estado de direito pode mediante julgamentos de crimes
procurar regras comportamentos considerados adequados e que comportamentos ndo e assim
por diante. Por fim, Habermas critica at¢ mesmo a concepcdo de desenvolvimento das
identidades individual, coletiva e nacional. As identidades sdo o resultado de um processo
intersubjetivo e um processo falivel e sujeito & revisdo e ndo algo como uma espécie em

extingdo que precise ser preservada num laborat6rio ou num museu.
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CAPITULO IX

AS DEMANDAS POR RECONHECIMENTO EM JURGEN HABERMAS E AXEL
HONNETH

Charles Feldhaus

Juliana Marques Saraiva"

INTRODUCAO

O debate politico contemporaneo, ao menos dentro do espectro do que poderiamos
chamar de pensadores igualitaristas, a saber, que consideram a igualdade social um tema a ser
enfrentado seriamente, tem cada vez mais se dedicado a reivindicagdes ou exigéncias que nao
parecem se enquadrar muito bem nas demandas por redistribuicdo de recursos dos defensores
de um papel redistributivo do Estado. Ha até mesmo quem defenda que existe uma forte
dicotomia entre aqueles que defendem a politica do reconhecimento e da diferenca em
contraposi¢do o que fora chamado de politica por igualdade econémica apenas. Nancy Fraser
e Axel Honneth publicaram um livro em conjunto em que se devotam a esse debate, a saber,
Redistribution and Recognition. A Political Philosophical Exchange. Para Nancy Fraser, a
guinada teria ocorrido num periodo especifico enquanto para outros, como Axel Honneth, as
reivindicacgdes sociais por igualdade foram desde sempre por reconhecimento. Habermas, em
A luta por reconhecimento no Estado de direito democrético, trata da compatibilidade entre
uma teoria orientada pelos direitos individuais e as demandas por reconhecimento baseadas na
nogdo de afirmagdo de identidades coletivas. Nesse texto ele recorre ao exemplo das
demandas feministas por igualdade, um tema que ele ja havia trabalhado em Facticidade e
Validade, no capitulo em que se dedica aos paradigmas do direito (paradigma liberal,
paradigma do Estado de bem estar social e paradigma procedimentalista). Contudo, na obra A
Inclusdo do Outro, em que trata das demandas por reconhecimento ele se refere
explicitamente a concepcao normativa de Axel Honneth em Luta por reconhecimento (1993),
razédo pela qual o presente estudo pretende reconstruir os tracos gerais da concepcdo de
igualdade como reconhecimento de Axel Honneth, principalmente enfatizando a maneira
como a visdo monista do mesmo realiza um diagnostico das injustigas sociais e identifica que
tipo de remédio seria mais apropriado para lidar com esse tipo de situa¢do em comparacao
com a proposta discursiva de Jirgen Habermas assim como desenvolvida em Facticidade e
Validade.
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AS DEMANDAS POR RECONHECIMENTO E A SUPOSTA GUINADA
CULTURALISTA

O discurso sobre a politica do reconhecimento tem se tornado cada vez mais frequente
no debate filosofico contemporaneo. Ha4 quem diga, como Nancy Fraser, que isso seria fruto
de uma guinada culturalista nas exigéncias dos movimentos sociais. Ha quem diga, por outro
lado, que todas as demandas sociais por igualdade sempre foram demandas por
reconhecimento e ndo exatamente demandas por redistribui¢do de recursos financeiros, como
209 Axel Honneth. Com a publicacdo da obra Luta por reconhecimento Axel Honneth tem
defendido a necessidade de se adotar uma perspectiva baseada na no¢do de reconhecimento
para melhor diagnosticar as situacdes de injustica social. As situa¢fes de injustica social
seriam conflitos a respeito da interpretagdo adequada de algum ou alguns dos principios de
reconhecimento de cada uma das trés esferas de reconhecimento, a saber, amor, direito e
realizacdo. Os principios de cada uma dessas esferas seriam respectivamente: cuidado,
igualdade e mérito. Ndo obstante, nos primeiros capitulos da obra Luta por reconhecimento
Honneth procura contrastar o modelo baseado na nogéo de reconhecimento do modelo da
teoria da escolha racional e do realismo politico. O modelo da teoria da escolha racional e do
realismo politico compreende 0s agentes sociais como dotados apenas de racionalidade
instrumental e carentes de motivagfes morais em suas interagdes mutuas. O modelo da
politica do reconhecimento advogado por Honneth, por sua vez, compreende os agentes
sociais como motivados moralmente e ndo orientados apenas pelos interesses pessoais. De
certa forma, se poderia dizer que nesse ponto Honneth como membro da terceira geragdo da
Escola de Frankfurt esta seguindo o pensamento de Jirgen Habermas, o qual defende que
agentes sociais ndo orientados apenas pela acéo instrumental e estratégica, mas também pela
acdo comunicativa. E importante lembrar que Habermas, de forma similar ao que Honneth
parece estar novamente tentando fazer com sua concepcdo de politica do reconhecimento,
atacou o predominio da perspectiva da acdo instrumental e da acdo estratégica, quando
introduziu a distingdo entre trabalho e interacdo. Essa distingdo serviria de base para a
distin¢do entre agir instrumental, agir comunicativa, e agir comunicativo na obra Teoria do

Agir Comunicativo.

A CONCEPCAO NORMATIVA DE AXEL HONNETH E AS DEMANDAS SOCIAIS

Axel Honneth em sua notavel obra Luta por Reconhecimento publicada em 1995
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comeca a delinear aquela que acabaria sendo uma das propostas mais fortes da nova Teoria
Critica. Um de seus objetivos era colocar como problema central o problema do
reconhecimento. Depois de demarcar onde na obra de Hegel é modelado o processo de
construcdo desse problema — o do reconhecimento — Honneth comeca a dar novos toques ao
conceito, de modo que mais de vinte anos depois da publicacdo de seu livro, a tarefa ainda
ndo parece estar concluida. Aqui isso o é dito, pois ainda que seu trabalho seja amplo de modo
a permitir que se derivem inimeras hipdteses de qual seria a solucdo para o problema
doreconhecimento, o fildsofo ndo parece ter particularmente parece ter deixado de lado quais
seriam as vias praticas para resolver esse problema nas bases de uma teoria da justica que lide
com a questdo da igualdade. Isso ndo significa, no entanto, que ndo se possa identificar essa
discussdo em sua bibliografia, uma vez que ela parece fornecer bases fortes para entender os
problemas sociais contemporaneos. A tentativa deste texto é, portanto, usar o conceito de
reconhecimento em suas diferenciacGes para pensar problemas contemporaneos e pensar um
diagnostico que parta dos pressupostos do reconhecimento e a completude de seu processo em
todos os niveis das relagdes intersubjetivas. Com tal reconstrucéo, o que se objetiva é mostrar
que a estrutura do reconhecimento como proposta por Honneth, com suas trés categorias,
parece ser suficiente para acomodar questdes de sociedades complexas, como a questdo do
multiculturalismo.

O aspecto fundamental do reconhecimento é a intersubjetividade. E possivel afirmar
que isso se da em partes porque desde o comeco do desenvolvimento hegeliano da
consciéncia estdo pressupostas duas partes interagindo reciprocamente, em co-dependéncia,
de modo que se uma parte falha, também falhara a outra. Para garantir que minha consciéncia
é, de fato, consciente, preciso de outro individuo consciente para relacionar-me. Essa
dindmica estd presente na estrutura do reconhecimento tal qual elaborada por Honneth de
modo mais complexo, e transpassa suas categorias. Honneth concebe o reconhecimento em
trés esferas, a saber, amor, leis e autorealizacdo. Partindo de uma micro esfera para uma
macro esfera, comecando nos nucleos familiares e chegando a sociedade, cada esfera tem
particularidades que tém de serem satisfeitas se 0 que se pretende é garantir a cada individuo
condicdes igual de participacdo social.

Remetendo ao pediatra Donald Winnicott e sua concepg¢do de endosimbiose — em que
0 recém-nascido depende vitalmente da méde por um periodo de seu primeiro amadurecimento
— a primeira esfera, a do amor, diz respeito ao primeiro estagio do desenvolvimento
individual. Um recém-nascido requer cuidados muito atentos e como lhe é impossivel

conseguir as coisas das quais necessita, a figura materna deve estar presente a todo o
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momento. Essa relacdo tem se modificado com o passar dos anos de modo que o pai tem
desempenhado papel mais ativo, mas aqui aquilo de que se fala sdo as tarefas intransferiveis
da méae para com o filho. O primeiro relacionamento humano é compreendido entre o bebé e a
made, e entdo ela é o primeiro sujeito com que se estabelecem lagos. Ao passo que crescemos
nos tornamos mais capazes, e entdo a relacdo com outros membros da familia se torna mais
vivida. Esses agentes também tém de garantir um tratamento saudavel para conosco, sob a
ameaca de prejudicar a insercdo social. Todas essas relagdes familiares anexas sao igualmente
importantes para a completude deste primeiro estagio, ou esfera.

Cada individuo é diferente. Da cor dos cabelos & personalidade, as caracteristicas
individuais sdo particulares e pedem por igual apreciacdo. Hoje em dia 0s movimentos sociais
deixam dolorosamente claro que quando sofrem privacGes de direitos ou condicOes
igualitarias de justica, o que se segue é uma hostilidade a vida. Quando, por exemplo, casais
homo afetivos desejam constituir uma familia, ou mulheres querem tratamento igual em
relacdo ao tratamento dispensado aos homens, estes sdo problemas que ultrapassam aqueles
que ocorrem dentro das unidades familiares. O que parece ser 0 caso é uma falta de empatia
das instancias legais para com suas experiéncias de injustica, 0 que representa uma ruptura no
processo de reconhecimento. A particularidade de cada um deve ser enxergada igualmente de
modo a proporcionar um ambiente de desenvolvimento social igual. E necessario que essas
particularidades estejam representadas nas leis, para que estas entdo resguardem os direitos de
cada grupo, sem danos a suas individualidades.

Supondo que um sujeito tenha tido uma infancia saudavel, ndo encontre barreiras
legais para alcangar seus objetivos de vida, entdo o que se espera é uma articulacdo social tao
satisfatoria quanto possivel. Se esse ndo € o caso, existe entdo um problema latente que pode
de algum modo passar pelas duas ultimas esferas. A auto-estima é um sentimento necessario
que da ao individuo algo como um sentimento de realizagdo. Isso inclui o que alguém pode
fazer de si mesmo em um conjunto de circunstancias, mas esse sentimento depende
profundamente do apreco social. Ele depende, entdo, 1) da estrutura familiar durante os
primeiros estagios da vida, 2) das leis que guardem os direitos e a integridade individual e 3)
do sucesso dessas instancias juntas nas relagdes sociais. Entdo temos um processo que
pressupde trés niveis de interacdo estabelecidos pelo individuo. Partindo da férmula da
consciéncia de Hegel, Honneth desenvolve uma compreensdo tripartite da auto-constituicéo,
representando a intersubjetividade de outra forma.

Levando em consideracdo entdo as trés esferas do reconhecimento tanto em suas

relagfes quanto independentemente, podemos ver como se da entdo um processo adequado de
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reconhecimento. Em 2003 juntamente com Nancy Fraser, Honneth em Redistribuicdo ou
Reconhecimento? Um Dialogo Politico-Filosdfico considera que 0s movimentos sociais
contemporaneos podem ser acomodados sob o raio de erros no processo de reconhecimento.
As reivindicacbes dos movimentos sociais querem resolver problemas da ordem de
misrecognitions. Quando ocorre um erro, seja ele em qualquer nivel, rupturas sociais
acontecem. Fraser no livro acima mencionado coloca outro denominador em cena, que seria 0
do elemento da justica distributiva. O ponto aqui ndo é lidar com ambas as propostas, mas
apenas mostrar que problemas sociais podem ser entendidos dentro dos limites do
reconhecimento. Se o levarmos como elemento crucial da constituicdo individual, e sua
auséncia conduzindo a problemas sociais, podemos considerar que todos os individuos
merecem a completude de suas trés esferas — o amor, as leis e a auto-realizacdo — sendo que as
experiéncias de misrecognitions levam ao desrespeito e a sensacao de injustica e insatisfacdo
social.

Se pensarmos uma situacdo em que a um individuo € negado a condicdes de alcangar
seus objetivos, sendo essa negagdo em qualquer esfera, entdo sua individualidade ndo esta
sendo respeitada. Sob esse ponto de vista, podemos dizer que resolver esse problema viria de
encontro as reivindicacbes sociais. Como fazé-lo, quais os papeis desempenhados
individualmente pelos agentes sociais, 0 que vem desse diagnéstico, ndo esta determinado.
Mas podemos justificar o respeito ao processo de reconhecimento do outro garante o respeito
ao meu processo de reconhecimento, ja que partimos do pressuposto da co-dependéncia
desenhada desde as noc¢des hegelianas. Uma vez que esse processo de reconhecimento pede
por dois agentes — sujeito-mae, sujeito-leis, sujeito-sociedade — uma pessoa precisa de outra
para se desenvolver. Sendo assim, negar reconhecimento a outro ou outros individuos é, em
ultima analise, prejudicar-se a si proprio.

Compreendido de forma satisfatéria, o processo de reconhecimento tal qual
desenvolvido por Honneth parece fornecer elementos suficientes para se compreender a
formacdo individual e também quais sdo os problemas sofridos por conta de erros nesse
processo. Os pleitos sociais poderiam entdo serem inseridos em uma ou mais categorias do
reconhecimento, sendo possivel diagnosticar as caréncias dentro da dindmica de cada uma
delas. Os pleitos culturais ndo sdo excecao, e podem ser compreendidos dentro desse sistema,
ndo sendo necessaria a0 menos a primeira vista, nenhuma esfera ou categoria inédita para
lidar com suas aflicdes. Essa € a posicdo defendida por Honneth em sua réplica a Nancy
Fraser em Redistribuicdo ou Reconhecimento e parece também ser o caso da posicdo

defendida por Habermas.

121



CAPITULO IX

HABERMAS E OS DIREITOS CULTURAIS

Em A luta por reconhecimento no Estado democratico de direito, publicado como
capitulo da obra A inclusdo do outro, Habermas parece se opor a solucdo defendida por
pensadores como Charles Taylor, assim como Honneth, que compreendem que é necessario
reformular o liberalismo, a fim de contemplar em seu bojo certas demandas normalmente
defendida sob a rubrica de direitos culturais. Habermas entende que, em primeiro lugar, quem
defende a necessidade da criagdo de uma categoria de direitos culturais estd supondo algo
errdneo, a saber, esta supondo que uma teoria dos direitos, que seja moldada com base na
nogédo de direitos individuais, como é o caso do liberalismo, é cega e incapaz de atender as
demandas por reconhecimento das diferencas culturais. Ndo obstante, essa suposi¢do é falsa,
uma vez que se presta atencdo ao fato que uma teoria baseada na nocdo de direitos
individuais, desde que adequadamente considerada pode atender as demandas especificas dos
multiculturalistas como violagdes de direitos individuais dos respectivos grupos aos direito a
igualdade, por exemplo. Dessa maneira, no entender de Habermas néo se trata de desenvolver
um novo sistema de direitos, que inclua em si direitos coletivos, mas aplicar de forma
adequada o sistema de direitos reconstruido na obra Facticidade e Validade.

A reivindicacao de direitos culturais como um complemento necessario para atender as
demandas de reconhecimento de uma politica da diferenca geralmente vem acompanhada de
uma discussao a respeito da necessidade do estado de direito moderno ser neutro do ponto de
vista axiolégico, ser neutro do ponto de vista das concepgdes abrangentes de vida boa. Numa
sociedade pluralista, uma concepgao politica de justica, em termos rawlsianos, tem que se
justificar de forma independente das concepcdes religiosas e das concepgdes de vida boa.
Entretanto, conforme Habermas (2002, p.245), a pretensa neutralidade do Estado de direito
moderno ¢ uma ficgdo, qualquer tentativa de concretizacdo do sistema de direitos
fundamentais é impregnada do ponto de vista ético, razdo pela qual a questdo ndo seria se o
estado de direito deve ser neutro do ponto de vista ético, do ponto de vista das concepcdes
abrangentes de vida boa, mas que tipo de concepgéo ética impregna ou se encontra presente
na concretizagdo do respectivo sistema de direitos. E preciso examinar mediante o recurso ao
paradigma discursivo do direito, mediante o escrutinio da esfera publica da sociedade, que
tipo de caréncias e necessidades dos grupos sociais dificultam ou impossibilitam o exercicio
de direitos fundamentais individuais. A fim de prestar contemplar a co-originariedade entre

direitos humanos e autonomia politica, entre autonomia privada e autonomia publica, os
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concernidos ou afetados pelas regras controversas devem ter direito a voz a respeito da
interpretacdo das necessidades e caréncias assim como a respeito como as mesmas devem ser
atendidas. Os afetados ndo podem ser compreendidos apenas como destinatarios de direitos,
como faz o paradigma juridico do estado de bem-estar social, mas devem também se
compreender como autores do direito. Obviamente, que os afetados ndo séo a unica e a ultima
voz na interpretagdo de seus préprios interesses, mas sua voz precisa ser ouvida e suas
reivindicacdes ndo podem ser simplesmente ignoradas como sendo completamente
infundadas, sem escrutinio prévio da esfera publica, como faz o paradigma juridico liberal.

Outro aspecto que Habermas parece considerar problematico na posicdo de Taylor diz
respeito a propria concepcao de identidade coletiva e a maneira como a mesma se forma. O
modelo discursivo de Habermas, e aqui Honneth segue caminho semelhante, compreende que
a identidade coletiva é o resultado de um processo intersubjetivo e, aléem disso, identidades
ndo sdo algo similar as espécies em extingao que exigiriam uma protecdo incondicional contra
as influéncias externas que colocassem em risco a sobrevivéncia das espécies em extin¢do. As
identidades coletivas sdo o resultado de um processo completo e sobrevivem num processo de
influéncia mutua com outras identidades e outras influéncias externas. Esse processo faz com
que se modifiquem rotineiramente, por causa disso a ideia de direitos culturais como meio de
protecdo de identidades coletivas carrega alguma ma compreensao a respeito do que seja uma
identidade. As identidades nacionais, as quais geralmente sdo contrapostas aos direitos de
autonomia na manutencdo das concepcdes das sociedades de origem dos imigrantes ou de
minorias étnicas, sdo resultado de um processo de construcdo e reinterpretacdo e os proprios
fluxos migratérios influenciam de forma significativamente a composicdo e a propria
identidade nacional. A identidade nacional ndo é um fato natural. A sobrevivéncia das
identidades nacionais e de grupos étnicos, por exemplo, ndao surge do isolamento e da
protecdo, como parecem pretendem alguns que defendem direitos coletivos, mas “se tiram da
critica e cisdo, a for¢a para uma autotransformac¢do” (Habermas, 2002, p. 252). A vitalidade
das identidades culturais resulta do revisionismo das mesmas e ndo da paralisia e da
manutencdo das mesmas como espécies em extincdo ou artefatos de museu. A critica de
Habermas se dirige a autocompreensdo equivocada a respeito do que seja uma identidade
coletiva e de como ela se desenvolve e sobrevive no decorrer do processo historico.

Por fim, Habermas (2002, p. 243-248) considera que a introducéo de direitos coletivos
no Estado de direito moderno é um problema, caso isso fosse realizado, visto que a existéncia
simultdnea no mesmo ordenamento juridico de direitos individuais e direitos coletivos pode

colocar em dificuldade o sistema juridico, conteria duas orientacdes normativas basicas, uma
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orientada pela nocdo de direitos e outra orientada pela nocdo de bens coletivos, cuja
compatibilidade em muitos casos concretos seria dificil ou até mesmo impossivel de alcangar.
O melhor caminho para lidar com as demandas por reconhecimento das identidades coletivas
seria interpretando essas demandas como reivindicacdes pela correcdo de violagdes a direitos
individuais como o direito a igualdade perante a lei, o direito a igualdade de oportunidades,

entre outras.

CONSIDERACOES FINAIS

Como foi possivel observar, apesar da euforia em torno das demandas por
reconhecimento pela introducdo de uma categoria de direitos culturais basicos, dois dos
maiores representantes da teoria critica, Axel Honneth e Jurgen Habermas entendem que este
tipo de exigéncias poderiam ser atendidas de forma satisfatoria num sistema de direitos
moldado com base na nogédo de direitos individuais. Honneth compreende que as demandas
supostamente por direitos estritamente culturais podem ser interpretadas, ndo como uma
quarta esfera de reconhecimento, mas como conflitos a respeito de um ou mais dos principios
que norteiam as trés esferas da concepcdo normativa de Honneth, a saber, amor, direito e
autorealizacdo. Habermas, por sua vez, entende que os direitos culturais podem ser
interpretados como conflitos a respeito de como interpretar as caréncias e as necessidades
daqueles afetados pelas normas de acdo controversas num empreendimento cooperativo na
esfera publica. Honneth acredita que o paradigma do reconhecimento com trés principios e
trés esferas de reconhecimento consegue atender as demandas culturais sem nenhum
acréscimo. Habermas acredita que o paradigma procedimental do direito reconstruido em

Facticidade e Validade consegue atender as demandas culturais sem nenhum acréscimo.
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CAPITULO X

A CONCEPCAO GENEALOGICA HABERMASIANA DOS DIREITOS HUMANOS

Charles Feldhaus

“Minha investigagdo consistiu em ampliar ou corrigir a trilha aberta por Habermas
rumo a uma concepc¢do do social calcada nas relacbes de comunicagdo pela
orientac@o mais rigida de uma teoria do conflito. ” Axel Honneth

INTRODUCAO

Em O conceito de dignidade humana e a utopia realista dos direitos humanos (2012),
Habermas adota uma abordagem em relacdo aos direitos humanos que se distancia da
abordagem eminentemente normativa de obras como Faktizitdt und Geltung e outros estudos
que aborda este tema no campo da teoria politica. Ele opta por tratar dos direitos humanos de
um ponto de vista genealogico, procura identificar um tipo de fio condutor na maneira como
novas categorias de ou novos direitos humanos surgiram na histéria da humanidade. O que
pode suscitar a alguns estudiosos do pensamento de Habermas a questdo da compatibilidade
entre a posicdo que o mesmo defende em obras em que trata dos direitos humanos de uma
perspectiva eminentemente normativa com base em sua concep¢do de sociedade baseada
numa concepcao de dinamica social orientada pelo paradigma discursivo, em que a distin¢ao
entre sistema e mundo vivido, democracia deliberativa, principio da democracia, direitos
fundamentais de estados nacionais ocupam um papel central e a mais recente posi¢cdo baseada
numa perspectiva genealdgica. Em especial porque ele parece identificar um valor moral
como base da propria dindmica de surgimento dos direitos humanos, a saber, a dignidade
humana. Alguém poderia sustentar que, se no fundo é o valor da dignidade humana e ndo a
pratica discursiva que determina os contelidos dos direitos humanos, que papel em ultima
analise teria o paradigma discursivo na explicacdo desta mesma dinamica. Se o modelo
discursivo ndo ocupasse mais nenhum papel, poderia isto ser considerado uma evidéncia a
favor quer do reconhecimento de Habermas da faléncia do modelo ou ainda da adogdo de um
modelo alternativa, embora ainda nao reconhecido. Eu acredito que este ndo é caso. Habermas
nem reconheceu a faléncia do modelo, nem adotou um modelo alternativo de teoria critica. Se
bem que defenderei que o contato com um novo modelo de teoria critica, em particular o
modelo da terceira geracdo da teoria critica pode ser uma explicacdo plausivel para esta
aparente guinada de Habermas na direcdo de uma explicacdo genealdgica dos direitos

humanos. O contato com o paradigma do reconhecimento de Axel Honneth e da concepcéo
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genealogica de Hans Joas podem ter contribuido em alguma medida para uma guinada, se
assim podemos chamar, do tratamento de Habermas dos direitos humanos. Neste estudo
tratarei mais especificamente da relacdo entre Habermas e Honneth, mas num estudo futuro
ndo esta excluida a possibilidade de uma comparacdo entre as concepcBes de direitos
humanos de Hans Joas, uma abordagem eminentemente genealdgica, e a abordagem
normativa e genealdgica de Habermas.

Ao adentrar numa perspectiva genealdgica a respeito dos direitos humanos, Habermas
defende que “as experiéncias da dignidade violada promovem uma dindmica conflituosa de
indignagdo que da um impulso renovado” a instituicdo global dos direitos humanos
(HABERMAS, 2012, p. 5). Desta maneira se poderia dizer que a hipétese geral de O conceito
de dignidade humana e a utopia realista dos direitos humanos de Habermas € que desde o
comeco existia um vinculo conceitual implicito entre direitos humanos e dignidade humana
(HABERMAS, 2012, p. 10). Contudo, surge entdo a questdo que o filésofo e socidlogo
alemdo se dedica a procurar entender porque na esfera juridica o discurso a respeito dos
direitos humanos precedeu o discurso a respeito da dignidade humana (HABERMAS, 2012,
p. 9). Outra hipétese central é que a dignidade humana funciona como um tipo de fonte moral
a partir da qual os direitos humanos extraem o seu conteiddo (HABERMAS, 2012, p. 11). O
contetdo dos direitos humanos sdo, por sua vez, respostas as experiéncias de desrespeito a
dignidade humana, que se manifestam como algum tipo de opressdo, humilhacdo ou
arbitrariedade (HABERMAS, 2012, p. 10). Estas experiéncias de desrespeito ou violacdo da
dignidade humana tem no desenvolvimento das diferentes geracGes de direitos humanos a
fungdo de descoberta. A ideia basica aqui € que em cada momento sdo atualizadas novas
dimensdes de sentido da dignidade humana (HABERMAS, 2012, p. 14). Ele cita inclusive
diferentes casos de violacOes da dignidade humana, a saber: a marginalizacdo das classes
sociais empobrecidas; o tratamento desigual entre homens e mulheres no mercado de
trabalho; a discriminacdo dos estrangeiros, das minorias culturais, das minorias linguisticas,
das minorias religiosas ou raciais (HABERMAS, 2012, p 14). Com base nestes diferentes
tipos de violagdes da dignidade humana teriam surgido as distintas geracdes de direitos
humanos que conhecemos atualmente: os direitos econémicos, os direitos culturais, os direitos
sociais, os direitos ecoldgicos e genéticos (HABERMAS, 2012, p. 15). Habermas, por assim
dizer, emprega diversas metaforas para se referir a este papel da dignidade humana na génese
de novos direitos humanos. A dignidade humana é a fonte (2012, p. 11), é o catalisador (2012,
p. 12), é a cortina de fumaca (2012, p. 13), é o sismografo (2012, p. 17), é a porta (2012, p.
17), é a dobradica conceitual (2012, p. 17), é a promessa moral (2012, p. 18) que conecta a
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moral igualitaria e a moral do respeito igual ao direito e ao conteudo dos direitos humanos em
particular e “que pode ser traduzida no medium do direito coercitivo” (HABERMAS, 2012, p.
18-9).

E importante destacar que com esta guinada genealdgica a respeito dos direitos
humanos Habermas (2012, p. 19, nota) ndo acredita que seja necessario qualquer revisao
conceitual na introducdo originaria dos direitos humanos em Faktizitdt und Geltung. Ele
acrescenta ainda que naquele tempo ndo havia levado em consideracdo dois pontos: a. Nao
tinha observado que “as experiéncias cumulativas de dignidade violada formam um fonte de
motivagdo moral” as praticas constitucionais de institucionaliza¢do de novos direitos em um
ordenamento juridico, em particular de novas categorias de direitos humanos; b. N&o tinha
observado que “a nogao geradora de status social do reconhecimento social da dignidade do
outro” consiste numa ponte conceitual da moral do respeito igual a forma juridica; ele parece
acreditar ainda que a incluséo destes novos elementos ndo parece afetar a sua interpretacao
deflacionada do principio do discurso. Acredito que Habermas esta respondendo aqui as
criticas de Axel Honneth em obras como Critica ao poder. Uma vez que a dimensdo do
conflito e da luta social parece substituir o papel do consenso no modelo genealdgico dos
direitos humanos uma vez que “a reivindicagdo e a imposi¢ao dos direitos humanos raramente

transcorre de modo pacifico” (HABERMAS, 2012, p. 28).

AS CRITICAS DE HONNETH A CONCEPCAO DE ESFERA PUBLICA
HABERMASIANA

Oliver Voirol, em A esfera publica e as lutas por reconhecimento: De Habermas a
Honneth (2008), identifica quais sdo as principais criticas de Axel Honneth em obras como
Critica do poder ao modelo de esfera publica habermasiano. Entre as principais criticas de
Honneth & concep¢do de Habermas encontram: a. A concep¢do de mundo da vida
habermasiana opera sem nenhum tipo de relacdo de poder; é importante lembrar aqui que
Honneth reabilita uma certa concepg¢do de poder oriunda do pensamento de Michel Foucault;
b. Na concep¢do habermasiana a nocdo de lutas sociais parece ndo ocupar um papel muito
claro, se algum papel ocupa; aqui acredito que o problema seria que uma concepcéo de esfera
publica e poder focada apenas no consenso, que ignorasse o dissenso ou desacordo frequente
nos debates a respeito da génese de categorias de direitos novas, no que diz respeito aos
direitos humanos, e em debates a respeito de questdes de justica basica, seria uma descri¢do

inadequada da propria dindmica social. Além disso, a concepgdo discursiva habermasiana
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reconstroi o processo de desenvolvimento da dindmica social orientando por uma pragmatica
universal que se concentram em elementos comunicativos, que do ponto de vista de Honneth
seria uma abordagem muito abstrata, que deixaria de lados alguns elementos importantes da
dindmica social, em outras palavras, 0 modelo baseado na pragmatica universal seria muito
abstrato. O modelo baseado na pragmatica universal estaria orientado apenas pelo emprego
adequado das competéncias linguisticas no exercicio de uma tomada de decisdo politica na
esfera publica informal, buscando evitar 0 empregos ndo legitimos de participacdo na esfera
publica como uso da coercdo neste tipo de interacdo, mas estaria ignorando, por exemplo, que
o discurso na esfera publica possui uma dimensdao moral e ndo se orienta apenas a uma busca
da autonomia mas também de uma relacdo positiva dos sujeitos da interacdo para consigo
mesmos, por uma luta por reconhecimento, para empregar o termo central do paradigma de
Honneth. Os sujeitos da interacdo na esfera publica ndo estariam apenas levantando
expectativas de justificacdo de suas pretensdes de validade criticAveis, mas também estariam
esperando de alguma forma que sua pessoa fosse considerada de maneira positiva no espaco
publico. Com isso, 0 que Honneth estd sugerindo é uma definicdo alargada das relacGes
intersubjetivas e das intera¢des sociais no ambito da esfera pablica. As interacGes na esfera
publica ndo diriam respeito apenas a questdes relativas ao emprego adequado da linguagem,
mas também de aspectos relacionadas com experiéncias de falta de reconhecimento. Deste
modo, se poderia dizer com Voirol (2008, p. 46), que “as condigdes comunicativas do
entendimento sem coercdo (...) [da] pragmatica universal ndo esgotam o conjunto de
condigcbes da interagdo social”. O modelo da dindmica da esfera publica centrado nas
competéncias linguisticas precisa ser complementado por um modelo centrado na integridade
de si na visdo de Honneth. Eu arriscaria a dizer que Habermas parece concordar com esta
necessidade de complementacdo, uma vez que em O conceito de dignidade humana e a utopia
realista dos direitos humanos ele inclui alguns elementos em sua maneira de tratar do tema
dos direitos humanos que sdo analogos ou similares a maneira como uma concep¢édo centrada
no paradigma do reconhecimento faz ao tratar da dindmica social e das lutas por direitos.
Apenas para fins de comparacdo, em Faktizitat und Geltung, Habermas trata das demandas
feministas por igualdade, um tema também tratado pelo modelo do reconhecimento e
poderiamos empregar este caso para comparagao.

No capitulo IX de Faktizitat und Geltung, Paradigmas do direito, Habermas procura
mostrar como trés modelos ou paradigmas distintos do direito tratam com a questdo da
dialética entre igualdade de direito e igualdade de fato presente nas demandas feministas.

Habermas sustenta que o primeiro modelo, o0 modelo liberal de direito, costuma ignorar

131



CAPITULO X

completamente as demandas especificas ao género feminino, uma vez que compreende que,
quando ocorre um tratamento igual de todos perante a lei, a igualdade teria sido respeitada. O
problema do primeiro modelo é que ignora as diferencas especificas ao género
completamente. Ele ignora que um ordenamento juridico pode ser discriminatorio em relacdo
a grupos especificos, mesmo quando trata a todos de forma igual perante a lei. Tratar aqueles
que sdo diferentes de forma igual, ja dizia Aristoteles, obviamente num outro contexto, é
tratar as pessoas de forma ndo igual, por isso, um tipo de injustica. O segundo modelo ou
paradigma do direito é o do Estado de bem-estar social. Diferentemente do modelo liberal,
este segundo modelo reconhece que podem existir diferencas relevantes entre individuos ou
grupos que podem exigir um tratamento diferenciado do ordenamento juridico. O problema
com este segundo modelo juridico tem a ver com a solugdo que ele oferece ao problema. Este
modelo adota uma atitude paternalista em relacdo aos membros discriminados ou
marginalizados da sociedade. Na critica a este segundo modelo fica mais evidente o foco do
terceiro paradigma discursivo nas competéncias linguisticas. Habermas entende que o modelo
discursivo consegue lidar de forma mais adequada do que os dois primeiros modelos com as
demandas feministas porque concede um direito a voz a todos os concernidos pela norma ou
regra controversa. O modelo discursivo evita o erro do modelo liberal, ao também reconhecer
a existéncia de demandas legitimas de grupos, neste caso das feministas, mas também evita o
erro do modelo do bem-estar social, ao evitar monopolizar as decisdes a respeito de como
resolver o tratamento ndo igualitario das mulheres na mao de homens e mulheres de classes
privilegiadas. As principais afetadas pelas regulacdes especificas as mulheres ndo sdo nem os
homens e nem as mulheres de uma elite politica, mas as mulheres de classes sociais menos
abastadas, muitas vezes com filhos e solteiras, sem contar que outros tipos de discriminacdes
podem se sobrepor a estas como fazer parte de um grupo étnico alvo de preconceito social.
Em sintese, 0s dois primeiros modelos comentem o mesmo erro: “oprime as vozes daquelas
que sdo as Unicas capazes de enunciar as razdes relevantes para a igualdade ou desigualdade
de tratamento” (HABERMAS, 1997, Vol. II, p. 161). No paradigma do reconhecimento de
Axel Honneth, todas as demandas sociais podem ser incluidas como demandas por
reconhecimento em trés diferentes esferas do reconhecimento. A primeira esfera do
reconhecimento se orienta pelo principio do cuidado, a esfera do amor. A segunda esfera do
reconhecimento se orienta pelo principio da igualdade, a esfera do direito. A terceira esfera do
reconhecimento se orienta as vezes pelo principio do mérito, mas nem sempre, pois também é
chamada as vezes de solidariedade, é a esfera da realizacdo. Para fins de comparacdo, a

segunda esfera é mais promissora, se bem que seja necessario ressaltar que Honneth entende
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que as demandas sociais podem dizer respeito a mais de uma esfera. Se Honneth
hipoteticamente tratasse do tema que Habermas trata, da faléncia dos paradigmas juridicos,
ele concordaria com Habermas que o paradigma liberal é cego as desigualdades, uma vez que
ignora desigualdades faticas de tratamento tal como o caso das demandas feministas. Talvez o
motivo ndo fosse exatamente o mesmo para este diagndstico, uma vez que acredito que
Honneth empregaria aqui a ideia de que o sistema juridico é carregado moralmente e que, por
isso, a suposta neutralidade do paradigma liberal ndo € neutra, mas uma posicdo moral
camuflada de neutra. Confesso ndo ter certeza do que Habermas diria a respeito deste ponto
agora. Mas avancando na comparacdo e contraste entre modelos. Habermas critica ambos o0s
modelos por questbes de participacdo na interacdo linguistica na esfera publica. Em
Consciéncia moral e agir comunicativo, Habermas desenvolve as suposi¢fes do emprego da
linguagem orientada ao entendimento e sustenta na regra (3.3), por exemplo, que ndo é
permitido impedir algum falante por qualquer tipo de coergdo interna ou externa ao discurso
de participar da interacdo linguistica (HABERMAS, 1989, p. 112). O erro do paradigma de
bem-estar social consiste como ja dito, é impedir a todas as mulheres de participacdo da
génese de direitos relativos as diferentes especificas de seu género no mercado de trabalho e
na sociedade em geral. Habermas obviamente ndo exclui explicitamente ao menos a natureza
litigiosa da participacdo das mulheres na esfera publica, mas ao menos neste momento néo
inclui este aspecto no modelo discursivo do direito. Honneth é mais explicito quanto a este
ponto, uma vez que entende desde o inicio que a participacdo dos grupos sociais excluidos na
esfera publica é de natureza conflituosa. O motor da dindmica social é o conflito a respeito da
interpretacdo dos principios de cada esfera de reconhecimento. No caso aqui discutido, a
interpretacdo do principio da igualdade ¢ o motivo do conflito. S8o as experiéncias de
desrespeito ou falta de reconhecimento que surgem como a motivacdo moral das demandas
por igualdade social. As experiéncias de violéncia psiquica, de exclusdo da coletividade e de
humilhagdo publica que motivam o surgimento dos movimentos sociais a favor do direito a
um tratamento igualitario perante a lei das mulheres. O problema da abordagem focada
apenas nas habilidades linguisticas dos falantes é que fracassa em “tentar dar conta da riqueza
de experiéncias sociais da vida cotidiana” assim como ndo chega a dar conta da dindmica das
lutas sociais (VOIROL, 2008, p. 47). Além disso, a concepcdo de Honneth da a entender que
a expressdo publica dos sentimentos de injustica pode se encontrar abafada por algum tipo de
forma de repressdo simbolica e por causa disso o modelo de esfera pablica habermasiana ndo
consegue dar conta de “experiéncias ndo organizadas linguisticamente em um sistema de

convicg¢des morais explicitas” (VOIROL, 2008, p. 49). A concepcao genealogica dos direitos
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humanos, que Habermas desenvolve em O conceito de dignidade humana e a utopia realista
dos direitos humanos, situa estas experiéncias no centro do processo de desenvolvimento das

diferentes categorias dos direitos humanos.

ELEMENTOS CENTRAIS DA CONCEPCAO GENEALOGICA HABERMASIANA
DE DIREITOS HUMANOS

Ao desenvolver sua concep¢do genealdgica dos direitos humanos, Habermas sustenta
que existe uma vinculagdo forte entre os direitos humanos e a no¢cdo moral de dignidade
humana. Habermas (2012, p. 10) entende que desde o inicio, mesmo que de forma ainda nédo
explicita, esta vinculagdo existe. Diz ainda que os direitos humanos “sempre surgiram
primeiro a partir da oposicédo a arbitrariedade, opressédo e humilhagdo” que sdo compreendidas
como diferentes formas de violacdo da dignidade humana. Eu arriscaria dizer como hipotese
interpretativa, obviamente falivel, que Habermas atribui ao conceito de dignidade humana
funcd@o similar a nocao de reconhecimento no paradigma de Honneth. Diferentes experiéncias
de injustica sociais contidas nas diferentes geracdes de direitos humanos (direitos liberais de
liberdade, direitos de participacdo democratica, direitos sociais e econémicos, direitos
culturais, direitos a um meio ambiente saudavel, direitos a um patrimdnio genético nao
modificado) possuem uma mesma base moral comum, o valor da dignidade da pessoa
humana. Estas diferentes categorias de direitos resgatam uma promessa moral de respeito a
dignidade humana (HABERMAS, 2012, p. 15). Nesse novo modelo genealdgico, ocupam um
papel importante as experiéncias de sofrimento, exclusdo e discriminagdo (HABERMAS,
2012, p. 16). Habermas sustenta inclusive que a nocdo de dignidade humana funciona como
um sismégrafo (o texto é carregado de metaforas) que “mostra o que ¢ constitutivo para uma
ordem juridica democratica” (HABERMAS, 2012, p. 17). Mais adiante afirma ainda que o
mesmo conceito é como uma porta (mais uma metafora) mediante a qual o contelido de uma
moral igualitaria universalista ¢ importado da moral ao direito (HABERMAS, 2012, p. 17).
Outra metafora ainda na mesma pagina surge. A dignidade humana funciona como um tipo de
dobradiga conceitual que conecta uma moral do respeito universal com o direito positivo
(HABERMAS, 2012, p. 17). Habermas procura ainda mostrar no texto a razdo pela qual a
vinculacdo explicita entre dignidade humana e direitos humanos teria ocorrido apenas de
forma tardia. Ele mostra como um conceito que se referiu originalmente em certo momento
apenas ao status privilegiado de um grupo dentro da sociedade se torna um status privilegiado

a todos os seres humanos. Um conceito que originalmente tinha mais a ver com honra social,
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sociedades tradicionais e sociedades hierarquicas termina se referindo a uma dignidade
atribuida a todos os membros da sociedade. O surgimento do direito moderno teve papel
preponderante nesta passagem de um conceito particular para um conceito universal de
dignitas. Por fim, Habermas reconhece a dimensdo conflituosa e baseada em experiéncias de
violacdo da dignidade humana, o que se enquadra perfeitamente nos problemas apontados por
Honneth em Critica ao poder. Os direitos humanos sdo o resultado de lutas por
reconhecimento social e lutas revolucionarias e ndo apenas de consensos. Deste modo,
acredito que ndo se trata de um modelo contraditério ao modelo normativo de direitos
humanos, mas de um modelo complementar. O que Habermas diz mais proximo ao fim do seu
texto sugere que ele reconhece que esta respondendo as criticas de Honneth, uma vez que
defende que a origem conflituosa dos direitos humanos “explica apenas em parte”
(HABERMAS, 2012, p. 29) o carater polémico dos direitos humanos. E preciso reunir a
origem conflituosa, baseadas nas experiéncias de sofrimento, humilhacdo, falta de
reconhecimento, e a carga moral explosiva do conceito de dignidade humana. Deixarei de
lado por ora a0 menos se a concepcdo de Honneth ndo contém esta dimensdo moral, mas
acredito que Habermas reconhece mesmo que implicitamente ao tratar dos direitos humanos

de uma perspectiva genealdgica, que 0 modelo normativo precisava ser complementado.

CONSIDERACOES FINAIS

Como foi possivel observar, Habermas desenvolve uma concepc¢do genealdgica dos
direitos humanos mais recentemente, o que para alguns pode parecer com algum tipo de
guinada radical no pensamento do filésofo e socioldgico alemdo, contudo, acredito que se
trata muito mais de uma complementacdo do modelo desenvolvido em obras anteriores do que
exatamente algo novo. Honneth havia sustentado que antes da década de 1970 Habermas
possuia um modelo de esfera publica mais inspirado em Hegel do que em Kant e que tal
modelo seria melhor para tratar dos problemas aqui discutidos como, por exemplo, de um
mundo da vida carente de conflitos e de um papel maior para as lutas sociais no modelo. Ndo
tenho como responder a esta sugestdo de Honneth aqui e fazer isso exigiria um estudo mais
aprofundado das obras iniciais de Habermas do que tenho feito recentemente, mas talvez se
possa pensar numa continuidade, no sentido de uma retomada deste modelo anterior no texto

discutido aqui e ndo numa ruptura.
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CAPITULO XI

O QUARTO CONCEITO DE DEMOCRACIA RADICAL DE AXEL HONNETH

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Com a publicacdo de obras como A critica ao poder, A luta por reconhecimento, e O
direito a liberdade, apenas para citar os mais relevantes ao tema que sera tratado a seguir,
Axel Honneth apresenta algumas criticas ao modelo discursivo de Jurgen Habermas e
desenvolve um novo modelo de teoria critica e de democracia. Honneth desenvolve o novo
modelo de democracia num artigo de 1998 Democracia como cooperagdo reflexiva. John
Dewey e a teoria democréatica hoje e em O direito a liberdade. Esse artigo é uma resposta
direta ao artigo publicado por Habermas em A inclusdo do outro, Trés modelos normativos de
democracia. Nesse artigo Habermas procura situar o modelo de democracia desenvolvido em
sua principal obra de filosofia do direito Entre facticidade e validade diante de outros modelos
liberal e republicano de democracia. Sem duvida, Habermas reconhece que esse tipo de
tipificacdo ideal dos modelos de democracia consiste num tipo de simplificacdo e numa
reducdo de complexidade de concep¢bes de democracia muito mais complexas. Mas para fins
de argumentacdo e comparacao esse tipo de reducdo de complexidade ndo deixa de ter alguma
relevancia e utilidade filosofica. Habermas acredita que € possivel apontar vantagens e
desvantagens em ambos os modelos de democracia e, por causa disso, ele pretende reconstruir
um novo modelo de democracia procedimentalista, o que fez, como ja dito, em Entre

facticidade e validade como seu modelo de democracia deliberativa.

O MODELO DE DEMOCRACIA DELIBERATIVA HABERMASIANO

Um modelo de democracia de Habermas, desenvolvido em Entre facticidade e
validade e esquematizado em Trés modelos normativos de democracia, procura situar-se entre
a democracia direta (algo mais proximo ao modelo republicano) e a democracia meramente
representativa (algo mais proximo ao modelo liberal). O modelo de democracia deliberativa,
discursivo ou procedimental de Habermas procura obter as vantagens de ambas as abordagens
a democracia e evitar as desvantagens de ambas também. Uma das vantagens do modelo
republicano ¢ que se vincula “ao sentido radicalmente democratico de uma auto-organizagao

da sociedade pelos cidaddos unidos de forma comunicativa e ndo reduz os fins coletivos a um
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deal entre interesses privados opostos” (Habermas, 2018, 406). Uma das principais
desvantagens do modelo republicano ¢ que seria “muito idealista e torna o processo
democratico dependente das virtudes de cidadaos orientados para o bem comum” (Habermas,
2018, 407). O problema do modelo republicano € conduzir a politica de maneira estritamente
ética ou de forma muito dependente dos discursos ou acordos éticos pré-politicos. Uma critica
semelhante Habermas ja havia feito ao modelo rousseauniano de conciliagdo entre a soberania
popular e os direitos subjetivos ou entre autonomia puablica e autonomia privada em Entre
facticidade e validade. A estratégia de solucdo de Rousseau pressupde uma identidade ética
compartilhada entre os membros de uma comunidade politica, algo que seria inalcangavel no
contexto de sociedades contemporaneas marcadas pelo pluralismo axiolégico. O mesmo
argumento € empregado no debate entre modelos de democracia, dado que Habermas diz que
“nas condi¢des de um pluralismo cultural e social” é necessario alcangar um equilibrio entre
os conflitos politicos na esfera politica que ndo pode ser obtido por discursos éticos
(Habermas, 2018, 407). O modelo liberal, por sua vez, concentra-se na concepcao de Estado
como um guardido de uma sociedade estritamente econdémica (Habermas, 2018, 409). O
modelo liberal ndo consegue eliminar a distincdo entre o aparato estatal e a sociedade, seria
possivel apenas superar a distancia entre a sociedade e o0 aparato estatal através do processo de
formacdo da vontade democratica entre cidaddos compreendidos apenas como pessoas
autointeressadas, e tal modelo se restringe a uma forma minimalista de constituicdo politica
orientada a “disciplinar o poder estatal por medidas normativas (como direitos fundamentais,
separacdo de poderes e a administragao vinculada as leis)” (Habermas, 2018, 411). Desta
maneira, 0 modelo liberal ndo se concentra no processo de autodeterminagdo democréatica dos
cidaddos que participam de uma delibera¢do, mas na “normatizacdo (...) de uma sociedade
econbmica que [preza] pela satisfacdo das expectativas de felicidade privadas de cidadaos que
atuam de modo produtivo” (Habermas, 2018, 411-2). O modelo liberal ndo se orienta pelo
input de contribuicdes democraticamente legitimas no espago da esfera publica politica
informal, mas muito mais no output de um balanco positivo das atividades estatais. Como
veremos mais adiante, o problema central do modelo liberal de democracia é que ndo é um
modelo de democracia radical. Ele concentra praticamente toda atividade de participacdo
politica no processo de escolha dos representantes politicos em elei¢cGes periddicos e
regulares. No modelo liberal é como se a cada eleicdo o povo concedesse uma carta de
confianca aos representantes politicos. O modelo de democracia discursivo habermasiano
assim como o modelo republicano, que Habermas vincula ao pensamento politico de Hannah

Arendt, orienta-se por uma perspectiva de democracia radical. A democracia radical ndo se
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resume ao exercicio periodico do direito ao voto em elei¢des regulares. A democracia radical
exige uma participacédo politica mais ativa dos cidaddos, a democracia radical exige cidadania
ativa. Exige participacdo constante na esfera publica politica informal. Desta maneira, 0
modelo discursivo se orienta a “institucionalizar os pressupostos comunicativos exigentes do
procedimento democratico” de uma democracia radical (Habermas, 2018, 412). Entre as
pressuposicdes exigentes dos processos de tomada de decisdo democratica radical se
encontram as cinco categorias de direitos fundamentais do modelo procedimental
habermasiano de Entre facticidade e validade como: 1. Direito a maior medida possivel de
iguais liberdades subjetivas de agédo; 2. Direitos que resultam da configuragdo do status de
membro de uma comunidade politica; 3. Direitos que resultam da possibilidade de postulacdo
judicial; 4. Direitos de participacdo em igualdade de chances do exercicio de autonomia
politica; 5. Direitos a igualdade de chances quanto as condi¢Ges de vida garantidas social,
técnica e ecologicamente (Habermas, 1997, 159-160).

Como se pode observar claramente, no modelo discursivo o processo de formacgéo
democratica da vontade ndo se restringe a funcdo “exclusiva de legitimar o exercicio do poder
politico” (Habermas, 2018, 414, grifo do autor). Mas também procurar transformar a esfera
publica politica informal em “uma arena para percepg¢do, identificagdo e tratamento de
problemas que atingem a sociedade como um todo” (Habermas, 2018, 416). O caminho
escolhido por Habermas para garantir uma tomada de decisdo democratica legitima e radical
consiste na “implementagdo juridica de seus pressupostos comunicacionais (...) as opinides
publicas culturalmente mobilizadas, que (...) encontram uma base nas associacdes de uma
sociedade civil igualmente distante do Estado e da economia” (Habermas, 2018, 417).
Embora o modelo discursivo procedimental habermasiano se afaste da estratégia republicana
arendtiana de pressupor a existéncia de virtudes civicas nos cidaddos que participam do
processo de tomada de decisdo politica na esfera pablica politica informal, a abordagem
discursiva concentra-se nas institui¢des juridicas como solucéo problema de radicalizagdo da

democracia.

O MODELO DE DEMOCRACIA RADICAL BASEADO NO PARADIGMA DO
RECONHECIMENTO DE AXEL HONNETH

Como vimos, 0 modelo discursivo de democracia se baseia numa ampliagdo do espaco
discursivo na esfera publica atraves da institucionalizacdo de certos procedimentos juridicos.

Contudo, isso pode ser considerado um tipo de restricdo ao que é relevante ao processo de
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tomada de decisdo. Tanto que essa restricdo da radicalizagdo aos aspectos juridicos € aquilo
que serd o alvo da critica de Axel Honneth ao modelo procedimental de democracia. A
radicalizacdo da democracia exige mais do que reformar as instituicdes juridicas e estatais.
Exige considerar aspectos néo institucionais que podem influenciar o processo de tomada de
decisdo democratica. Eu tenho a impressdo que o modelo democratico radical do
reconhecimento honnethiano segue 0 mesmo caminho proposto por Martha Nussbaum em
Political Emotions. Why Love Matters for Justice, em que a pensadora sustenta que um
modelo de participacdo democratica adequado exige a promocao de sentimentos positivos em
relacdo a politica. Um meio marcado pelo édio ndo parece um ambiente adequado a tomada
de decisGes democraticas. Por causa disso, ndo se pode dizer que 0s sentimentos que as
interagdes politicas produzem nao sejam relevantes. Desta maneira, a op¢do ndo consiste em
contrapor uma politica com sentimentos contra uma politica com sentimentos. A opgdo, em
Gltima andlise, é entre uma politica com sentimentos favoraveis ao processo de tomada de
decisdo democratica contra uma politica com sentimentos desfavoraveis ao processo de
tomada de decisdo democratica como o0 6dio entre os opositores politicos que ndo conseguem
empreender um simples didlogo. Talvez os tempos atuais sejam um bom exemplo do que
ocorre com a politica quando os sentimentos desfavoraveis tomem conta da esfera publica
politica informal e no nosso caso formal também. Mesmo que as instituicdes politicas ainda
existam formalmente, a auséncia de sentimentos favoraveis ao exercicio da tomada de decisdo
democréatica parece tornar muito dificil o bom funcionamento das institui¢cbes juridicas,
politicas e a prépria troca de opinides na esfera pablica informal.

Honneth apresenta seu modelo de democracia radical primeiramente num artigo de
1998 Democracia como cooperacdo reflexiva. John Dewey e a teoria democratica hoje e
posteriormente na obra O direito da liberdade de 2011. Concentrarei na minha conferéncia de
hoje na teoria democratica radical de Honneth no artigo de 1998 e deixarei para uma proxima
oportunidade comparacdes e consideracdes a respeito do modelo de O direito da liberdade,
em particular gostaria de avaliar o instigante artigo de Delamar José Volpato Dutra Com
Honneth contra Honneth a favor de Habermas publicado em 2017, em que Dutra procura,
apos extensa e minuciosamente apresentagcdo dos principais elementos da teoria democréatica
de Honneth em O direito da liberdade, defender que o modelo de Habermas baseado no
direito € melhor do que o modelo do reconhecimento de Honneth baseado em trés conceitos
de liberdade e que Honneth se equivoca a respeito do seu diagnéstico. E importante observar
que uma critica ao modelo do reconhecimento de Honneth relacionada com a capacidade de

diagnostico do modelo do reconhecimento é uma critica ser levada seriamente em

141



CAPITULO XI

consideracdo, uma vez que tanto em Luta por reconhecimento, como em O reconhecimento
entre Estados, a principal vantagem do modelo do reconhecimento diante do modelo da teoria
da escolha racional diz respeito exatamente a capacidade superior do modelo do
reconhecimento em diagnosticar as patologias sociais. Se 0 modelo do reconhecimento é um
modelo pior quanto ao diagnostico das patologias sociais de um sistema politico democratico,
por exemplo, esse defeito ndo é um defeito a se ignorar. Mas, como disse, retornarei as
criticas de Dutra ao modelo do reconhecimento aplicado a teoria democratica em outra
oportunidade. Agora é momento de apresentar os tracos gerais da posicdo esbocada por
Honneth em Democracia como cooperacéo reflexiva.

Honneth (1998, 63, nota) ressalta ja no inicio do texto, que se une a0 menos em
alguma medida ao diagnostico de Habermas no texto Trés modelos normativos de democracia
no que diz respeito a classificagdo dos principais modelos de democracia da atualidade, a
saber, liberalismo, republicanismo e o proprio procedimentalismo habermasiano. Honneth
assim como Habermas também reconhece os riscos de simplificacdo exagerada numa
abordagem que procura classificar as concepcdes vigentes de democracia em apenas alguns
grupos, mas acredito que como Habermas acredita que é possivel se alcangar bons frutos de
uma reflexdo filosofica a respeito das vantagens e desvantagens de modelos de democracia,
mesmo que considerados apenas como tipos ideais na terminologia de Max Weber. Os tipos
ideais se justificam pelo seu poder explicativo e acredito que no caso dos modelos de
democracia em conflito isso ndo € diferente.

Como Habermas, Honneth (1998, 64) sustenta que a concepcdo liberal restringe a
democracia a uma atividade de legitimar de maneira periddica o exercicio do poder estatal e
que um conceito de democracia realmente radical exige uma atividade permanente de
participacdo politica na esfera pablica. A diferenca € que Honneth se refere ndo apenas ao
aparato institucional, mas também a parte pré institucional, buscando identicar num debate
com a proposta de Dewey e 0s dois outros modelos de democracia (republicano e discursivo
ou procedimental) as condi¢des pré politicas do exercicio de participacdo politica. Honneth
diferencia na concepcdo de Dewey um periodo de juventude e um periodo de maturidade em
relacdo a concepcdo de democracia. As principais influéncias da juventude seria fortemente
Hegel e o jovem Marx. As principais influéncias da maturidade seriam os estudos
epistemoldgicos e a transferéncia de certos discernimentos a respeito da efetividade da busca
da verdade e do conhecimento nas ciéncias a esfera da politica. Tanto na pratica cientifica
quanto na pratica da participacdo politica existe um tipo de sociedade caracterizada por uma

pratica cooperativa de resolver problemas (Honneth, 1998, 68). Em ultima analise, o que
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Honneth pretende apresentar ¢ “a justificagdo dos principios de uma democracia expandida”
(Honneth, 1998, 67). Nessa proposta, Honneth seguindo Dewey parece estar propondo um
modelo de cooperacdo social na solucdo de problemas no lugar de um modelo de consulta
comunicativa. Se poderia dizer que com Dewey Honneth esta enfatizando o fato que néo €
suficiente apenas abrir espacgos institucionais de consulta comunicativa como parece
pressupor o0 modelo de democracia de Habermas, mas é necessario também que exista praticas
de cooperacdo pré institucionais entre os cidaddos, a fim de que as proOprias praticas de
consulta comunicativa acontecam de maneira apropriada. Os cidaddos precisam se
compreender como parceiros num empreendimento cooperativo e reflexivo de solucdo de
problemas comuns. Precisam perceber os problemas politicos como problemas comuns e ndo
como algo distante da sua vida cotidiana. Sdo as praticas pré institucionais que preparam 0s
cidaddos para o exercicio da participacdo politica significativa. Honneth (1998, 67) ressalta
que a teoria da democracia de Dewey é geralmente identificada como o antecedente tedrico
tanto do republicanismo quanto do procedimentalismo na democracia. Quando na verdade a
mesma poderia ser compreendida como uma terceira alternativa diante do republicanismo e
do procedimentalismo que sintetiza elementos de ambas. Uma sintese que pode ser
considerada como uma “op¢ao superior” (Honneth, 1998, 68). A democracia para Dewey nao
deixaria de conter uma dimensao instrumental, uma vez que consiste no melhor procedimento
racional de resolucdo de problemas de uma comunidade autogovernada ou democratica
(Honneth, 1998, 67). Nesse modelo associacBes sociais pré politicas e a participacdo dos
individuos nas mesmas também ocupam papel importante, dado que servem como uma
espécie de laboratério para o exercicio da participacdo politica. O modelo de Dewey relne
procedimentos reflexivos, comunidade politica, deliberacdo, finalidades, divisdo de trabalho a
fim de realizar as finalidades, busca cooperativa de solugcdo de problemas, entre outros
aspectos. Desta maneira, a abordagem de Dewey que inspira 0 modelo do reconhecimento de
Honneth tenta evitar o que seria uma tendéncia ruim da “filosofia social contemporanea de
ver na democracia s6 uma mera forma organizacional de governo do Estado” (Honneth, 1998,
70). Essa visdo da democracia tem o defeito de pressupor que a sociedade consiste numa
massa de individuos desorganizada e isolados (Honneth, 1998, 70). Mas as sociedades em
geral j& consistem de organismos sociais em que existe a cooperacdo como um fato social e
uma divisdo de trabalho entre os individuos, de modo que as atividades dos individuos
contribuem com a manutencdo da sociedade (Honneth, 1998, 71).

A participacdo publica dos cidaddos na esfera publica politica e nos procedimentos

democréaticos de resolugdo de problemas politicos “pressupde uma forma de associacdo pré
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politica” tal como as que existem em comunidades pequenas e que podem ser observadas nos
distritos municipadis” nos Estados Unidos da América (Honneth, 1998, 83-4). Nesse tipo de
atividades é possivel perceber a existéncia de a¢Bes cooperativas com metas comuns e a
relevancia dos procedimentos democraticos na garantia da racionalidade das decisdes
tomadas. Uma concepcdo de democracia radical adequada em Honneth e Dewey exige o
desenvolvimento de uma consciéncia comum nesse tipo de associac¢fes politicas (Honneth,
1998, 84). Em sintese, nas proprias palavras de Honneth (1998, 85): “orientar-se por
procedimentos democraticos pressupde uma forma de vida ética democratica que ndo é
ancorada em virtudes politica, mas na consciéncia da cooperagdo social”. Uma pratica
democrética radical exige a experiéncia comunal da fraternidade, da liberdade e da igualdade.
N&o apenas a institucionalizacdo dos procedimentos juridicos necessarios a participagao
democrética. A inclusdo formal de todos os concernidos ndo parece suficiente a concepgéao

democréatica de Dewey e Honneth.

CONCLUSAO

Como foi possivel observar, Honneth desenvolve um modelo de democracia como
cooperacao reflexiva que integra aspectos geralmente ignorados pelos demais modelos de
democracia, mesmo pelos modelos de democracia radical republicano e discursivo. Honneth
com Dewey entende que a pratica da participacdo democratica radical exige a formagdo de
uma identidade comum entre os cidadaos, exige a promocéo de relacdes em que a liberdade, a
igualdade e fraternidade fagam parte da pratica cotidiana das pessoas numa democracia. O
exercicio da democracia pressupde uma igualdade social minimamente razodvel. Em
Habermas, por exemplo, a igualdade parece surgir apenas ap0s o estabelecimento dos
procedimentos juridicos institucionais para garantir o exercicio da democracia. Os proprios
cidadaos decidem o contetdo da Gltima categoria de direitos fundamentais relacionada com os
direitos sociais. Em Honneth e Dewey, a igualdade social é pré condicdo do proprio exercicio
da tomada de decisdo democratica. Como ja disse, ndo pretendo avaliar no presente estudo a
pertinéncia da proposta de Honneth de uma alternativa ao modelo discursivo de Habermas

centrado no direito, mas numa outra oportunidade.
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CAPITULO XII

A IDEIA DE RAZAO PUBLICA SEGUNDO JOHN RAWLS
Ana Flavia Rossi"
Charles Feldhaus

INTRODUCAO

A origem da ideia de razdo publica esta intimamente ligada a concepcdo de sociedade
democréatica constitucional bem-ordenada. Isso porque, de acordo com John Rawls, é da
cultura de livres instituicdes, caracteristica basica dos regimes democraticos, que resulta um
pluralismo de visbes abrangentes e conflitantes que dificulta o consenso mutuo entre os
cidadaos. No intuito de fazé-los honrar a estrutura dessa sociedade, consentindo com as leis
nela promulgadas, é que surge a razdo publica tal como pensada por Rawls.

Nesse sentido, o presente texto busca explorar, inicialmente, o conflito entre doutrinas
abrangentes razoaveis e conflitantes que levou ao surgimento da ideia de razdo publica, da
qual também serdo discutidos o conceito, a forma e o conteudo, o que sera feito a partir de
uma reconstrucdo do texto A Ideia de Razdo Publica Revista, publicado como apéndice da
obra O Direito dos Povos e da edi¢do expandida de Liberalismo politico, sendo abordados
também os requisitos por que uma doutrina € considerada razodvel e a questdo da substituicdo
das doutrinas abrangentes de verdade e direito pela ideia do politicamente razodvel na razdo
publica.

Na sequéncia, serdo tratados individualmente os cinco aspectos diferentes atribuidos
por Rawls a razdo publica, reconstruindo o que Rawls chamou de critério da reciprocidade e
como este serve de base para a ideia de legitimidade politica. Também serdo abordados
conceitos como forum politico pablico, além de devidamente analisada a separacéo feita pelo
autor entre ideia e ideal de razdo publica e discutidos os trés sentidos que delimitam o porqué
a razdo € considerada publica, contrapondo-a as razdes ndo publicas presentes no que o autor
denominou cultura de fundo, a fim de responder, por fim, de que maneira é possivel fazer com
que os cidaddos respeitem a estrutura do regime democratico constitucional e aquiesgcam as
leis e aos estatutos nele decretados quando questbes de justica basica e elementos
constitucionais essenciais estejam em jogo.

DA IDEIA DE RAZAO PUBLICA SEGUNDO JOHN RAWLS

ORIGEM, CONCEITO E CONTEUDO DE IDEIA DE RAZAO PUBLICA
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Uma sociedade democratica constitucional bem-ordenada, assim como é chamada por
Rawls, abarca necessariamente uma pluralidade de visdes abrangentes de todos os tipos, que,
apesar de consideradas razoaveis, podem vir a conflitar entre si. Assim é que a democracia
tem como uma de suas caracteristicas mais elementares o que o autor chamou de pluralismo
razoavel, traduzido nas numerosas doutrinas abrangentes, sejam elas de cunho religioso,
filos6fico ou moral, razoaveis e conflitantes entre si, que surgem normalmente a partir da
cultura democrética das livres instituicdes.

Nesse sentido, a ideia, o0 contetdo e a forma da razdo publica fazem parte da prépria
ideia de democracia, vez que é diante desse conflito de doutrinas que os cidaddos, ao
perceberem a impossibilidade de compreensdo matua e, por consequéncia, de se chegar a um
acordo, precisam ponderar acerca de quais razdes podem fornecer uns aos outros, de maneira
razoavel, quando estdo sendo discutidas questdes politicas fundamentais* (RAWLS, 2004, p.
174).

E na razdo publica, entdo, que Rawls propde serem as doutrinas abrangentes de
verdade ou direito substituidas por uma ideia do politicamente razoavel dirigido aos cidaddos
como cidaddos, passo este que, segundo o autor, € imprescindivel para que seja estabelecida
uma base de raciocinio politico passivel de compartilhamento entre todos os cidaddos, na
condicéo de livre e iguais entre si (RAWLS, 2004, p. 224).

O politicamente razoavel, entdo, ao contrario do que ocorre com as doutrinas
abrangentes razoaveis e conflitantes, pode ser compartilhado por todos os cidaddos, aqui
considerados pessoas razoaveis, livres e iguais? , munidos dos poderes morais referentes a
capacidade de uma concepgdo de justica e a capacidade de uma concepcao do bem (RAWLS,
2005), de modo que representa uma solucdo do autor a impossibilidade de consenso mutuo
até entdo verificada.

E necessario entender que uma sociedade democratica constitucional abrange
incontaveis e diferentes doutrinas, todas em atividade e dotadas de certa influéncia, e que tais
doutrinas podem divergir quando de uma para outra sociedade (RAWLS, 2004, p. 174).
Todavia, ndo sdo todas as que se consideram razoaveis — para isso, a doutrina precisa aceitar

um regime democratico constitucional e, por conseguinte, a ideia de lei legitima que o

! Ver item 2.2.

? E cedico que em uma sociedade democratica também existam diversas doutrinas consideradas
irrazoaveis; todavia, no texto A Ideia de Razdo Publica Revista o autor adota uma concepcdo
normativa ideal de governo democratico, em que se pressupfe que as condutas adotadas pelos
cidadaos razoaveis e os principios por estes seguidos ndo sé sejam predominantes, como, também,
estejam no controle.
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acompanha.

Assim, se a doutrina abrangente rejeita a concepcdo de sociedade democratica
constitucional, resta também preterida a propria ideia de razdo publica nela inclusa. Segundo
0 autor, sdo criticadas, portanto, apenas as doutrinas incompativeis com 0s componentes
essenciais do regime politico-democratico acima listados e, consequentemente, da razdo
publica em si.

Define-se a ideia de razdo publica, entdo, como a razdo de cidaddos iguais que
integram um corpo coletivo e, mediante decisdes, exercem poder politico uns sobre os outros
(RAWLS, 2005, p. 213), evidenciando os valores morais e politicos que devem estabelecer a
relacdo entre o governo democratico constitucional e seus cidaddos e destes entre si,
auxiliando-os na deliberacéo a respeito de quais razdes devem ofertar uns aos outros, a fim de
buscar um entendimento comum, quando estdo em jogo perguntas politicas consideradas

fundamentais. Nesse tocante, explica Denis Coitinho Silveira:

A razdo publica ndo opera com as ideias de verdade ou correcdo que seriam
inferidas de doutrinas abrangentes, mas, antes, faz uso da ideia do politicamente
razoavel que afirma valores morais-politicos normativos a partir do critério de
reciprocidade, a saber: dever de civilidade, que implica a defesa da virtude de
amizade civica e de um ideal de cidadania democratica, que toma por base a
legitimidade da lei, o que significa a defesa dos principios de tolerancia e liberdade
de consciéncia, assegurando os direitos, liberdades e oportunidades basicas dos
cidaddos na estrutura basica da sociedade (SILVEIRA, 2009, p. 13).

Aos valores morais politicos normativos citados por Rawls, como o dever de
civilidade muatua (duty of civility), a amizade civica (civic friendship) e o ideal de cidadania
democréatica (democratic citizenship), é conferida uma espécie de valor inerente, isto é, ndo
constituem apenas obrigac¢des juridicas dos cidaddos, mas sim deveres cujo carater € absoluto
e intrinsecamente moral, como, por exemplo, os deveres politicos, e, portanto, possuem
significacdo propria, independentemente de suas relagcdes com outras coisas, de modo que as
liberdades e direitos basicos sejam defendidos a partir dos principios da toleréncia e da
liberdade de consciéncia.

Assim € que a ideia de razdo publica esclarece que, a partir de um consenso sobreposto
(overlapping consensus) entre diversas doutrinas abrangentes razoaveis, sao endossados, por
todos os cidaddos, valores politicos a partir dos quais se afirmam as questdes de justica
politica fundamental — que mais adiante serdo divididas em elementos constitucionais
essenciais e questdes de justica basica (basic justice), de modo que sejam estabelecidas

condi¢cdes politicas minimas e se priorize a justica, visando sempre ao bem comum
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(SILVEIRA, 2009, p. 2).

Outrossim, as liberdades religiosas e artisticas, o ideal de equidade, solidariedade e
bem comum sdo expressos em termos de valores politicos e, assim, constituem principios
substantivos de justica, que, por sua vez, integram a familia de concepcdes politicas de justica
que compde o contetido da razédo publica (SILVEIRA, 2009, p. 12).

Pode-se dizer, dessa forma, que ao deliberar acerca de uma concepg¢do politica
razoavel, utilizando-se para isso de valores politicos compartilhados pelos demais cidadaos
que sdo livres e seus iguais, o cidaddo fara uso da ideia de razdo publica, satisfazendo, assim,
o0 mencionado critério de reciprocidade®. Nesse sentido, a ideia de razao publica faz referéncia
ao “tipo de razdes em que os cidaddos baseiam seus argumentos politicos no processo de
justificacdo de normas que, referidas a elementos constitucionais essenciais e a questdes de
justica bésica, invocam o emprego efetivo da coercdo plblica pelo poder politico” (ARAUJO,
2011, p. 4-5).

As condigdes historicas e sociais da sociedade podem, contudo, provocar alteragdes no
contetdo da razdo puablica, vez que esta deve sempre abarcar e discutir temas que, naquele
determinado tempo e espaco sociais, tenham sido reivindicadas, de modo a conferir ndo s6 a
estabilidade social, como, também, a seguranca do estabelecimento dos principios de justica
(BONFIM e PEDRON, 2017, p.10).

ASPECTOS DA IDEIA DE RAZAO PUBLICA

A estrutura da ideia de razdo publica comporta cinco aspectos bem definidos, que,
caso ignorados, fazem com que sua aplicacdo pareca inverossimil. Os aspectos listados por
Rawls sdo: i) as questBes politicas fundamentais a que a razdo publica se aplica; ii) as pessoas
a quem a razdo publica se aplica, mais especificamente os funcionarios do governo e 0s
candidatos a cargos publicos; iii) o contetdo da razdo publica, dado por uma familia de
concepcOes politicas razoaveis de justica; iv) a aplicacdo dessas concepcdes em discussdes de
normas coercitivas a serem decretadas na forma de lei legitima para um povo democratico; e
V) a verificacdo pelos cidadaos de que os principios derivam das suas concepgfes de justica
que satisfazem o critério de reciprocidade (RAWLS, 2004, p. 175).

A respeito do primeiro aspecto, isto é, das questfes politicas fundamentais as quais a

ideia de razdo publica se aplica, Rawls discorre que estas se dividem em elementos

% O critério de reciprocidade sera discutido mais adiante, por ocasido dos cinco aspectos da raz&o
publica listados pelo autor, no item 2.2.
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constitucionais essenciais e questdes de justica basica. Estas ultimas compreendem ndo so
questdes em matéria de justica social e econémica, como, tambeém, materias nao disciplinadas
em uma constituicdo, enquanto os primeiros abrangem direitos e liberdades de cunho politico,
que podem estar inclusos em uma constituicio (BONFIM e PEDRON, 2017, p. 11). A razao
publica estaria limitada, portanto, por aquilo que, depois de obtido mediante consenso matuo,
se constata nos principios constitucionais.

Nao estdo abarcadas, porém, todas as discussdes politicas de questdes fundamentais, e
sim apenas aquelas a que chamou férum politico publico (RAWLS, 2004, p. 176). Tal forum
restou dividido em trés partes, em razdo de a ideia de razdo publica ndo ser aplicada da
mesma maneira aos trés casos discutidos, nas quais sera tratado o segundo aspecto da ideia de
razdo publica — as pessoas a quem esta € aplicada, em um ambito publico, incluindo
funcionarios do governo (poderes legislativo, executivo e judicidrio) e candidatos a cargos
publicos.

A primeira parte diz respeito ao discurso dos juizes em suas discussdes e,
especialmente, dos juizes de um tribunal supremo, aos quais a ideia de razdo publica é
especialmente aplicada, de modo mais estrito (RAWLS, 2005, p. 216). Isso porque no poder
judiciario, em particular o Supremo Tribunal, os magistrados precisam sempre fundamentar
suas decisbes de acordo com a constituicdo — circunscrevendo as sentencas, portanto, a
questdes constitucionais essenciais — com 0s estatutos relevantes e com 0s precedentes
judiciais, estdo sempre envolvidas também as questdes de justica basica, de modo a
exemplificar perfeitamente a aplicacdo da ideia de razdo publica.

Nesse sentido, Vinicius Silva Bonfim e Flavio Quinaud Pedron sustentam:

[...] ao Judiciario caberia, sobretudo, garantir o devido processo constitucional. Isso
significa que, entre os processos de efetivacdo de direitos, em um ordenamento
juridico composto por normas — regras e principios —, a atividade jurisdicional ndo
pode ser discricionaria; quer dizer, ndo podem as convicgdes pessoais do decisor,
por mais que sejam determinadas por um horizonte histérico de sentidos, definir
subjetivamente o contetdo da decisdo. E preciso que se atente a todo um contexto de
aplicacéo e de justificacfo das normas no ordenamento juridico. Nesse sentido, cada
vez mais a doutrina tem encontrado amparo em principios constitucionais que regem
a atividade jurisdicional, haja vista o dever da fundamentacéo das decisbes, hoje, ser
compreendido como norma constitucional2 primeiro, por expressa disposicéo;
segundo, por ser um desenvolvimento do principio do contraditério — que desde
muito sob a légica da cooperagdo, mostra-se como verdadeiro dever de participacao
e influéncia sobre a decisdo —, além de estar conectado com os principios da
eficiéncia, da ndo surpresa, do duplo grau de jurisdicdo e com o0s principios
institutivos do processo, entre tantos outros (BONFIM e PEDRON, 2017, p. 2).

O papel da deliberagdo ¢é fundamental, portanto, quando se trata das decisdes de um

tribunal, vez que estas tem de ser tomadas a partir da reflexdo sobre valores politicos de
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justica e razdo publica (AFONSO DA SILVA, 2009, p. 209). Os magistrados ndo podem
levar em consideracéo ideologias pessoais, religiosidades, ou ainda, suas proprias moralidades
na justificacdo e fundamentacdo das sentencas, razdo por que o tribunal &, por exceléncia, o
local da deliberacdo racional e da aplicacdo da ideia de razdo publica.

A segunda parte faz referéncia aos discursos dos funcionarios do governo, em especial
aqueles que ocupam funcdes executivas, como, no caso do Brasil, o presidente da republica, e
também os que sdo membros do poder legislativo. Nesse tocante, em que pese a razdo publica
n&o opere no sentido de determinar ou solucionar questdes que aludam especificamente a leis
ou politicas publicas, é ela quem estipula as razBes que devem ser utilizadas ao serem
tomadas decisGes no &mbito das instituicdes publicas (BONFIM e PEDRON, 2017, p. 17).

A deliberacéo e a exigéncia de que sejam apresentadas as razdes que fundamentaram
tais decisOes é o atestado de que as estruturas das instituicGes estdo sujeitas a inspecédo e a
verificacdo de que os valores politicos que as norteiam ndo tenham sido distorcidos. A
justificacdo publica tem por objetivo, portanto, delimitar a ideia de justificar apropriadamente
as concepcdes politicas de justica em uma sociedade democrética constitucional marcada pela
pluralidade de doutrinas abrangentes razodveis. Seu enderecamento €, sempre, “aos outros
que discordam de nds e, consequentemente, deve sempre proceder para algum consenso, isto
é, para premissas que nds e 0s outros publicamente reconhecemos como verdadeiras”
(SILVEIRA, 2007, p. 2). Nesse sentido:

A exigéncia de dar razGes na justificagdo publica coloca frontalmente a pessoa
politica diante da construgdo e da concepcdo de um regime democratico e do sentido
politico de justica, que prevé a participacao politica do cidaddo, o dialogo e uma
interagdo publica na construgdo dos sentidos normativos (BONFIM e PEDRON,
2017, p. 9).

A terceira parte, por fim, alude ao discurso dos candidatos a cargos publicos e de seus
chefes de campanha, mormente no discurso publico, nas plataformas de campanha e
declaragdes politicas (RAWLS, 2004, p. 176). Ainda, é de se ressaltar que, nessa subdiviséo,
0 autor traca um limite entre a) candidatos, b) administradores de campanha e c) cidadaos
politicamente engajados em geral, estabelecendo que os dois primeiros devem ser
considerados responsaveis pelo que é dito ou feito em nome dos candidatos, enquanto estes
altimos néo.

No que se refere ao terceiro, quarto e quinto aspectos da ideia de razdo publica, Rawls
especifica duas caracteristicas especiais da relacdo politica fundamental de cidadania presente

nas sociedades democraticas constitucionais, quais sejam: a relacdo que os cidaddaos possuem
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com a estrutura basica da sociedade e a relacdo de cidadaos livres e iguais. Na visao do autor,
tais caracteristicas seriam responsaveis por dar inicio ao questionamento a respeito de como
cidadaos assim relacionados poderiam honrar a estrutura da democracia constitucional em que
vivem, aquiescendo aos estatutos e leis nela promulgados, quando questBes politicas
fundamentais estdo em pauta?

E de se ressaltar que o pluralismo razoavel de doutrinas abrangentes acaba por
fomentar ainda mais essa discussao, uma vez que, como ja explicitado, as diferencas entre 0s
cidadaos podem fazer com que suas visoes sejam conflitantes e, por conseguinte, impedir que
se reconciliem e cheguem a um consenso. No intuito de responder a questdo, Rawls entende
que os cidadaos, compartilhando igualmente o poder politico ultimo que lhes é conferido,
devam delimitar mediante quais principios ou, mais precisamente, por quais ideias deverao
exercer tal poder a fim de que as decisdes politicas estejam justificadas de forma
minimamente razoavel para todos (RAWLS, 2004, p. 179).

Nesse sentido, as razdes serdo consideradas razoaveis quando ofertadas pelos cidaddos
que, inseridos em um sistema de cooperacdo social durante algumas geracgdes, e enxergando a
todos como livres e seus iguais, ofertam uns aos outros termos de cooperagdo justos, de
acordo com aquilo que entendem a concep¢do mais razodvel de justica. Ademais, isso
também é verificado se, a custa de seus interesses particulares, os cidaddos acordam agir na
medida dos termos escolhidos.

O conteldo da razao publica, entdo, conforme preconiza o terceiro aspecto, é dado por
uma familia de concep¢bes politicas de justica, na qual sdo inclusas, também, visGes
religiosas, como as ja citadas ideias de bem comum e da solidariedade, desde que estas

estejam traduzidas em termos de valores politicos. Sobre o tema, Rawls discorre:

[...] doutrinas abrangentes razoaveis, religiosas ou ndo-religiosas, podem ser
introduzidas na discussdo politica publica, contanto que sejam apresentadas, no
devido tempo, razbes politicas adequadas — e ndo razbes dadas unicamente por
doutrinas abrangentes — para sustentar seja o que for que se diga que as doutrinas
abrangentes introduzidas apoiam. Refiro-me a essa injuncdo de apresentar razGes
politicas adequadas como proviso, e ela especifica a cultura politica piblica em
contraste com a cultura de fundo. E importante também observar que a introdugio
na cultura politica publica de doutrinas religiosas e seculares, contanto que 0 proviso
seja cumprido, ndo mude a natureza e o conteddo da justificativa na propria razéo
publica. Essa justificativa ainda é dada em funcdo de uma familia de concepgdes
politicas razoaweis de justica (RAWLS, 2004, p. 200-01).

Tais concepgOes politicas, usadas nas discussdes acerca das perguntas politicas
fundamentais, no forum politico pablico, possuem trés caracteristicas: (i) seus principios tém

aplicacdo na estrutura basica da sociedade; (ii) podem ser apresentados de forma
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autossustentada (sem fundamentagdo em doutrinas abrangentes); (iii) podem ser elaborados a
partir de ideias fundamentais da cultura politica de um regime constitucional (SILVEIRA,
2009, p.12).

De acordo com o quinto e talvez mais importante aspecto da razdo publica, 0s
cidaddos devem, posteriormente, verificar se os principios que derivam de suas concepcdes de
justica satisfazem o critério de reciprocidade, que, por sua vez, ordena que os cidadaos, ao
ofertarem os termos de cooperacdo justa que considerem ser 0s mais razoaveis, levem em
conta que estes também o sejam para outros cidadaos, que, como eles, na condicdo de livres e
iguais, possam aceitd-los, sem que estejam sofrendo qualquer forma de dominacéo,
manipulacdo ou pressao referente a ocuparem posicdo politica ou social tida como inferior
(RAWLS, 2004, p. 180).

Em que pese os cidaddos possam vir a discordar acerca das concepgdes politicas que
pensem ser as mais razoaveis, o critério de reciprocidade garante, entdo, que todas sejam
minimamente razoaveis para todos, de modo que seu aceite seja politica e moralmente
obrigatdrio aos cidad&os, vez que, como todos expuseram e votaram suas visdes daquilo que
era considerado, no minimo, razodvel por todos, o dever de civilidade foi cumprido e,
também, a ideia de razdo publica foi honrada.

Se todos os cidaddos pensam, portanto, como se legisladores fossem, e todos os
funcionarios governamentais seguem e agem de acordo com a ideia de razao publica quando
estdo em debate perguntas politicas fundamentais, aquilo que, disposto juridicamente, denote
a opinido da maioria, sera considerado lei legitima (RAWLS, 2004, p. 181). Isso porque se
acredita que o exercicio do poder politico restou adequadamente demonstrado e
suficientemente fundamentado a partir das razdes ofertadas, o que serve de base, dessa forma,
para a ideia de legitimidade politica.

Sobre o critério de reciprocidade, pode-se dizer que seu papel seria o de delimitar a
amizade civica como sendo a natureza da relacdo politica existente em uma sociedade
democratica constitucional, além de estabelecer valores como a cidadania democratica e a
ideia de lei legitima de uma maneira mais profunda na democracia deliberativa, vez que, ao
deliberar sobre determinada questdo politica pablica, os cidaddos debatem suas razfes que,
naturalmente, denotam suas diferentes opinides (SILVEIRA, 2009, p. 12).

Ainda, Luiz Bernardo Leite Aradjo explica que a razdo publica pensada por Rawls ndo
acusa a necessidade de os cidaddos se desfazerem de demais valores que prezam, como 0s
religiosos, ao adentrarem o férum politico publico a fim de discutir perguntas politicas

fundamentais ( ARAUJO, 2011, p. 5). E necessario, apenas, que a avaliacio por eles realizada
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seja restrita ao que se considere por argumento passivel de ser aceito sem supor a verdade de
qualquer concepcéo de vida boa ou abrangente, isto é, tido como, no minimo, razoavel, pelos
demais cidadaos.

Se aos cidaddos, portanto, ndo se confere a oportunidade de apresentacdo dos
fundamentos, isto &, das razdes que consideram ao menos razoaveis, resta violado o critério de
reciprocidade, essencial a ideia de legitimidade politica presente na democracia deliberativa.
As manifestacdes que ocorrem nos féruns politicos publicos, em que os cidaddos explicitam
suas razdes, é a base para a construcdo da legitimidade da ideia de razdo publica.

Outra distincdo importante trazida por Rawls é a entre a ideia de razdo publica e o
ideal de razdo puablica. Este ultimo, diferentemente da razdo publica estruturada a partir dos
cinco aspectos ja discutidos, é concretizado quando os funcionarios governamentais, juizes,
membros principais do executivo e do legislativo e, também, os candidatos a cargos publicos,
pensam e, consequentemente, agem em conformidade com a ideia de razdo publica,
explicando aos demais cidadaos sobre que razbes suas posi¢cdes politicas fundamentais se
sustentam, levando-se em consideragdo a concep¢do politica que acreditam ser a mais
razoavel (RAWLS, 2004, p. 178-79).

As acbes em consonancia com a ideia de razdo publica devem ser mostradas de
maneira continua, ndo sé na conduta diaria dos juizes, membros do executivo e legislativo e
candidatos, como, também, nos discursos que proferirem, de forma a satisfazer o ja
mencionado dever de civilidade mutua e para com os cidaddos.

O ideal de razdo publica também pode ser satisfeito pelos cidaddos que ndo ocupam
cargos governamentais, na medida em que, ao discutirem e decidirem questdes politicas a

respeito de interesses essenciaisdevem

[...] pensar em si mesmos como se fossem legisladores, e perguntar a si mesmos
quais estatutos, sustentados por quais razbes que satisfacam o critério de
reciprocidade, pensariam ser mais razoavel decretar. Quando firme e difundida, a
disposicdo dos cidaddos para se verem como legisladores ideais e repudiar os
funcionérios e candidatos a cargo publico que violem a razdo publica é uma das
raizes politicas e sociais da democracia, e € vital para que permaneca forte e
vigorosa, Assim, os cidaddos cumprem o seu dever de civilidade e sustentam a idéia
de razdo publica fazendo o que podem para que os funcionarios do governo
mantenham-se fiéis a ela. Esse dever, como outros direitos e deveres politicos, é um
dever intrinsecamente moral (RAWLS, 2004, p. 179).

Cabe, portanto, aos cidadaos, uma espécie de verificacdo do cumprimento da ideia de
razao publica, questionando sempre se o critério de reciprocidade é satisfeito por determinada

lei ou estatuto e se o0s representantes politicos, por sua vez, a seguem ao justificar suas
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posicGes em fungdo da concepcao politica que consideram como a mais razoavel.

Assim restara cumprido o dever de civilidade, impedindo que os funcionarios
governamentais se afastem da ideia de razdo publica e, por conseguinte, que as concepgdes
sejam distorcidas. Pode-se dizer, portanto, que a defesa do ideal de razdo publica por parte
dos cidadaos, numa sociedade democratica constitucional, ocorre ndo por motivos de disputa
politica e, sim, em razdo de suas doutrinas razoaveis (SILVEIRA, 2009, p.4).

O ideal de razdo publica concretizado por meio dos cidaddos deve ser entendido,
portanto, como aquele em que as discussdes a respeito de perguntas politicas fundamentais
sejam conduzidas em conformidade com o que cada um deles considera como concepgao
politica de justica baseada em valores de cunho politico, ofertando razbes que todos

considerem minimamente razoaveis e que, portanto, sao passiveis de aceitagdo coletiva.

POR QUE A RAZAO E PUBLICA?

Segundo Rawls, sdo trés as maneiras por que a razdo é considerada publica, quais
sejam: i) como razdo de cidadaos livres e iguais, € razdo do publico; ii) seu tema € o bem
publico na medida em que diz respeito a questBes politicas fundamentais, isto €, aos
elementos constitucionais essenciais e as questdes de justica basica; e iii) sua natureza e seu
contetdo sdo pablicos (RAWLS, 2004, p. 175).

Assim é que, como razdo do publico, a ideia de razdo publica faz mencdo ao corpo
coletivo formado pelos cidaddos que, iguais entre si, exercem o poder politico Gltimo que
possuem uns sobre os outros ao discutirem questdes politicas fundamentais. Nesse sentido,
apenas valores de cunho politico devem ser utilizados nesses atos decisérios, que buscam
esclarecer e delimitar, por exemplo, perguntas como quem teria direito ao voto, ou ainda,
como deve ser garantida a igualdade equitativa de oportunidades — questdes fundamentais
que, por si s, ja especificam qual o objeto da razéo publica.

A razdo publica ndo é, portanto, delimitada por uma concepcéo politica em particular,
e sim por uma variedade de concepgdes politicas variavel no tempo e no espacgo, que buscam
atender demandas sociais de uma determinada eépoca. A proposta € que a estrutura e 0
contetdo das bases sociais fundamentais sejam caracterizados, entdo, pela propria ideia de
razao publica, por cidaddos que, unidos em um corpo coletivo, compartilham condig¢des iguais

de cidadania. Nesse sentido:

A razdo publica capacita a democracia constitucional a reconhecer direitos e a
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legitimar a formagdo politica das institui¢des publicas. Ela se configura como a
razdo dos cidadaos, que, como corpo coletivo, exercem o poder politico uns sobre os
outros ao aprovar leis e emendar sua Constituicdo, aplicando-se somente a questfes
que envolvem os elementos constitucionais essenciais e questfes de justica basica
(BONFIM e PEDRON, 2017, p. 10).

No intuito de diferenciar e delimitar ainda mais a ideia de razdo publica, é importante
registrar a separacdo que Rawls faz entre a razdo publica e as razBes ndo publicas. Segundo o
autor, ainda que a ideia de raz&o publica e as inimeras formas de razGes ndo publicas sejam
compativeis, estas ultimas sdo aquelas compartilhadas no interior das diversas associagdes
presentes na sociedade civil (RAWLS, 2004, p. 205).

A razdo publica, como j& dito anteriormente, é aplicada estritamente ao que Rawls
denominou férum politico publico, quando estdo em jogo questbes de justica basica e
elementos constitucionais essenciais — o que implica dizer que somente se aplica a cultura
politica publica, e ndo a cultura de fundo (background culture), que, conforme sera explicado,
abarca as numerosas raz@es nao publicas.

Nesse sentido, as razdes ndo publicas podem ser definidas como aquelas de carater
social, englobando, portanto, as razdes das igrejas, das organizacfes da sociedade civil, das
universidades e demais instituicGes de aprendizado de todos 0s niveis, como, por exemplo, as
escolas profissionais e as sociedades cientificas, e, também, dos grupos profissionais. Nao
sdo, entretanto, consideradas privadas, vez que constituem a cultura de fundo da sociedade e,
assim, fornecem os valores e principios da cultura politica publica. Esta, por sua vez, constitui
0 objeto das deliberagdes publicas e da aplicagdo da propria ideia de razéo publica.

Acerca das razdes ndo publicas, Silveira explica que estas

[...] utilizam critérios e métodos diferentes e dependem da maneira de interpretar a
natureza, o problema e o objetivo de cada associacdo e as condi¢des com que
procuram alcancar os seus fins. Rawls ressalta que em uma sociedade democrética
os cidadéos, considerados como livres e iguais, endossam visdes abrangentes, quer
sejam religiosas, filosoficas ou morais, e isto esta no ambito da competéncia
politica, especificada por direitos e liberdades constitucionais que fundamentam a
concepcdo politica liberal (SILVEIRA, 2009, p. 4).

Assim € que as razdes ndo publicas fazem parte do ambito cultural que é pano de
fundo da sociedade democratica constitucional. A cultura de fundo, portanto, se encontra
apartada do férum politico publico, ao qual, como visto, a ideia de razdo publica é aplicada. O
que se entende por cultura politica ndo publica é responsavel, outrossim, pela media¢do entre
a cultura politica pablica e a cultura de fundo (RAWLS, 2004, 177).

E natural, também, que em uma sociedade democrética constitucional, berco das
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mencionadas e numerosas doutrinas abrangentes razoaveis, o pluralismo de agentes e
associagdes que compdem a vida interna seja assegurado por uma estrutura legal, em que sdo
protegidas as liberdades de expressao e, obviamente, de associacdo. Por esse motivo, é nitido
que a cultura de fundo ndo é guiada por ideias ou principios centrais, de carater politico ou
religioso.

Em que pese ja se tenha afirmado que a ideia de razdo publica ¢é passivel de aplicacado
apenas no debate de questdes naquilo que se chamou férum politico pablico, é importante
frisar que aquela ndo se aplica a cultura de fundo, tampouco possuindo aplicacdo no que tange
aos meios de comunicacdo de todo e qualquer tipo que nela se encontram abarcados, sejam
eles jornais, revistas, televiséo, radio etc.

Nesse sentido:

Uma outra caracteristica fundamental da razdo publica é que seus limites ndo se
aplicam as deliberagdes e reflexdes individuais sobre as questes politicas, isto
caracterizando a cultura de fundo de uma sociedade, aplicandose especificamente
aos cidaddos, quando atuam em uma argumentagdo politica em um férum publico
(SILVEIRA, 2009, p. 3).

A importancia da cultura de fundo se manifesta na medida em que as discussoes
envolvendo a ideia de bem e interesses comuns dificilmente se iniciam no @mbito legislativo,
ou, ainda, politico — é na sociedade civil que tais debates se desenrolam de forma livre, como,
por exemplo, dentro das universidades, no espa¢o jornalistico e, ainda, nas préprias
comunidades religiosas, componentes estes que, primariamente, sustentam o valor cultural
(HOLLENBACH, 1994).

O motivo dessa ndo aplicacdo da ideia de razdo publica estd explicitado no simples
fato de que as diversas doutrinas abrangentes, seguidas e praticadas nos espacos que lhes séo
conferidos pela sociedade civil, possuem diferentes conceitos do que seja o bem, e assim, 0s
cidaddos, nesse ambito intersubjetivo, advogam em prol de interesses especificos e particular
que prescindem de justificacdo publica, a qual, por sua vez, ndo pode ser reduzida apenas a
argumentacdo considerada valida, e sim ser entendida como a argumentacdo que se dirige ao
outro (RAWLS, 2005, p. 465).

A justificacdo que ocorre no espaco do férum politico publico, como ja mencionado,
deve ser por meio de razdes que todos os cidaddos possam, a0 menos considerar razoaveis e,
por conseguinte, cogitem aceitd-las — dessa forma, é dirigida ao outro que, apesar de ostentar
igual status de cidadania, diverge quanto a questdo politica fundamental em discussdo. Mais

que claro, portanto, o porqué de nao ser aplicada as manifestacoes das raz6es nao publicas que
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integram a cultura de fundo, em que o interesse é a defesa de um ponto de vista subjetivo,

ainda que a argumentacdo utilizada para tal possa ser considerada valida.

CONCLUSAO

As sociedades democraticas constitucionais naturalmente asseguram diversas
liberdades, como a de expresséo e a de livre associacdo, de modo que os diferentes agentes
que a integram acabam por professar diferentes doutrinas abrangentes razoaveis, sejam elas de
cunho religioso, filoséfico ou moral, além, obviamente, das demais doutrinas irrazoaveis, ndo
abarcadas na Ideia de Razdo Publica Revista por se adotar uma concepc¢do normativa ideal de
governo democratico, isto €, em que a conduta e 0s principios seguidos pelos cidaddos
considerados razoaveis sejam predominantes.

Em que pese sejam razoaveis, as diferentes doutrinas abrangentes adotadas pelos
cidaddos de uma sociedade democratica constitucional podem ser irreconciliaveis, impedindo,
portanto, que estes se aproximem de um consenso mutuo. A ideia de razdo puablica surge,
portanto, como uma espécie de solucdo ao problema da persisténcia natural em uma sociedade
sob instituicdes livres da impossibilidade de se alcancar um acordo undnime ou uma
conciliacdo nas doutrinas abrangentes razoaveis, buscando atingir a concordancia a partir de
um minimo politicamente razoavel que, ofertado por meio de termos de cooperagdo, é
passivel de aceitacdo por todos os cidaddos. A ideia de razdo publica, todavia, permite um
tipo de acordo no que diz respeito aos valores politicos que fazem parte das doutrinas ou
concepcdes abrangentes razoaveis, a que Rawls chama de consenso sobreposto.

Né&o é, de nenhuma forma, uma tentativa de apagar as doutrinas abrangentes razoaveis
que florescem na cultura de fundo da sociedade civil, em componentes como as instituic6es
de ensino e as comunidades religiosas, que constituem importante valor cultural, na medida
em que iniciam os debates acerca do que sdo considerados interesses e bem comuns. E, por
outro lado, assumir que tendo todos os cidadaos exposto e votado de maneira minimamente
razoavel, ofertando termos de cooperacdo que consideravam 0s mais razoaveis, a decisdo
juridica tomada a partir da opinido expressa da maioria ostentara a qualidade de legitima.

Portanto, em que pese cada qual individualmente possa discordar acerca de qual razdo
é a mais legitima e, ainda, sustentar internamente que aquela por ele ofertada deveria ter sido
escolhida pelos demais, todos, na forma de corpo coletivo que exerce um poder politico
altimo, concordardo com a obrigatoriedade moral e politica da decisdo tomada, porquanto

tenha sido deliberada em conformidade com a ideia de razéo publica e satisfeito o critério de
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reciprocidade.

Assim é que os cidadaos, quando do debate referente as questdes de justica basica e
aos elementos constitucionais essenciais, respeitardo e honrardo a estrutura da sociedade
democratica constitucional, e, por conseguinte, aquiescerdo aos estatutos e leis nela

promulgados.
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CAPITULO XIII

A ESFERA PUBLICA COMO MODELO NORMATIVO DE TOMADA DE DECISAO
EM DESASTRES

Charles Feldhaus

INTRODUCAO

Provavelmente o primeiro grande desastre natural que causou repercussao na
comunidade filoséfica tenha sido o terremoto de Lisboa no dia de todos os santos de 1755.
Esse acontecimento levantou a questdo da bondade divina diante de tamanho infortdnio
causado a humanidade. Voltaire, Leibniz e Rousseau foram as figuras predominantes nesse
debate, mas outros fil6sofos, entre eles Kant, ndo deixaram de contribuir de alguma maneira
ao menos para o debate cientifico a respeito das causas dos terremotos. Entretanto, eu diria
que esses eventos ainda sdo muito pouco debatidos entre os filosofos na contemporaneidade.
Juergen Habermas, o pensador que da nome a esse coloquio, sempre procura se manifestar em
periddicos europeus a respeito dos temas do momento. A pandemia do COVID 19 ndo seria
nenhuma excecdo. E possivel encontrar numa busca rapida na internet uma entrevista de
Habermas com o titulo: “A solidariedade ¢ a tinica cura”. Nessa entrevista ele discute o valor
da dignidade humana e sua incorporacdo nos ordenamentos nacionais, 0 que, por sua vez,
proibe os Estados nacionais de tomar qualquer decisdo que implique na morte deliberada de
seus cidadaos. O que acredito que seria mais uma razdo para os Estados nacionais pensarem
seriamente naquilo que vai ser denominado a seguir de ‘preparagdo para desastres’ € nao
apenas focar em acdes que evitam a morte deliberada de cidaddos ou naquilo que vai ser
denominado a seguir de ‘resposta para desastres.” Ressalto ja de antemdo que pretendo
abordar aqui menos o que Habermas diz na entrevista supracitada depois do inicio da
pandemia do COVID 19 e muito mais pretendo aqui na forma de um ensaio tentar pensar em
que medida as ferramentas teoricas da ética do discurso poderiam ser relevantes para debater
algumas questdes éticas e politica relacionadas com o enfrentamento de desastres e uma
pandemia, como serd possivel observar, € um evento de desastre em qualquer definicdo
apropriada do termo. Dessa maneira, a questdo aqui € uma questdo de ética aplicada ou ética
pratica, em particular de aplicagdo de teorias normativas aos casos concretos. Todavia, antes
de aplicar teorias morais as questdes concretas € sempre importante tracar distingdes claras a

respeito do que se esta de fato discutindo a fim de evitar adentrar em pseudo problemas.
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UMA DEFINICAO PLAUSIVEL DE DESASTRE

Quando se pensa em desastres, se pode imaginar uma grande diversidade de eventos
bastante distintos, mas que em func¢do de poderem ser agrupados numa Unica definicdo devem
possuir elementos em comum. Porém, € preciso comecar apontando que a definicdo de
desastres ndo pode ser considerada completamente neutra, a0 menos ndo é essa a percepcao
do emprego do termo na midia e nos meios de comunicacdo em massa em geral. Dependendo
quem sdo as vitimas de tais eventos, o termo pode ser empregado para descrever alguns
desses eventos ou ndo, ou seja, pode existir algum preconceito na maneira como o termo é
empregado. Muitas vezes a midia emprega o termo ‘desastre’ para se referir a um acidente de
automdvel que mata uma Gnica pessoa, mas evita empregar 0 respectivo termo para uma
catastrofe natural que mata centenas de pessoas em paises periféricos. Se poderia tentar
especular aqui se seria apenas uma imprecisao definicdo ou um comprometimento implicito
com o valor intrinseco das vidas humanas de pessoas que vivem em alguns paises e ndo em
outros, 0 que novamente traria & tona o0 ponto ressaltado por Habermas na entrevista
supracitada, que é preciso reconhecer o valor intrinseco da vida humana, é preciso reconhecer
o valor da dignidade da pessoa humana independente do Estado nacional ao qual ela
porventura venha a pertencer. Porém, a despeito de toda variabilidade na maneira como o
termo pode ser empregado cotidianamente ou na midia em geral, se poderia buscar uma
definicdo mais plausivel de desastre e Naomi Zack, em Ethics for Disaster, um livro que ja
parece ter se tornado um classico no debate sobre desastres, define desastre da seguinte

maneira:

Um desastre € um evento (ou uma série de eventos) que causa danos ou mata um
namero significativo de pessoas ou entdo prejudica severamente ou interrompe suas
vidas diérias na sociedade civil. Desastres podem ser naturais ou o resultado
acidental ou deliberado da acdo humana. (...) desastres sempre ocasionam surpresa e
choque; eles séo ndo desejados por aqueles afetados por eles, embora nem sempre
imprevisiveis. Desastres, portanto, geram narrativas e representacdes da midia do
heroismo, falhas, e perdas daqueles que sdo afetados e respondem. (2009, ZACK, p.
7) (minha tradug&o)

Se aplicamos essa definicdo ao evento que estamos vivenciando hoje, sera possivel
perceber que se trata de um desastre. A pandemia atual mata muitas pessoas, prejudica ou
interrompe a vida diaria na sociedade civil. E um evento provavelmente causado pela acio
humana, provavelmente o avango da acdo humana no desmatamento e na destruicdo da vida

selvagem cria um contato mais frequente entre seres humanos e animais silvestres. Esses
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animais muitas vezes carregam cepas novas de algum virus e ao ter contato com algum ser
humano ocorre a contaminagdo e o resultado todos sabemos. Digo provavelmente porque
ainda sera feito um estudo cientifico a fim de tentar localizar o paciente nimero zero e como
ele teria sido contaminado e talvez seja necessario esperar um bom tempo para ter uma
resposta definitiva, se de fato for possivel alcancar alguma resposta definitiva a respeito das
circunstancias que desencadearam a pandemia do COVID 19. Além disso, embora a todos ndo
seja nenhum segredo que essa relacdo préxima com animais silvestres tem o risco de contagio
de doencgas ou cepas novas de doencas, ndo se pode prever com absoluta certeza quando isso
vai acontecer. Por isso a pandemia que vivemos também pode ser considerada um evento
imprevisivel. Nossos herdis atuais sdo 0s agentes de satde em geral que travam uma batalha a
cada dia, colocando até mesmo suas vidas em risco, para salvar pessoas nas unidades de
atendimento intensivo dos hospitais. Menos visiveis sdo outros herois buscando encontrar
uma vacina para a doenca em questdo. Também existem os pequenos herois, que apesar do
risco de contégio, precisam continuar trabalhando para manter o fornecimento de bens basicos
de sobrevivéncia. Somente o tempo vai mostrar os herois e talvez até mesmo os vilfes nas
narrativas a respeito do evento. O ponto aqui é que definir um evento como um desastre
parece trazer uma conotacdo moral forte e exigir algum tipo de acdo humana. A ideia de
fundo parece ser que quando pessoas sdo colocadas em situacOes desfavorecidas em funcéo de
fatores adversos a suas acOes e as suas vontades isso acarreta obrigacfes de algum tipo de
assisténcia por parte das pessoas que se encontram em melhores posi¢cdes no mesmo momento
histérico. Em outras palavras, esse tipo de situacdo costuma levantar grande comocdo e
grandes esforgos no sentido de minimizar os infortinios. N&o por acaso varios paises do
mundo adotaram medidas no intuito de criar um tipo de auxilio financeiro as pessoas em
condicdo de maior vulnerabilidade social. Eventos de desastres costumam ter efeitos mais
acentuados nas camadas sociais menos abastadas, razdo pela qual esse tipo de auxilio se

tornou tao necessario e uma obrigagdo moral.

UMA DISTINCAO MUITAS VEZES IGNORADA NO DEBATE SOBRE DESASTRES

Quando se discute questbes éticas relacionadas com desastres € muito comum focar
em dilemas morais semelhantes ao caso do trem desgovernado, ou como as vezes Sao
chamados em inglés The Trolley Problem, que consiste num experimento de pensamento que
procura identificar aspectos éticos relevantes. Nesse cenario, a impressao geral é que as duas

Unicas alternativas disponiveis sdo deixar o trem seguir 0 seu curso e colocar em risco a vida
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de cinco pessoas ou mudar o trem de curso e colocar em risco a vida de uma pessoa. A regra
basica nos casos de desastres seria salvar o maior nimero de pessoas que podem ser salvas.
Razdo pela qual se costuma pensar que a Unica coisa que se pode realizar é um célculo
utilitarista de reducdo de danos. O problema de abordar as questdes éticas relacionadas com
desastres dessa maneira € que parece supor que existe uma visao moral para a vida cotidiana e
uma visdo moral, se ainda se pode chamar assim, para eventos de desastres. Regras como
aquela apontada na entrevista de Habermas que a vida humana possui um valor inviolavel
parecem perder em importéncia. A dignidade humana parece ser colocada em segundo plano,
ou ao menos € isso que alguns afirmam que ocorre nesse tipo de evento e por isso ha até
mesmo quem fale que a ética entra em férias durante eventos de desastres. Eventos de
desastres sdo assimilados a casos de necessidade e necessidade ndo tem lei. Aqui € importante
lembrar o debate classico da filosofia entre a liberdade da vontade e a necessidade natural. Se
ndo existe liberdade de agir de outra maneira, entdo seria possivel questionar a autoria da acdo
e consequentemente a atribuicdo de responsabilidade. Tanto é assim que em alguns desastres
historicas em que houve a violagdo de preceitos morais como o da dignidade da vida humana,
mas foi possivel mostrar que se trata de caso de extrema necessidade de sobrevivéncia,
tribunais penais reconheceram a violacdo da regra juridica de protecdo da vida humana, mas
permutaram a pena. Claro que uma melhor preparacao para esse tipo de eventos poderia evitar
a necessidade de violar as regras morais normais durante a vigéncia de eventos de desastres.
Agora se prestarmos atencdo a uma distin¢do tracada por Naomi Zack (2009, p. 18) entre
resposta a desastres e preparacdo a desastres, acredito que seria possivel pensar os eventos de
desastres como se encontrando sob a mesma moralidade que a vida cotidiana exige. A
resposta a desastres ocorre depois que um tal evento aconteceu ou até mesmo estd na
iminéncia de acontecer. A preparacdo para 0s desastres acontece antes de um desastre
acontecer. Zack (2009, p. 19) ressalta que “a preparacdo para desastres ¢ uma questdo ética, e
¢ obrigatoria”. E obrigatoria porque caso contrario estariamos dispostos a aceitar uma
moralidade ruim como consequéncia disso. Para colocar de maneira bastante direta meu ponto
aqui, se houver uma preparacao adequada tendera a ser menos necessario flexibilizar as regras
morais durante desastres e ndo parece moralmente adequado aceitar uma preparacdo que nao
seja orientada pela perspectiva de que devemos salvar ndo o maior nimero de pessoas que
podem ser salvas, mas uma preparacdo que se orienta pela perspectiva de salvar todas as
pessoas que precisam ser salvas. Qualquer posicdo diferente dessa estd assumindo que
algumas vidas humanas ndo tém valor intrinseco igual as outras. Somente sob tal suposi¢édo

poderiamos aceitar que uma preparacdo que se sabe de antemdo que é inadequada seja
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suficiente. Além disso, o0 objetivo aqui & apontar que o modelo discursivo de ética
habermasiano teria um papel importante a ocupar no processo de preparacdo para desastres.
No momento de preparacdo algumas decisdes precisam ser tomadas e a deliberacdo na esfera
publica a respeito de aspectos importantes da preparacdo para desastres € uma alternativa
normativa bastante plausivel. Para compreender melhor esse ponto vamos tratar de algumas
circunstancias em que mesmo ap6s a melhor preparacdo para desastre possivel, ainda seria
necessario na resposta para desastre optar pela alternativa que apenas seria possivel salvar
todas as pessoas que podem ser salvas (dada a preparacao insuficiente) e ndo todas as pessoas

que tiveram suas vidas colocadas em risco pelo evento em questéo.

APESAR DA PREPARACAO ADEQUADA, AS COISAS PODEM NAO CORRER
BEM!

Porém, mesmo que a preparacdo se oriente pela perspectiva que devem ser salvas
todas as pessoas e ndo apenas 0 maior nimero que pode ser salvo, desastres muitas vezes
trazem fatores inesperados e podemos sim precisar se orientar pela regra consequencialista
que devemos salvar o maior nimero de pessoas que podem ser salvas. Precisamos em muitos
casos selecionar entre todas as pessoas que podem ser salvas apenas um numero limitado
delas. Dai surge a questdo: como realizar esse tipo de triagem entre as pessoas que devem ser
salvas? Bom, é aqui que acredito que a ética do discurso pode trazer alguma contribuicdo
interessante. Aqui é onde se pode dizer que a ética do discurso pode mostrar que nao deixa
“sem resposta as questdes de aplicacdo” (HABERMAS, 1999, p. 26). Uma vez que ndo
parece a melhor alternativa deixar o processo de tomada de decisdo a respeito de quem deve
receber atendimento primeiro num desastre, caso a triagem seja necessaria, apenas na mao dos
especialistas e das autoridades politicas. E sempre possivel que interesses pessoais e as
pressdes do momento levem a decisdes distorcidas ou até mesmo inadequadas. Além disso, o
critério de triagem deve ser discutido amplamente antes da ocorréncia do evento, ou seja,
ainda durante o processo de preparacao a desastres. A esfera plablica como critério normativo
da ética discursiva habermasiana poderia ocupar um papel importante aqui. Em Notas
programaticas para fundamentacéo de uma ética do discurso, Habermas (1989, p. 86) enuncia
o principio basico da ética do discurso da seguinte maneira: “uma norma sddeve pretender
validez quando todos os que possam ser concernidos por ela cheguem (ou possam chegar),
enquanto participantes de um discurso pratico, a um acordo quanto a validez dessa norma.”. O

discurso pratico, ao qual Habermas se refere aqui, poderia ser compreendido como a esfera
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publica ou um espago amplo de discussdo de temas. O que é importante reafirmar é que deve
acontecer ainda antes da ocorréncia do desastre. Naomi Zack (2009, p. 24) sugere algo
semelhante ao experimento de pensamento da posicdo original de Uma teoria da Justica de
John Rawls para lidar com as questdes pertinentes a triagem de desastres. Ndo deixo de
reconhecer que tal experimento pode ter alguma pertinéncia, uma vez que leva a se considerar
a questdo de um ponto de vista imparcial, buscando evitar a todo custo o emprego de varidveis
individuais que pudessem favorecer qualquer grupo especifico de maneira ndo justificada. A
critica de Habermas a esse mecanismo de representacdo estd na maneira como ele
operacionaliza “o ponto de vista da imparcialidade” (HABERMAS, 1989, p. 87). A
imparcialidade termina consistindo num processo monoldgico e individual realizado
privadamente por cada um dos concernidos e ndo um debate real baseado na forca dos
melhores argumentos na esfera publica da sociedade. Alguns aspectos da teoria da justica
rawlsiana poderiam sim ser empregados no decorrer de um debate racional a respeito do
melhor procedimento de triagem, porém guem apresentasse tal perspectiva precisaria fazer
apenas na condi¢do de um tedrico que contribui ao debate e ndo como um especialista no
assunto. A razdo para evitar isso ¢ que “s6 uma efetiva participa¢cdo de cada pessoa
concernida pode prevenir a deformacdo na perspectiva de interpretacdo dos respectivos
interesses proprios pelos demais” (HABERMAS, 1989, p. 88). Evitar que preferéncias e
interesses apenas pessoais prejudique a determinacdo de um critério de triagem de pessoas no
atendimento médico de pessoas afetadas por um desastre, na hipdtese de, mesmo ap6s uma
preparacdo o mais adequada possivel para salvar todas as pessoas, alguma circunstancia
inesperada fez com que precisassemos adotar a regra que se deve salvar apenas o maior
nimero de pessoas que podem ser salvas precisasse ser aplicada ao evento de desastre em
questdo. No modelo discursivo, cada concernido € intérprete de seus proprios interesses,
embora essa interpretacdo também seja avaliada pelos demais numa discussao pratica em que
vale apenas a for¢a do melhor argumento. Todos tém o interesse em ser atendidos, todos tém
um interesse em ter o valor intrinseco de sua vida humana respeitado e de receber um
tratamento igualitario. Porém, é preciso acrescentar ainda, que isso nao significa que nenhum
tipo de prioridade no atendimento das pessoas ndo possa ser acordada nos discursos praticos,
na deliberacdo na esfera pablica, mas essa prioridade deve ser baseada em argumentos que
poderiam ser aceitos por todos como participantes desse discurso pratico e ndo baseado
apenas em critérios técnicos elaborados por especialistas da area de salde ou gestdo publica.
Esses especialistas também possuem uma voz relevante no debate, mas ndo a unica. O ponto

da questdo é que mesmo aqueles que ndao se encontram entre 0s que vao receber atendimento
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prioritario deveriam concordar que os argumentos apresentados sdo suficientes para justificar
a prioridade dada a um certo grupo de pessoas no atendimento, se, por causa de uma
preparacdo inadequada, ela tiver que existir. Além disso, sem que aconteca uma deliberacdo
prévia apropriada ainda no momento da preparacao a desastres, se a triagem for necessaria no
momento da resposta para desastre, o risco de arbitrariedade no estabelecimento de critérios
pode ser alto numa discusséo afetada fortemente pela pressdo das circunstancias do desastre e
por causa disso nessas circunstancias o melhor critério provavelmente seria recorrer a algum
critério como a sorte ou simplesmente seguir a ordem de chegada das pessoas que precisam de
atendimento.

Mas no que diz respeito a grupos prioritarios, geralmente se aplica em desastres
alguma regra similar aquela aplicada ao tratamento médico em conflitos militares. Ndo vou
entrar no mérito das similaridades e da falta de similaridades entre as duas praticas aqui. Mas
o fato é que num conflito militar soldados que podem entrar rapidamente em combate muitas
vezes sdo atendidos primeiro exatamente porque isso maximiza o bem-estar do curso de acdo
escolhido ou é vantajoso para todos para aplicar uma das primeiras versdes do principio da
diferenca de Rawls, que ainda ndo inclui uma posicéo social relevante. No caso de desastres,
o atendimento a profissionais da area de satde de modo prioritario poderia ser justificado por
raciocinio semelhante. Quanto mais profissionais da area de salde saudaveis tivermos, mais
pessoas atendendo pessoas doentes teremos num curto espaco de tempo. A desigualdade de
tratamento na triagem de doentes se justifica com base no seu carater vantajoso a todos ou se
poderia dizer do menos favorecido na distribuicdo de salde, que sdo as pessoas com salde
prejudicada pelo desastre. Na verdade, a regra da prioridade a grupos seria justificada nesse
caso através de uma deliberacdo pratica 59 transparente a todos na esfera publica e nédo
através do acesso cognitivo privilegiado de um tedrico da justica. Também ndo seria
justificado pela privacdo de informacdes numa escolha meramente hipotética, mas por uma
apresentacdo plena das informagdes que tornaria claro a todos que conceder esse tipo de
prioridade é vantajoso para todos. Na verdade, a prépria regra de que devemos dar prioridade
quando isso traz vantagens a todos, ou a algum grupo menos favorecido, seria ela mesma alvo
de escrutinio na esfera publica da sociedade, ndo uma mera descoberta de um teorico atraves
de um procedimento hipotético de escolha. A regra entra como uma contribuicdo de
intelectuais no grupo que delibera sobre como lidar com a triagem em casos de desastres e
ndo como uma premissa ja fundamentada.

Naomi Zack (2009, p. 25) sustenta que:
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Uma maneira de assegurar equidade a respeito de quem deve decidir o que o plano
de resposta deveria ser dados 0s recursos escassos, seria permitir a discussao publica
ampla de como recursos escassos devem ser alocados. Tal discussao publica é de
fato uma exigéncia estabelecida do modelo de plano de resposta agora aceito
amplamente (...) numa sociedade democratica (...) pareceria ser imperativo
eticamente perguntar ao publico, como uma questdo de politica publica orientada
por principios.” (minha tradugao)

Claro, que deixar essa decisdo completamente a esfera publica de uma sociedade

democratica tem seus riscos, uma vez que se as pessoas optassem por ndo conceder nenhum
tipo de prioridade no atendimento das vitimas de um desastres diferente da ordem de chegada,
por exemplo, essa questdo ja estaria resolvida durante o processo de preparacdo de uma
resposta a desastres. Embora aqui se deveria perguntar se 0 modelo de democracia discursivo
habermasiano se reduz simplesmente a decisdo da maioria ou da maior parte das pessoas na
esfera publica. A resposta claramente parece ser ndo. Primeiro, porque o modelo de esfera
publica das eclusas ou comportas supde que o poder administrativo do Estado deveria estar
disposto a levar em consideracdo as deliberacdes que acontecem no espaco publico; em
segundo lugar, a democracia discursiva supde o0 respeito aos direitos humanos ou aos direitos
fundamentais como restri¢cdo ao proprio processo de tomada decisdo. Além disso, o contetido
dos direitos fundamentais é em grande medida também resultado do proprio processo de
tomada de decisdo no espaco publico, uma vez que as categorias de direitos fundamentais séo
insaturadas. Garantem apenas o procedimento de tomada de decisdo e estdo abertos a receber
contetdo do préprio 60 processo de tomada de decisdo. A soberania popular e os direitos

humanos sdo elementos co originarios no modelo de democracia discursiva habermasiano.

E NUMA PANDEMIA, O QUE O DEBATE PUBLICO PODERIA FAZER?

Hoje vivemos numa situacdo de desastre, uma vez que uma pandemia é em qualquer
definicdo aceitavel do termo, um tipo de desastre. Quando Naomi Zack escreveu seu livro era
recente a pandemia de gripe aviaria. Por causa disso ela tece algumas consideragdes a respeito
das implicacGes éticas de uma pandemia de gripe e o caso da COVID 19 se enquadra nesse
tipo de caso. Mesmo que aceitamos a distin¢do entre preparacdo a desastres e respostas a
desastres e reconhecamos que uma resposta mais adequada é um imperativo ético, uma
pandemia é um evento bastante complexo de prever. Zack (2009, p. 19) afirma que existem
trés obstaculos a uma preparacdo adequada a uma pandemia. Primeiramente, um problema
relacionado com a producdo da vacina, a saber, mesmo que fosse possivel produzir vacina
para metade ou mais da populacéo, existe uma grande dificuldade em prever a cepa especifica

de uma gripe que vai aparecer e ainda poderia surgir uma nova cepa por mutacdo, em outras
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palavras, estariamos lidando com uma meta que muda continuamente (em inglés, se trata de
uma changing target); em segundo lugar, mesmo que sejamos capazes de identificar essa nova
cepa de virus rapidamente, leva meses, sendo anos, para desenvolver uma nova vacina que
seja eficiente, uma vez que uma cepa nova foi identificada (novamente em inglés, existe um
relativamente grande time frame); é importante lembrar que, quando apresentei essa
conferéncia no Coldquio de 2020 ainda, apesar de alguns progressos surpreendentes no
desenvolvimento de vacina para COVI 19, ainda estavamos aguardando ansiosos por teste
mais abrangente da eficiéncia das vacinas; hoje ha existem algumas vacinas disponiveis no
mercado e alguns paises j& tém aplicado a vacina a uma parcela de sua populacdo; outros
paises tem encomendado aos grandes laboratorios doses da vacina, enquanto outros paises se
demonstram mais relutantes na aquisi¢do da vacina. Um tipo de disputa ideoldgica tem se
mostrado um fator adicional no aumento da complexidade de oferecer uma resposta adequada
ao desastre pandémico que estamos enfrentando. A polarizacdo politica de algumas
sociedades em tese democraticas contemporaneas afeta negativamente a uma resposta mais
eficiente ao 61 desastre. Esse fator precisa ser mais bem considerado em discussdes futuras a
respeito da ética em desastres. Por fim, € preciso lembrar que existem recursos limitados em
termos de camas de hospital, ventiladores, medicamentos antivirais atualmente existentes e
dificilmente solucionavel numa dimensdo global a curto prazo em paises que muitas vezes

tém dificuldade em fornecer tratamentos médicos basicos a grande parte da populacéo.

CONCLUSAO

Como foi possivel observar, eventos de desastres trazem grandes complexidades as
teorias morais e ndo por acaso sdo frequentemente aproximados de casos de necessidade.
Nesse tipo de cenario a resposta mais adequada costuma ser considerada um célculo
utilitarista de reducdo de danos, além disso, &€ muito comum se pensar que 0s valores morais
que sdo validos em circunstancias de normalidade ndo se aplicam em situacdes de desastres.
Mas como foi mostrado isso ndo precisa ser assim. A distingdo entre resposta para desastres
que ocorre na iminéncia ou depois que um evento assim ocorreu e preparacdo para desastres
que ocorre antes da iminéncia ou antes que um evento assim ocorreu e a obrigacdo moral de
empreender uma preparacdo adequada podem fazer com que a violacdo das regras morais
ordinarias ndo sejam consideradas necessarias e por conseguinte as mesmas regras morais que
valem em tempos de normalidade seriam validas em tempos de desastres. Ndo obstante,

apesar da melhor preparacdo, desastres costumam trazer como tragos constitutivos serem
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eventos com algum tipo de imprevisibilidade e por isso € possivel que mesmo ap0s uma
preparacdo adequada ndo seja possivel salvar todas as pessoas e isso exige fazer um tipo de
escolha sobre quem deve ser atendido primeiro, 0 que costuma ser denominado de triagem no
atendimento das vitimas de um desastre. Foi defendido que o critério de triagem de vitimas
deve ocorrer ainda durante o periodo de preparacdo (mesmo que aplicado apenas na resposta
para desastres), a fim de evitar que a pressdo do evento ofusque a tomada de decisdo. Além
disso, foi defendido que uma concepcado de tomada de decisdo orientada pela ética do discurso
e pela concepcdo de democracia deliberativa habermasiana poderia ser uma concepcao
normativa frutifera para esse tipo de situacdo, uma vez que promove um debate amplo e
abrangente a respeito de como 62 alocar os recursos escassos de atendimento de vitimas no
caso de uma preparacdo insuficiente, dado alguma circunstancia imprevista do evento de
desastre. Até mesmo os critérios de prioridade, se alguma precisar existir, devem ser
decididos através de procedimentos discursivos durante o periodo de preparacdo para

desastres.
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CAPITULO XIV

CRISE DE LEGITIMIDADE E PANDEMIA EM HABERMAS

Charles Feldhaus

All societies are full of emotions.
Liberal democracies are no exception.
Martha Nussbaum

INTRODUCAO

Em sua obra A crise de legitimag¢&o no capitalismo tardio, Jurgen Habermas trata das
tendéncias de crise que surgem em sociedades capitalistas avancadas principalmente pelo
beco sem saida que se encontram os Estados democraticos de direito contemporaneos diante
da incapacidade de controlar completamente os fatores que influenciam a dindmica
econémica e politica numa sociedade globalizada e plural. Esse tipo de problema vai levar
com que Habermas defenda a internacionalizacdo dos procedimentos de tomada de decisdo
democréatica em obras publicadas depois de Facticidade e Validade. Isso porque o Estado
perdeu, se algum dia teve completamente sob seu controle, o poder de controlar fatores que
influenciam significativamente a lealdade das massas. Crises econdmicas costumam gerar
déficit de legitimacao e reducdo da lealdade das massas. O mundo vive desde ao menos 2008
uma das maiores crises econdmicas e a mesma tem influenciado a legitimidade dos governos,
reduzido lealdade das massas e até mesmo trazido de volta posic¢des politicas conservadoras e
extremistas em respostas aos problemas da crise econdmica, politica e sociocultural. Em
alguns casos, governos extremistas tém conseguido retornar ao poder e minar
significativamente as condi¢fes do bom funcionamento de sociedades democraticas menos
consolidadas, mas em outros, até mesmo em democracias que se acreditava mais consolidadas
como a norte-americana extremistas chegaram ao poder. Ndo obstante, a pandemia do
COVID 19 parece ter ajudado a restabelecer as bases democraticas em paises em que 0s
extremistas tinham obtido éxito e trazido a tona um outro fator geralmente desconsiderado na
politica e ressaltado por Habermas em sua entrevista sobre a pandemia, a saber, a
solidariedade. Um tipo de sentimento que parece ocupar um papel importantissimo na
abertura de perspectivas mais igualitarias e inclusivas no debate politico publico. O que
chama a atencdo para as bases ndo apenas racionais do Estado de direito democratico, mas
também das bases emocionais. Aqui parece importante trazer ao debate a posicdo de

pensadoras como Martha Nussbaum em obras como Emogdes politicas. Por que o amor
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importa para a justica? em que ela chama a atengdo para necessidade de fomentar
sentimentos inclusivos favoraveis a uma debate mais amplo para garantir 0 bom
funcionamento da democracia. Obviamente que produzir esses sentimentos ndo é simples,
mas a condicdo de excecdo de uma pandemia promove a empatia entre os seres humanos dos
mais diversos lugares do mundo e amplia a solidariedade. Este estudo pretende discorrer
sobre a relacdo entre tendéncias de crise e os efeitos da pandemia na legitimidade
democratica.

Como ja dito, a sociedade mundial contemporanea tem experienciado um crescimento
do pensamento politico conservador, o que inclusive tem levado a eleicdo de politicos
extremamente contrarios a certos direitos fundamentais pertencentes aos cidaddos das
sociedades democréticas, como o devido processo legal, a igualdade de tratamento legal, entre
outros. Explicar como esse tipo de pensamento ganhou forca nédo é tarefa facil, mas esse tipo
de situacdo tem criados uma bipolarizacdo social acentuada em alguns paises como Brasil e
Estados Unidos da América, em que alguns grupos apoiam aberta e fortemente certos
politicos conservadores, ao passo que outros apoiam grupos politicos que defendem
abertamente a igualdade social em seus diferentes niveis. Esse tipo de polarizacdo e
principalmente o crescimento de segmentos politicos conservadores, que nao raramente
questionam abertamente as proprias regras do sistema politico democratico, é evidéncia de
uma crise de legitimidade da sociedade contemporanea. Se bem que as tendéncias de crise ndo
sejam, conforme o diagnostico de pensadores como Habermas em A crise de legitimagdo no
capitalismo tardio, algo historicamente situado apenas em momento em que certos grupos
politicos questionam a legitimidade das regras do sistema politico democratico, porém, algo
que se tornou permanente, uma tendéncia, a partir do momento que os sistemas politicos
acabam assumindo funcbes que pertencem a outros sistemas como a economia e a cultura. O
que ndo deixa de apontar para o carater paradoxal do que se propde aqui, uma vez que
adentrar no ambito do cultivo de sentimentos favoraveis a democracia é adentrar no ambito da
cultura e, por conseguinte, uma ingeréncia do sistema politico na esfera da cultura.

Mas retornemos a questdo da crise de legitimidade. Esse tipo de situacdo € bastante
evidente naquilo que Habermas chama de sociedades capitalistas avangadas ou que possuem
algum tipo de “capitalismo regulado pelo Estado”, em que o aparato administrativo do Estado
assume funcdes que em etapas anteriores das formacdes sociais eram tidas como naturais,
como a prépria dindmica econémica. Habermas entende que essas crises tém a ver com uma
falta de similaridade estrutural entre o sistema administrativo do Estado e areas da cultura, o

que inibe a capacidade do sistema administrativo do Estado gerar legitimidade. Todavia, o
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problema central relacionado com as tendéncias de crise ndo se restringe aos déficits de
legitimidade persistentes nesse tipo de sociedade, o problema central é a incapacidade
principalmente do sistema administrativo do Estado democratico de direito conseguir
responder as crises de racionalidade, legitimidade entre outras e possibilitar que o Estado de
direito consiga lidar de maneira mais apropriada com essas tendéncias de crise. Habermas em
obras posteriores como Teoria da a¢do comunicativa e Facticidade e Validade oferece uma
explicacdo mais sofisticada para a questdo da racionalidade em seu conceito dual de sociedade
como sistema e como mundo vivido e que com certeza pode oferecer um diagnéstico mais
apropriado com base no que vai chamar de colonizacdo do mundo vivido pelo sistema em
Teoria da acdo comunicativa e déficit de legitimidade resultante de um tratamento
inadequado da cooriginariedade da autonomia privada e puablica, dos direitos humanos e da
soberania popular em Facticidade e Validade. Mas esse modelo dual de sociedade esta apenas
ganhando corpo quando ele escreve a obra A crise de legitimacdo no capitalismo tardio,
todavia, mesmo o modelo mais desenvolvido a partir da publicacdo da obra magna Teoria do
agir comunicativo e da obra Facticidade e validade sera alvo de criticas de pensadores como
Axel Honneth que chama a atencdo para a gramatica dos conflitos sociais, o déficit
socioldgico da teoria critica habermasiana, e que prestar atencdo ao processo de gestacdo dos
conflitos e as suas motivacGes morais e bases emocionais seria também parte importante da
teoria critica da sociedade. Confesso que também ndo considero ainda completamente nitido
quando € relevante a inclusdo da dimensdo emocional em teorias da justica, ndo obstante,
acredito que o que Nussbaum diz poderia comecar a lancar mais alguma luz na questdo a
respeito das possiveis contribui¢fes de um papel mais amplo das consideracdes das emogoes
numa teoria critica da sociedade e com isso a teoria critica parece se aproximar com autores
da primeira geracdo como Adorno que parecem atribuir um papel mais substantivo a estética
na reflexdo sobre justica do que Habermas teria feito.

No que segue pretende reconstruir, primeiramente, 0s aspectos centrais da obra Crise
de legitimac&o no capitalismo tardio (i); em segundo lugar, ressaltar alguns aspectoscentrais
da entrevista A solidariedade é a Unica cura (ii); em terceiro lugar, chamarei atencdo para
alguns aspectos da obra de Martha Nussbaum Emocdes politicas. Por que o amor importa
para a justica? (iii); por fim, meu objetivo aqui é apenas suscitar a reflexdo, sem pretender
esgotar o tema ou oferecer uma resposta definitiva, se seria necessario complementar a
abordagem das tendéncias de crise de legitimidade habermasiano através das consideracdes
levantadas por Nussbaum na obra supracitada, a saber, seria necessario pensar uma dimensao

emocional como complemento para explicar a teoria da crise e responder as tendéncias de
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crise.

O PROBLEMA DA CRISE DE LEGITIMIDADE NO CAPITALISMO TARDIO

A obra de 1973 A crise de legitimacao do capitalismotardio de Habermas poderia ser
incluida entre outras obras como Trabalho e interacdo em que ele procura empreender algum
tipo de atualizacdo da teoria critica da sociedade, em particular ele procura examinar em que
medida se poderia pensar uma teoria da crise inspirada na teoria marxista sem, contudo, cair
em alguns reducionismos e também trava um debate com algumas teorias da crise
funcionalista baseada na teoria dos sistemas. Como Habermas esta preocupado com a questéo
do interesse emancipatdrio e esse foi um dos pontos fortes de Conhecimento e Interesse, ele
procura desenvolver a partir de uma anélise do conceito de verdade entendido de maneira
discursiva uma saida aos problemas dessas abordagens. Habermas ao tratar do problema da
crise busca mostrar como certos tipos de organizacdo social possuem uma dinamica interna
prépria e pelo surgimento de crises precisam ser substituidas por outros tipos de organizagao
social. O primeiro tipo de sociedade é a primitiva (que é baseada no sistema de parentesco e
émarcado por uma indistingdo entre normas e visées de mundo); o segundo tipo de sociedade
é a tradicional (que é baseada no principio de organizacdo como dominacdo de classe); o
terceiro tipo de sociedade é a capitalista liberal classica (cujo principio de organizacgdo € o
relacionamento de trabalho assalariado e capital); e finalmente, a sociedade pds-capitalista ou
capitalismo avancado ou tardio (cujo principio de organizacdo é uma economia mais
planificada em que o Estado assume a funcdo de evitar as crises). De alguma forma, a analise
da mudanca entre esses tipos de formagdes sociais serve como laboratorio da nova concepcao
de evolugdo social que vai surgir poucos anos depois com Teoria da agir comunicativo,
baseada na relagdo entre sistema e mundo vivido e particularmente como o sistema vai
gradativamente assumindo funcGes que em formacdes sociais anteriores era preenchida pelos
valores compartilhados, pelo mundo vivido e como isso serda uma das fontes principais do
déficit de legitimidade em Facticidade e validade, uma vez que a erosdo do mundo vivido de
alguma forma torna mais dificil lidar com a tensdo entre valores e fatos. A reconstrugéo do
sistema de direitos em sua obra madura vai tentar operacionalizar um modo de lidar com essa
tensdo aplicando o modelo discursivo a forma juridica e mostrando como a legitimidade pode
de alguma forma resultar da legalidade juridica de um procedimento discursivo e inclusivo de
formacdo da vontade. O respeito aos procedimentos de tomada de decisdo orientados pelo

ideal da situacdo ideal de fala fornece uma maneira de lidar com o déficit de legitimidade do
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direito. Habermas, obviamente, em 1973 ainda ndo tem desenvolvido todo esse arcabougo
tedrico que vai lhe permitir desenvolver a solugdo ao problema da crise de legitimidade, mas
ao menos sinaliza o caminho discursivo através de uma andlise da questdo da verdade.

N&o obstante, é preciso tecer algumas consideracdes, a fim de entender o titulo da obra
e do que exatamente Habermas estd falando. A fim de elucidar o que entende por ‘crise’,
Habermas faz referéncias aos conceitos médico, dramatico e socioldgico da crise, uma vez
que a problematica que ele pretende enfrentar esta relacionada com a dimenséo social da crise
e ndo com a dimensdo individual da crise, 0 que, por sua vez, chama a atencdo para a guinada
linguistica no pensamento humano. A crise ndo é entendida como propriedade de um sujeito
isolado, mas como parte de um processo interativo entre sujeitos ou entre entidades sociais
como o Estado nesse caso. Na area médica, um paciente se encontra em crise quando esta
numa fase da doenca em que se considera que a situacdo do paciente € tal que ndo tem mais
“os poderes de autocura do organismo (...) suficientes para recobrar a saide” (HABERMAS,
2002, p. 11). No caso do conceito dramatico de ‘crise’, existe uma contradi¢do entre um ou
mais personagens e 0 contexto dramatico em que esta inserido, entre a ‘combinagdo
catastrofica do conflito’ e as ‘personalidades dos principais caracteres’ (HABERMAS, 2002,
p. 12). Acredito que o que Habermas pensa como crise aqui se assemelha ao momento na
tragédia, por exemplo, para ficar com o caso de Aristételes, na Poética, em que o ator tragico
percebe o drama tragico e é como que a uma tomada de consciéncia da realidade e isso leva
ao desfecho da trama numa outra dire¢do. A narrativa que o ator tragico tinha de sua propria
trajetoria deixa de sustentar-se com base na percepcdo da contradicdo entre ela e a nova
informagdo. O ‘reconhecimento’ ou a anagnorisis “é a passagem do ignorar ao conhecer (...)
das personagens” (ARISTOTELES, 1993, p. 61) e essa passagem faz com que a narrativa
exatamente como era pensada pelo ator trdgico ndo se sustente porque baseada na ignorancia
de fatos importantes da situacdo e para superar essa crise € preciso a “formagdo de novas
identidades” (HABERMAS, 2002, p. 12) considerando agora o que se ignorava € iSSO
naturalmente tem consequéncias para o desfecho da trama dramatica. Embora Habermas faca
referéncia aos conceitos médico e dramatico de crise, em ultima analise seu interesse é
“introduzir sistematicamente um conceito cientifico social util sobre crises” (HABERMAS,
2002, p. 13). O conceito social de crise compreende que as crises “surgem quando a estrutura
de um sistema social permite menores possibilidades para resolver o problema do que séo
necessarios para a continua existéncia do sistema” (HABERMAS, 2002, p. 13). No caso
especifico da legitimidade politica, Habermas vai chamar a atencdo para o fato que a

expansdo da legitimidade pode ter o efeito colateral ndo desejado de permitir & populagédo
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cada vez mais fazer um escrutinio critico do sistema politico e aumentar ainda mais a pressao
sobre o Estado por parte dos cidaddos. Mas no que diz respeito ao problema da crise, o fato é
que ela “priva o sujeito de alguma parte de sua soberania normal” (HABERMAS, 2002, p.
12). Ao aplicar a nocdo de crise de legitimidade a no¢do de crise no capitalismo tardio,
Habermas se devota a trés subsistemas: o sistema econémico, 0 sistema politico
administrativo e o sistema sociocultural. Contudo, para esclarecer o problema de legitimacéo
que surge em sociedades capitalistas avancadas, Habermas precisa mostrar qual é traco
caracteristico do capitalismo tardio ou das sociedades capitalistas avancadas em relacdo a
outras formas de organizacdo social e por isso ele distingue entre diferentes tipos de
formacdes sociais, tal como foram apresentadas acima e mostra que no caso especifico das
sociedades capitalistas avancadas ou tardias, o Estado, contrariamente aquilo que era ideia
béasica da concepcao liberal de Estado das sociedades capitalistas classicas, comeca a assumir
a funcdo de tentar controlar a economia exatamente porque a sociedade liberal classica entra
em contradicOes e em crise e leva ao surgimento do Estado de bem-estar social e quando tenta
assumir esse tipo de fungdes o Estado assume “imperativos mutuamente contraditorios”
(HABERMAS, 2002, p. 83), que levam a tendéncias de crise economicas, politicas e
socioculturais. As crises econdmicas geralmente levam a crises de racionalidade, as crises
politicas levam a crises de legitimidade e a perda da lealdade das massas, e a crises
socioculturais levam a crises de motivacdo e ao surgimento de alguns tipos de privatismo, em
que os cidadaos perdem a motivacdo de participar da vida publica e se concentram apenas na
busca de seu préprio interesse na esfera privada. Nao por acaso ao falar da distincdo entre
moral e direito em Facticidade e Validade Habermas vai defender que o direito precisa suprir
alguns déficits da moralidade moderna numa sociedade marcada pelo que John Rawls vai
chamar em Liberalismo politico de pluralismo razodvel de cosmovisdes. Habermas fala em
déficits organizacionais e motivacionais, por exemplo. A perda do pano de fundo da
justificacdo cultural do ordenamento juridico acarreta a necessidade de o Estado empregar a
coercdo para fazer valer o que antes era baseado em acordos morais de pano de fundo do
mundo vivido.

Nas sociedades capitalistas avancadas, o Estado assume a responsabilidade de
impulsionar a economia e quando ele ndo consegue alcangar isso, 0 que € muito comum de
acontecer, surgem crises de racionalidade. Mesmo assumindo para si esse tipo de funcédo é
interessante como, a fim de evitar precisar assumir a responsabilidade por possiveis danos ou
perdas econémicas dos seus cidadaos durante a sua gestdo da economia, o Estado vincula a

dimensdo econdmica um carater anarquico e que por causa disso 0s efeitos negativos a
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propriedade privada e aos bens dos seus cidaddos ndo podem ser considerados efeitos direto
de uma mé gestdo da crise econdmica, que tem uma dindmica anarquica por natureza. Além
das fungdes de gerir a economia, 0s aparatos estatais também assumem a funcdo de gerar
valores socioculturais. Com isso, “o sistema politico assume tarefas de planejamento
ideoldgico (...) [contudo,] o sistema cultural é especialmente resistente ao controle
administrativo” (HABERMAS, 2002, p. 92) Isso é o que Habermas chama de dissimilaridade
estrutural entre a acdo administrativa do Estado e as areas de tradicdo cultural e ao buscar
resolver o déficit de legitimidade através da manipulacdo consciente dos elementos culturais
através de recursos da racionalidade instrumental se obtém o efeito colateral da necessidade
legitimacdo do poder politico, uma vez que cada vez mais entra em xeque a lealdade das
massas. (HABERMAS, 2002, p. 93) A tentativa de solucdo de Habermas para essas aporias
passa por uma discussdo do conceito de ética e verdade. Habermas busca mostrar que
enunciados avaliativos morais podem ser portadores de verdade e com isso empreende um
tratamento da ética de maneira ainda bastante breve na linha do que vai fazer de maneira mais
sistematica e abrangente em Consciéncia moral e agir comunicativo. Diz ele (HABERMAS,
2002, p. 141): “nossa excursao no discurso da ética contemporanea foi ensejada para apoiar a
afirmacdo que as questBes praticas admitem a verdade. (...) as normas justificaveis podem ser
distinguidas das normas que meramente estabilizam relagdes de for¢a.” E como se quisesse
ecoar Liberalismo politico de Rawls e se referir a estabilidade pelas razdes corretas, a
legitimidade de uma ordem social ndo uma questdo apenas de forca e imperativos da razdo
instrumental. O que também parece abrir campo semantico para a concep¢ao normativa que
vai desenvolver depois em Facticidade e Validade, uma vez que emprega a discussdo sobre a
possibilidade da verdade nos enunciados morais para defender a possibilidade de basear uma
ordem social em interesses generalizaveis e num consenso racional. Diz ele (HABERMAS,
2002, p. 141): “um acordo, se ocorrer sob condi¢des de equilibrio de poder entre as partes

envolvidas”.

HABERMAS E APANDEMIA

Em abril de 2020 Habermas publicou uma entrevista a respeito da pandemia de
COVID 19 com o titulo A solidariedade é a Unica cura. A primeira coisa que Habermas
enfatiza é que a pandemia aproxima o raciocinio das pessoas leigas ao dos especialistas. Antes
da pandemia atual, o raciocinio a respeito de certas questdes como triagem, decisdo sobre

quando encerrar, aumentar ou retomar o distanciamento social em condicGes de incerteza, que
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era restrito apenas aos especialistas da area de saude e algumas autoridades politicas, em
nosso cenario se tornou algo corriqueiro e debatido até mesmo entre os leigos. Essa decisdo €
muito importante porque esta intimamente relacionada com o perigo de sobrecarga das
unidades de terapia intensiva dos hospitais e que se ndo for bem gerenciada se pode chegar a
cenarios de medicina da catastrofe, em que os médicos precisam tomar uma decisdo tragica a
respeito de quem deve viver e quem deve morrer. De alguma forma aqui Habermas esta
supondo uma distincdo entre uma pandemia que se torna um desastre e uma pandemia que é
adequadamente gerenciada e por isso ndo alcanca esse cenario ou talvez apenas esteja
preocupado com o fato que “os direitos fundamentais proibem os 6rgaos estatais de tomar
qualquer decisdo que aceite a possibilidade da morte de individuos” e se as unidades de
terapia intensiva ficassem lotadas os agentes de saude a servico do Estado ndo poderiam
isentar-se da decisdo que implicaria na morte de individuos. A fim de tentar evitar que 0s
agentes estatais precisem tomar esse tipo de decisdo, se tornam necessarias limitacdes das
liberdades basicas mais importantes, como a liberdade de ir e vir, mas Habermas chama a
atencdo que essa excecao a protecdo das liberdades basicas, que também é uma competéncia
do Estado, € justificada com base no direito a protecdo da vida e da integridade fisica das
pessoas. Esse cenario também traz o risco de se abdicar do principio da igualdade de
tratamento de todos perante a lei, principalmente os setores mais conservadores da sociedade
e mais preocupados com a dindmica econdmica da sociedade, que em muitos casos se
posicionam abertamente contra o distanciamento social e defendem um tipo de tratamento
diferenciado entre as pessoas na sociedade, mesmo que nem sempre digam isso de forma
explicita, seu raciocinio supde que a vida dos idosos ou das pessoas com comorbidades, que
sdo 0s mais afetados pelos casos mais graves do virus e com isso estariam pesando o valor da
vida humana de alguns seres humanos em relacdo ao valor da vida de outros e a liberdade
econdmica estaria acima da vida dessas pessoas €, por conseguinte, estariam adotando uma
qualificacdo objetivamente do ser humano a luz de consideragdes econdmicas. Por fim,
Habermas é questionado sobre o crescimento dos grupos extremistas de direita na Alemanha e
ele ressalta que o passado histérico alemdo de alguma forma preparou a Alemanha contra o
reaparecimento forte do extremismo de direita e que num cenario como o da atual pandemia
“apenas o Estado pode nos ajudar”, o que de alguma forma trabalha contra uma certa
tendéncia neoliberal na politica mundial. Acredito que Habermas aqui esta pensando que
cenarios como de uma pandemia evidenciam como somos dependentes de todo um aparato
estatal, muitas vezes questionado pela vertente neoliberal da politica, para enfrentar cenarios

de desastres ou catastrofes, como uma pandemia costuma ser. Como iria se proteger a grande
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maioria da populacgdo pobre de um pais como o Brasil, por exemplo, sem o sistema publico de
salide e as estruturas estatais que agilizam a assisténcia saude? Se pode dizer que, a despeito
do posicionamento adverso a certas restricGes sanitarias de certas liderancas politicas locais
ou nacionais, uma resposta adequada a pandemia atual, tem sido parcialmente realizada pelos
funcionarios publicos da area de satde do Brasil, caso contrario, o cenario poderia ser ainda
pior. Além disso, acredito que a pandemia tem produzido um sentimento de solidariedade
entre as pessoas, uma vez que uma pandemia é um evento de desastre e um desastre costuma
causar comocao e solidariedade nas pessoas e esse sentimento tem aberto perspectivas mais

positivas a um debate mais democratico e inclusivo.

MARTHA NUSSBAUM E UM CONCEITO AMPLIADO DE LIBERALISMO

Martha Nussbaum em Emocdes politicas. Por que o amor importa para a
justica?busca recontar uma certa estéria, a fim de evidenciar que as emogdes, ao contrario do
que advoga uma certa visdo predominante do liberalismo, ndo sdo avessas ou ausentes na
politica e o que € mais relevante a questdo da legitimidade democrética, a estabilidade pelas
razdes corretas (para empregar um termo tdo importante a obra Liberalismo politico de John
Rawls) exige o cultivo de emocdes adequadas. E preciso emocdes que reforcem o
compromisso com a inclusdo, com a igualdade, com o alivio da miséria e com o fim do
trabalho escravo (NUSSBAUM, 2013, p. 1-2). Conforme Nussbaum, se faz necessario se
afastar de uma pressuposi¢do corrente de que “apenas sociedades fascistas ou agressivas sao
intensamente emocionais e que apenas tais sociedades precisam focar no cultivo das emocgdes
[mas] (...) todas as sociedades precisam pensar sobre a estabilidade da cultura politica”
(NUSSBAUM, 2013, p. 2). Ela entende que a manutencéo da cultura politica exige promover
sentimentos ou emogdes como a compaix@o pela perda, a raiva pela injustica, a remocao da
inveja e do desgosto em prol de um tipo de simpatia inclusiva. A ideia basica é salvaguardar -
se contra a divisdo e a hierarquia na sociedade, algo que é possivel perceber como marca
constitutiva de muitas sociedades contemporaneas, em especial a brasileira, em que a divisao
politica esta fortemente relacionada com a manutengao de distingdes sociais, que obviamente
sabiamos existir, mas que parecia haver um acordo difundido que seria preciso eliminar e se
pode perceber que a existéncia desse acordo nesse momento é tudo menos evidente. O
desacordo é que parece mais evidente. A fim de promover a estabilidade da cultura politica,
Nussbaum pensa em duas tarefas distintas: 1. Engendrar e sustentar um comprometimento

forte a projetos dignos que exercam esforco e sacrificio como a redistribuigéo social, inclusdo
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plena, protecdo do meio ambiente, ajuda ao estrangeiro, e defesa nacional; 2. Manter distante
da sociedade alguns tipos de forcas ou emocdes que levam algumas pessoas a denegrir ou
subordinar outras pessoas, 0 que ela numa interpretacdo modificada do sentido originario
retoma de A religido dentro dos limites da simples razdo de Immanuel Kant, a no¢do de mal
radical. Em Kant tal conceito tem a ver com um tipo de propensdo a maldade presente na
natureza humana e que esta relacionada com a disposi¢do de violar os preceitosmorais, em
Nussbaum se tratam de emocdes que desmerecem a dignidade humana das outras pessoas e
dificultam uma cultura politica saudavel, a saber, inveja e o desejo de infligir inveja nos
outros, ou seja, sentimentos que procuram colocar a si mesmo sempre acima dos outros e 0s
outros numa posicdo de inferioridade tal que seriam considerados indignos de apreco e
consideracdo (NUSSBAUM, 2013, p. 3-4).

A fim de enfatizar que o que ela pretende ndo € avesso ao ideal de sociedade
livre e democratica liberal, Nussbaum lembra que outros pensadores da tradi¢do filosofica
democratica como John Stuart Mill, Jean Jacques Rousseau e August Comte pensaram em
algo semelhante a uma religido da humanidade como um tipo de estratégia de manter
saudavel a cultura politica de uma sociedade. Nao obstante, ela ndo deixa de reconhecer
também que “prescrever qualquer tipo de cultivagdo emocional pode facilmente envolver
limites a liberdade de expressao (...) [e a] liberdade e autonomia” (NUSSBAUM, 2013, p. 4).

Uma maneira de operacionalizar de alguma forma as emocBes em prol do
desenvolvimento de uma cultura politica consiste no Estado dar amplo espaco aos artistas
desenvolverem obras de arte que estdo relacionadas com diferentes visdes dos valores
politicos mais importantes (NUSSBAUM, 2013, p. 7). Dessa maneira, a proposta de
Nussbaum também é de alguma forma reminiscente da concepcdo de Friedrich Schiller em
Cartas para a educacdo estética da humanidade em que o filésofo e dramaturgo alemao se
preocupa com a dimenséao estética da politica e prop6e uma concepcao estética que integra a
dimensdo racional e a dimensdo afetiva do ser humano. A sociedade contemporanea, embora
ainda empregue termos como motivacao racional e motivacdo emocional, tem uma visdo mais
neutra das emocg0es e por isso distingue entre emogdes adequadas e inadequadas e por causa
disso o papel aqui também ndo é conciliar razdo e emocéo, mas promover os tipos adequados
de emocgdes em prol do desenvolvimento de uma cultura politica adequada. E importante
observar que Aristteles e os defensores da ética de virtudes também ja consideram a
existéncia de emocgOes que precisam ser promovidas e emogdes que precisam ser evitadas ou
eliminadas em obras como a Etica a Nicbmacos. As virtudes morais se baseiam de alguma

forma na razdo, mas precisam ser cumpridas com a emocdo adequada. Uma pessoa que sofre
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para realizar um ato virtuoso ainda carece da virtude da coragem, por exemplo. O ato de
coragem deve produzir prazer naquele que o executa para ser virtuoso. Nussbaum (2013, p. 9)
também procura mostrar que John Rawls, ao menos em Uma teoria da justica considerou o
papel dos sentimentos e das emocdes na questdo da estabilidade dos principios escolhidos na
posicdo original, mas que o proprio Rawls teria abandonado de alguma forma essa visao na
obra Liberalismo politico, uma vez que trata a questdo da estabilidade ndo mais com base
numa doutrina abrangente de bem, mas com base num consenso sobreposto de cosmovisdes.
De alguma forma, mesmo em liberalismo politico ainda existe a necessidade que uma
concepgao de justica liberal desenvolva nos cidaddos sentimentos adequados para garantir a
estabilidade pelas razdes corretas.

Por fim, embora Habermas recusa em Facticidade e Validade a saida de Rousseau
para o problema da compatibilizacdo entre autonomia politica e autonomia privada com base
no compartilhamento de uma cosmovisao, o que seria vetado pelo contexto do pluralismo de
cosmovisdes, a questdo é que uma sociedade marcada pelo édio, pelo discurso do 6dio como é
0 caso de muitas sociedades atuais parece envolver algum tipo de crise de legitimidade e de
motivacdo em cumprir os direitos fundamentais de todos os cidaddos e pensar em estratégias
de abertura de perspectiva para aqueles que parecem fechados aos discursos inclusivos pode
consistir em algo digno de preocupacdo por parte das instituicdes publicas, mas também por
parte dos grupos que compdem 0s movimentos sociais em prol dessa inclusdo. Nussbaum
como Schiller ja havia pensado acredita que as obras de arte poderiam ter um papel
importante de abertura de horizontes; o préprio Habermas quando pensa a democracia para
além da esfera nacional, com base tanto no pensamento de Kant sobre direito internacional
quanto o debate a respeito da consolidagdo da Unido europeia chama a atencdo para a
necessidade de criar solidariedade para além das fronteiras e no intuito de criar uma esfera
publica global. Com isso ele estaria reconhecendo alguma relevancia para base afetiva as
questdes de justica social e seria importante mesmo que atraves do exercicio do discurso
pensar um papel importante para arte, como ja havia feito pensadores da primeira geracdo da
Escola de Frankfurt, poderia ser uma estratégia frutifera para enfrentar uma crise de
legitimidade e motivacional oriunda ndo apenas da incapacidade dos Estados nacionais
cumprir suas funcbes de gerir a economia doméstica, mas também de uma cultura politica

marcada pela divisdo radical entre grupos antagdnicos e aparentemente inconciliaveis.

OBSERVACOES FINAIS
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Como foi possivel observar, na obra sobre a crise de legitimidade no capitalismo
tardio, Habermas aponta como um problema desse tipo de formacdo social consistiu
exatamente em tentar resolver as crises de legitimidade recorrendo a meios instrumentais e
buscando criar significados, o que parece ter se tornado parte do problema incrementando as
tendéncias de crise. A solugdo proposta antecipa aspectos da ética do discurso através da
abertura de possibilidade de interesses generalizaveis mediante discursos racionais orientados
ao consenso. O que a sociedade contemporanea tem experienciado € um crescimento de
visdes politicas extremistas principalmente a direita do espectro politico. A reflexdo que eu
procurei trazer a discussdo € que a pandemia, para 0 bem ou para 0 mal, parece ter
enfraquecido um pouco, embora ainda tais discursos ainda tenham ainda grande difuséo nas
sociedades politicas ao redor do globo, essa tendéncia de fortalecimento dos discursos
extremistas a direita. Em parte, esse efeito poderia ser interpretado como resultado do
incremento do sentimento de solidariedade que se tornam particularmente mais acentuados
diante de desvantagens que pessoas recebem em funcdo de eventos que sdo passivos e ndo
ativos e uma pandemia &€ uma evento de desastre e tais eventos sdo por definicdo
imprevisiveis, indesejados, e em geral ndo resultados de escolha deliberada dos afetados,
mesmo que alguns atos humanos possam aumentar sua incidéncia. A entrevista que Habermas
concedeu logo apos o inicio da Pandemia do COVID 19 tem o titulo A solidariedade € a
Unica cura. No texto ele faz referéncia novamente aos imperativos sistémicos do mercado e
de como eles entram em conflito com o valor da vida humana em cenarios como o atual em
que muitas pessoas as vezes, mas ndo apenas 0s extremistas de direita, costumam preferir a
auséncia de isolamento social, a fim de causar menos efeitos negativos na economia. Também
aponta que o Estado de direito pelo comprometimento com o principio da dignidade humana
ndo pode oficialmente tomar decisbes que acarretem a morte deliberada ou deixar morrer
deliberadamente outros seres humanos, 0 que seria 0 caso na auséncia de uma preocupagao
sanitaria forte, como foi possivel presenciar em paises como o Brasil em certos momentos. O
meu ponto aqui € que um sentimento como a solidariedade incrementado por um evento
catastrofico parece tornar as pessoas mais suscetiveis ao dialégico racional, o que obviamente
ainda encontra casos em contrario de convictos defensores de posi¢des politicas extremistas,
mas também & notorio que pessoas antes da pandemia mais propensas aos discursos extremos
a direita, parecem atualmente menos propensos a compartilhar tais posi¢cGes ou até mesmo
mudaram sua posi¢do durante o processo. Empregar a arte ou alguma outra estratégia com o
intuito de produzir algum tipo de abertura ao didlogo racional poderia ser um esforco

complementar ao mero enfrentamento direto atraves do discurso e das manifestacdes na esfera
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publica da sociedade.
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