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APRESENTACA

Neste ano de 2023 em que o Coléquio Habermas chega a sua 192 edicéo, os
seus organizadores estdo iniciando a publicacdo de uma cole¢do de coletaneas de
artigos por autores individuais e temas especificos. Cabe recordar que o Coléquio
Habermas € sempre organizado em torno de tema central genérico.

O Coléquio Habermas é um evento que foi idealizado e criado pelos
professores da Universidade Federal de Santa Catarina Alessandro Pinzani e
Delamar Dutra em 2005. Os Coloquios funcionam como espaco de divulgacao e
discusséo do pensamento do fildsofo alemao Jurgen Habermas.

A colecdo de Coletaneas de artigos apresentados no Coléquio Habermas
inicia com a publicagdo dos trabalhos de professor Jovino Pizzi, da Universidade
Federal de Pelotas. Outras coletaneas serédo publicadas, no sentido de ampliar a
divulgacao dos artigos, no espirito livre da licenca Creative Commons.

Esperamos com esta colecdo contribuir para a maior difusdo e a melhor
recepcao da obra de Habermas, segmentada entre autores com diferentes leituras e
experiéncias. A diversidade tematica aponta para as mdultiplas possibilidades de
fundamentacdo e de aplicagdo com a obra de filésofo, particularmente dedicado a
guinada epistemoldgica com a teoria de agir comunicativo e a razado pratica da ética
e da politica.

A discussdo ética e politica é extremamente relevante e pertinente neste
contexto em que o Brasil vive a sua reconstrugdo racional apos seis anos de
obscurantismo de um golpe parlamentar e um governo de extrema-direita.
Precisamos de amplo entendimento democratico para orientar e sustentar a

construcdo de uma sociedade justa, livre, igualitaria e sustentavel.

Rio de Janeiro, 25 de abril de 2023.

Clovis Ricardo Montenegro de Lima
Organizador



PREFACIO

A atualizac&o da teoria critica concerne a discussao a respeito do significado
e dos usos das teorias. No caso de Habermas, um aggiornamento da teoria critica
da sociedade. Afinal, qualquer teoria requer uma demonstracdo de aplicabilidade, a
nao ser que o estudo seja apenas especulativo e, portanto, se reduza a aforismos
especificos de um mentalismo inconsistente. Com o0 avanco da ciéncia, a no¢ao de
aplicabilidade indica um carater “pratico” no seu mais amploo significado.

O debate abarca também a perspectiva habermasiana em toda sua extensao.
Por um lado, o pensamento de Habermas supde “correcbes” no seu escopo € na
sua abrangéncia, por outro, suas possibilidades e modos de aplicabilidade nos
distintos ambitos do agir. Por isso, ao transformar o agir comunicativo em teoria
(TAC), Habermas conseguiu afiancar um escopo, até certo ponto sistematico, em
torno ao procedimento deliberativo. Esse € o ponto crucial de sua teoria, com um
nacleo relativamente consistente, preocupado em delinear alternativas concernentes
as decisbes e orientacdes a respeito do agir. Os trés tipos de agir salientam,
portanto, possibilidades de escolhas a respeito das orientacdes das acgoes.

A pergunta €, de fato, a seguinte: Para que serve a teoria do agir
comunicativo?

Evidentemente, ndo se trata apenas de classificar os tipos de agir, mas de
examinar a aplicabilidade da teoria habermasiana concernente ao nosso quefazer. O
desafio é importante porque requer ndo apenas o estudo e a interpretagdo do
pensamento de Habermas, pois as pretensdes de validez condizem também ao tipo
de orientagbes que assumimos diante das situagdes e contextos situacionais do dia
a dia.

Aproximar-se a Habermas, conhecer os meandros de sua proposta, as
interlocugBes e, inclusive, dissertar sobre seu pensamento, € apenas um pretexto
para a analise das aplicabilidades deliberativas que vamos realizando, individual ou
coletivamente. Nao poucas vezes, o debate entre intérpretes e curiosos realca
aspectos relevantes, seja em relacdo aos pressupostos hegelianos, kantianos,
marxistas, da fenomenologia, entre outros. Todavia, ndo h& duvidas que sua teoria

apresenta meandros muito mais complexos. Por certo, a renovagdo da teoria critica



€ um dos elementos decisivos da TAC, que também foi e seguira sendo
reatualizada.

Nesse sentido, as indagacgdes “para que serve” e de “como ela vem sendo
utilizada” podera ser constrangedora. Por um lado, porque o estudo da teoria do agir
comunicativo supde uma apropriacdo a tese deliberativa, e ndo apenas a elementos
especificos de seu escopo teodrico. Isso, as vezes, acontece por parte de um
academicismo que foi reduzindo-se a super-especialidade, no qual alguém pode ser
eximio conhecedor de elementos de uma teoria, mas nao consegue transitar atraves
das nuancas e perceber os elos, avancos e modificagcdes que a teoria como tal vai
oferecendo, seja por intervencao de seu autor ou, entdo, desde ingeréncias alheias
ou remotas.

Considerando a aplicabilidade das teorias, as questdes para que serve e
quais suas repercussfes na vida pratica incitam, entdo, a andlise das decisbes
realizadas pelos sujeitos. Ao assumir o papel de sujeito coautor, os participantes
podem deliberar de forma consensual, de modo a resguardar 0s interesses
individuais, sempre que eles ndo representem embaracos ao desejo comum aos
demais coautores. Como seres que se realizam na socializacdo, 0s coautores se
enfrentam sempre aos demais concernidos. Este € o desafio que o nacleo da TAC
como afiancador para a tomada de decisbes. Deste modo, a tipologia do agir
presume também as consequéncias inerentes ao procedimento, de forma que as
escolhas do modelo de agdo designa a espécie de “consideragao” ou, entdo, o
status designado aos demais coautores (direta ou diretamente envolvidos) e, ao
mesmo tempo, a pretensdo de um telos, isto €, o fim a ser alcancado.

O agir racional com respeito a fins salienta sempre o tipo de participacao
oferecido aos coautores e, a0 mesmo tempo, pretensdes que devem realizar-se.
Dai, entdo, o significado intrinseco dos tipos de agir com relacdo ao nucleo da TAC.
As deliberagbes evidenciam, portanto, o papel designado aos sujeitos coautores e,
ao mesmo tempo, a maneira de encaminhar as decisdes e seus impactos na vida
dos coautores.

A este respeito, é interessante observar, nos textos de Habermas, sua
contraposi¢ao entre monolinguismo versus procedimento comunicativo. O ndcleo da
TAC oferece, entdo, a normatividade que pode garantir aos sujeitos coautores o
papel de participantes; ou simplesmente negar-lhes. De um lado, o procedimento

monolingue, centrado apenas nos interesses individualistas e, em outra direcao, a



intersubjetividade comunicativa, mediada linguisticamente. A contraposi¢cao entre a
tipologia do agir com as duas disposi¢cdes demonstra o exercicio da “boa vontade” —
se quisermos — ou dos interesses e motivacdes subjetivas — expressbes mais
adequadas — para procedimentos e deliberacbes concernentes ao con-viver na
hospitalidade. Nesse sentido, ndo h& davidas de que o constrangimento concerne a
decisbes monocraticas.

Em razao disso, € possivel que haja muitos estudos a respeito de Habermas
e da TAC, mas poucas praticas. Em outras palavras, parece haver, nos estudiosos
habermasianos, um interesse muito grande, mas isso nao significa a adogéo do
procedimentalismo interativo e comunicativo. Com frequéncia, as decisfes seguem
os ditames monocraticos, um tipo de procedimento monoldgico e, portanto, sem a
devida sintonia com as exigéncias pragmaticocomunicativas e, portanto, com o
escopo da TAC.

Para ser bem claro, 0 monolinguismo esta embutido e se constitui como praxe
na maioria das decisbes e procedimentos, o que evidencia a forca do
monolinguismo, persistente nas areas da politica e social, nas instituices de ensino,
na organizacdo de eventos e, inclusive, no encaminhamento didatico-pedagdgico de
pesquisadores, professores e docentes. Nao se trata apenas de meritocracismo,
mas em criar e sustentar “cercadinhos”.

No Brasil, o cercadinho comecou a ganhar forca nos Uultimos anos,
demostrando a excentricidade e o aspecto assediador por parte de personagens
monocraticos e, por essa razéo, eles sdo extremamente daninhos a convivéncia.
Sao0 sujeitos que se utilizam de artimanhas e malandrices para propagar as
inconsequéncias de seus pontos de vista.

A origem de cercadinho esta no verbo assediar, que significa literalmente
“estabelecer cerco para impor sujeicdo a determinado espago”. Em outras palavras,
“sugerir com insisténcia” em determinadas suposicdes e, além disso, “perseguir’ e
ameacar aos que resistem a este apelo. Assim, criar e alimentar cercadinhos
significa insistir impertinentemente no monolinguismo, de modo a afiancar a
necessidade de dominar estratégica e instrumentalmente os demais. A finalidade do
cercadinho ndo condiz com o nucleo da TAC e, portanto, se refere a um tipo de
assédio tripudiante e criminoso.

O individualismo monolingue nao diz respeito somente ao individuo fechado

em si mesmo, ou seja, ao solipsismo de um cuidado apenas as pretensdes e



interesses individuais, pois aparece e se evidencia também naqueles grupos que
simplesmente se organizam ao redor do Overlapping malicious. Através de suas
artimanhas, eles se articulam e imp6em um estilo de vida com base em mentiras,
simulacdes e a proposi¢cdes patologicamente nocivas e insanas a coletividade e ao
con-viver hospitaleiro.

Como tentativa e um exemplo de agir comunicativo, destaca-se o0
procedimento que combina os Fatores C+T, adotado, atualmente, no Observatoério
Global de Patologias Sociais. A aproximacao de pesquisadores de areas distintas —
como filosofia, educagédo e odontologia — exigiu a conjugacdo de aspectos
resultantes do somatorio de distintos matizes. A forca criativa de palavras com o
prefixo “co” — cooperacdo, coautoria, compartilhamento, colaboracdo, comunicacao
etc. — recebeu o acréscimo da nocdo de transversalidade (“T”). Os Fatores C+T
concerne ao quefazer coletivo, exigindo portanto uma solidariedade muatua. Ele se
traduz em coautoria, reforcando a diversidade entre as areas Sociais, Humanas e da
Saude. Essa nocdo se expressa através do esforco solidario em pesquisa, tanto em
relacdo aos recursos materiais, forca de trabalho, conhecimentos técnicos,
capacidades organizativas e de gestdo, com também em producfes coletivas e
feedback relativo aos impactos no mundo académico e social.

Dai, entdo, a insisténcia em uma graméatica comunicativa, a qual se reserva a
precaucdo e a disposicdo para evitar cair na tentacdo de um procedimentalismo
monolingue. O arranjo dos Fatores C+T estd demonstrando a riqueza de um
trabalho de pesquisa conjunto e cooperativo, uma forma eficaz diante da perda da
solidariedade. Essa combinacéo cria as condigbes para transpor o imperialismo do
sujeito monocratico. Os Fatores C+T nao deixam lugar para cercadinhos de sujeitos
idiotas, que ndo assumem sua responsabilidade e seus deveres civicos. Ir além dos
muros significa também o reconhecimento da coautoria de todos os participantes.
Por isso, a TAC nédo € somente uma teoria, pois designa praticas relacionadas uma

forma de vida intersubjetiva e com pretensdes compartilhadas entre os coautores.

Jovino Pizzi
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CAPITULO |

O CONCEITO DE JUSTICA POS-CONVENCIONAL: DILEMAS ENTRE ISRAEL E
ATENAS, A ALIANCA E O CONTRATO!

Jovino Pizzi'

1 INTRODUCAO

O titulo do texto parece, evidentemente, um tanto atipico. No entanto, trata-se
de salientar um aspecto importante, principalmente relacionado a textos de
Habermas publicados nos altimos anos, dos quaisse pode destacar Israel ou Atenas.
Ensaios sobre religido, teologia e racionalidade e, ainda, os diversos textos da ob ra
Entre naturalismo e religido. Na verdade, alguém teria dito que Habermas tinha
pouco a dizer sobre religido, mas esses textos indicam o contrario (Pizzi, 2001).
Nesse horizonte de discussoes, parece que se evidencia uma questao importante,
nao apenas em relacdo ao lugar da religido e de seus conteudos cognitivos, mas
também ao tema da justica. No fundo, a interrogacdo investiga saber por que
Habermas diz que a justica € a outra face da solidariedade (1991, p. 199); todavia,
quando é chamado a definir justica, ele a relaciona com o nivel seis do juizo moral e,
por isso, passa alocaliza-la na esfera politica, isto é, no ambito do contrato — ou,
como alguns preferem, nos limites do constitucionalismo.

Essa questdo ganha novos contornos com o giro ético da filosofia. Nesse
processo, ele vai ampliando suas consideracfes a respeito da ética. O ethical turn,
ou seja, a mudanca ética salienta outra direcao para a filosofia e, ao mesmo tempo,
uma reconfiguracdo no ambito moral. Essa preocupacdo promoveu uma
transformacao na filosofia e, conseqientemente, da prépria ética. Essa modificacdo
significaum novo impulso para a filosofia pratica, ou seja, ela representa um novo
saber dentro da filosofia pratica, mais especificamente, no campo da ética e da
filosofia moral. No Brasil, o debate obteve maior receptividade fora do ambito
académico.

Sem duvida, o préprio Habermas é um dos protagonistas dessamudanca. As

primeiras obras de Habermas - Ciéncias e técnica enquanto ideologia e

! PIZZI, Jovino. O conceito de justica pdés-convencional: dilemas entre Israel e Atenas, a alianga e 0
contrato. In: COLOQUIO HABERMAS, 5.,2008, Floriandpolis. Anais [...]. Florianépolis: NEFIPO,
2008. p. 175-190. Disponivel em: https://coloquioshabermas2010.files.wordpress.com/2010/04/
habermas_ anais2008-31.pdf Acesso em: 25 abr. 2023.
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CAPITULO |

Conhecimento e interesse — evidenciam uma forte critica ao reducionismo
cientificista. Com a Teoria do Agir Comunicativo, ha um profundo exame a teoria do
sistema, que coloniza o0 mundo da vida e reduz o agir ao modelo instrumental. A
essa altura, € saliente também o questionamento ndo apenas em relacdo ao
monopdlio das ciéncias e da burocratizacdo das relacdes, especialmente da
institucionalizacdo do direito positivo. Além disso, comeca a evidenciar-se outro
aspecto, oreducionismo racional, isto €, a delimitacdo de todas as esferas da vida
humana ao ambito eminentemente laico. Os processos de entendimento estdo
vinculados ao procedimento comunicativo entre sujeitos-agentes. Esse
entendimento ocorre diante do desencantamento religioso do mundo. Nessa
configuracéo, o discurso religioso permaneceria ausente. Todavia, a obra Zwischen
Naturalismus und Religion (2005) trata de reconsiderar a “abertura da filosofia para
com os possiveis contetudos da religiao” (Habermas, 2006, p. 251); ndo apenas a
religido, sendo tambéma razdo anamneésica, entre outros ambitos.

Sem duavidas, essa proposta nao esta isenta de altercacbes, nem é tao
simples como pareceria. No entanto, ha nisso uma plausibilidade inegavel e,
portanto, exige um tratamento filos6fico. Como motivacao inicial, salienta-se a nova
configuracdo a questdo da racionalidade, aspecto inerente ao giro ético e
constitutivo da teoria doagir comunicativo (2.0). Em seguida, pretende-se abordar
0 novo statusda justica a partir de tradi¢cdes diferentes, especialmente através da
denominacdo alianca e contrato (3.0). O ultimo aspecto busca delinear alguns

aspectos que essa configuracdo exige do ambito moral (4.0).

2 O GIRO ETICO E A QUESTAO DA “RACIONALIDADE”

A introducao da obra Teoria do Agir Comunicativo comega com uma frase
relativamente difusa. Refiro-me a segunda frase de Habermas: “o tema fundamental
da filosofia € a razao” (TAC |, 1987, p. 15). Mas adiante, quando procura definir o
conceito de razao, o faz de forma um tanto introdutéria e todos sabemos que, ao
final, seu conceito pode ser denominado como racionalidade ético-comunicativa (Cf.
Pizzi, 1994).

Aprofundando a leitura do texto introdutério do primeiro volume da referida
obra, visualizamos uma contextualizacdo mais detalhada de Habermas a respeito

dessa assertiva: “pensamento filoséfico nasce da reflexividade da razdo encarnada
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CAPITULO |

no conhecimento, na fala e nas agdes” (TAC I, 1987, p. 15). Na verdade, o telos da
pragmatica universal é o acordo. Todavia, além da estrutura metodologica desse
procedimento, o desempenho do sujeito pressupde a capacidade de comunicacao.
E, por isso, o entendimento presume uma compreensao dos diferentes “discursos”,
por assim dizer. Para Habermas, os atos de fala tém a presuncdo de indicar
pretensdes universais de validade e supor que tais pretensbes possam ser
colocadas em préatica (Habermas, 1989, p. 300). Abem da verdade, essa idéia
apresenta um aspecto essencial, pois 0s sujeitos-participantes necessitam entender
os diferentes “discursos”, ou seja, a distintas referéncias ao mundo, no qual
encontramos, entre outros aspectos, o horizonte cientifico e, inclusive, o ambito
religioso.

Para tentar explicar essas distintas esferas ou “discursos”, creio que ha um
elemento importante. Por certo, a reflexividade da razdo encarnada esta presente —
como Habermas indica acima — no conhecimento, na fala e nas acdes. Essa € a
porta de entrada para a discussdo em torno da racionalidade e dos diferentes usos
da razdo, de modo especial no que tange a aos distintos discursos. Por isso,
compreender uma emissao significa também ter presente as diferentes referéncias
ao mundo (inclusive o ambito religioso, embora, para alguns, esse assunto se limita
ao campo cultural).

Na discussdo com McCarthy, em 2005, Habermas da continuidade ao tema
da razdo, quando reforca a necessidade da concepcdo pragmatico-formal, no
sentido de poder “dar e exigir razbes” as proposicbes validas. Trata-se de
reconhecer a “autoridade” da razao. Por isso, ela € uma razao publica e, portanto,
em nenhuma circunstancia um procedimento individualizado ou privado, pois as
pretensdes de validez estdo submetidas ao reconhecimento intersubjetivo. Nesse
procedimento, os sujeitos utilizam argumentos com o fim de conseguir um acordo
reconhecido como valido, sem perder de vista o horizonte domundo da vida.

Em sua obra An Examination of the Place of Reason in Ethics (1960), S.
Toulmin salienta as limitagbes e as dificuldades de determinados argumentos, o que
exige ampliar o processo de razoamento para tornar possivel, entdo, encontrar
argumentos capazes de enfrentar o problema relacionado aos diferentes usos da
razado (Toulmin, 1979, p. 17 ss). Em certa medida, os usos da razdo indicam uma
versatilidade da propria razdo, uma vez que ela ndo se restringe a unilateralidade

dos fatos ou da prépria fundamentacdo. Nao se trata de uma inconstancia, algo

15



CAPITULO |

bY

proximo a instabilidade, mas de uma capacidade de ser diverso nas suas
habilidades, saberes, empregos e aproveitamento. O atributo de versatilidade a
razdo nao significa seu esfacelamento, mas a variabilidade das qualidades ou
habilidades, podendo aprender ou realizar diferentes coisas, ou seja, em conseguir
suscitar respostas aos diferentes ambitos da vida pratica. Nesse sentido, a razao
necessita refletir sobre si mesma ena compreensao de seu proprio status enquanto
razao.

Em sua obra, Toulmin analisa os enfoques tradicionais que tratam de conferir
razoabilidade aos diferentes argumentos. Trata-se de enfocar o problema
modificando a metodologia, utilizando, para tanto, as diferentes “maneiras de usar a
linguagem” (1979, p. 102). Na verdade, eleinsiste que o0 uso da razdo nao se resume
a um processo de inferéncia ou a um simples jogo de palavras, mas em estabelecer
critérios para compreender os diversos usos da linguagem, quer seja na
‘matematica, na ciéncia, ao expressar nossas reacoes diante dos fatos, ao explicar
nossos motivos, etc” (Toulmin, 1979, p. 102).

Na continuacéo, o autor diz que o perigo das tentativas dogmaticas do uso da
razdo esta em buscar um Unico caminho para razoar, desprezando, portanto, outras
alternativas ou outras esferas do agir. Ele afirma que Hume, por exemplo, restringe o

razoamento a matematica e a ciéncia. Além disso, h4, ainda, os que

Estigmatizam, como pseudoconceitos, todos 0s conceitos que ndo se
referem a objetos particulares ou a processos fisicos. Outros ficam
obsessivos com facetas limitadas e singulares da verdade. E outros ainda
recusam qualquer proferimento que ndo expresse proposicdes facticas,
baseando-se no fato de ndo poder se estabelecer a maneira em que se
demonstra a hipétese factica (1979, p. 102).

Como é possivel perceber, Toulmin pretende destacar as diferentes formas
dos usos da linguagem e, ainda, que ela ndo possuiuma Unica finalidade. Nesse
sentido, ele salienta a funcéo da linguagem como abridora de “sentido”, ou seja, um
mecanismo a descerrar a diversidade de razoamentos a respeito das situacdes e
atividades humanas, na sua pluralidade. O autor salienta as restricbes conceituais
das explicacfes cientificas e os limites do ambito cientifico, ou seja, da “realidade
fisica” para, entdo, poder perceber a “diferenca crucial entre ciéncia e ética.” No
fundo, trata-se de definir ndo sé os limites das diferentes linguagens — cientifica,

juridica, moral ou religiosa — e compreender o0 modo como cada uma delas cumpre

16



CAPITULO |

sua funcao especifica, isto é, o papel de cada esfera normativa. Em todas elas, a
peculiaridade encontra-se nas “perguntas limites” sobre seus dominios, cujo sentido
e diferente em cada uma delas. Trata-se, pois de identificar e compreender os
horizontes discursivos especificos, a comunicacdo e a interacdo entre sujeitos-
participantes podem fazer suas proposigoes eserem colocadas em discusséo.

Os desdobramentos desse ponto de vista apresentam umaenvergadura muito
extensa. Todavia, o fato de salientar os diferentes modos de razoar reafirma a
versatilidade da raz&o diante da diversidade de mundos ou de horizontes, aspecto
gue supera o modelo homogeneizador de racionalidade, tdo desconcertante hoje em
dia e muito presente em qualquer tipo de fundamentalismo. Em Toulmin, ha
significativos indicios que incitam romper com uma tradicdo monolitica e
omniabarcante de conhecimento.

Deste modo, a razao deveria explicar e permitir a compreensao, ndo apenas
das questdes relacionadas ao conhecimento, seus limites e possibilidades, e da
linguagem como tal, mas também das acdes inerentes ao horizonte experiencial do
sujeito, no qual interagem diferentes relatos, como frisa Adela Cortina (2001). Entéo,
0 problema ndo é apenas a experiéncia comunicativa isolada, mas no
entrelacamento de tradi¢cdes discursivas diferenciadas. Diante disso, a filosofia deve
também explicitar a crise inerente as diferentes tradicdes, seja em relacdo a
anencefalia, a manipulacdo genética, a preservacdo do meio ambiente, a
preocupacao com as geracgoes futuras, etc.

Sem duavidas, é facil entender que o tratamento e o consumode animais
podem ser analisados a partir de 6éticas distintas. Como exemplo dessa disparidade,
lembro o caso de jovens arrastando uma cadela pelas ruas da cidade de Pelotas e o
caso de alimentar-se com cées, como fazem algumas culturas. Diante desses fatos,
e facil distinguir formas racionais de atitudes que podem ser qualificadas de
irracionais. Mas ndo é essa a questdo fundamental, nem pode ser esse 0 caminho
preferencial.

Na verdade, o debate filosofico continua assediado pelas tradi¢des — no caso,
aqui, das tradicdes de fé — e o objetivo € encontrar uma resposta satisfatoria para o
pluralismo da sociedade atual. Como sabemos, Habermas critica sistematicamente
o reducionismo cientificista

— e aqui poderiamos citar varios de seus textos e inameros comentadores.

Essa critica ganha, hoje, novos terrenos e nos apresenta o desafio de justificar
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procedimentos cientificos, juridicos, éticos e, inclusive, religiosos (ou relacionados
com o sagrado). Dai, entdo, a interpelacdo no sentido de que a filosofia ndo se
ausente do debate a respeito dos limites entre fé e saber (Habermas, 2006, p. 217

SS).
3 DUAS TRADIC}()ES DIFERENTES E O NOVO STATUS DA JUSTICA

As exigéncias de justica ndo se limitam ao status do contrato. Na verdade, a
tese ressalta o fato de que as exigéncias de justica apresentam um aspecto anterior
ao contrato e, por isso, é importante sublinhar também as limitacdes do
constitucionalismo formal. O reducionismo moral ao ambito do contrato remete a
guestao da alianca e do contrato. Nesse sentido, vou apresentar alguns aspectos da
obra Aliangca e Contrato, na qual Adela Cortina as considera como duas esferas
distintas ou, entdo, dimensdes irrenunciaveis e, por isso, sdoimprescindiveis para a
compreensao dos vinculos humanos (Cortina, 2001, p. 11). A dimensao da justica
apresenta, pois, um aspecto concernente a dimenséo politica do agir comunicativo,
presente nesse contrato moral. O contrato representaria o aspecto formal do
compromissomoral, qual seja, o acordo em torno a interesses particulares, grupais e
institucionais, conquanto a alianca indicaria uma obrigagdo advinda do
reconhecimento reciproco, isto €, o nivel pds-convencional do &mbitomoral.

Atualmente, o contrato d4 a impressédo de haver colonizado todas as esferas
da vida social. Em outras palavras, o contrato ampliou sua interferéncia, a ponto de
abarcar todos os ambitos legais e legitimos, colonizando ndo apenas o préprio
contrato, mas, e em decorréncia disso, acabou desalojando a alianca do seu lugar
especifico. Todavia, o discurso do contrato e da constitucionalidade pressupde “o
relato da alianca e das obrigagdes oriundas do reconhecimento reciproco” (Cortina,
2001, p. 26). Como dois ambitos distintos do fendmeno moral, o contrato representa
a base politico-juridica da sociedade, oferecendo os mecanismos institucionalizados
(governabilidade, sistemas politicos de participacdo, constitucionalidade, etc.). A
alianca, por sua vez, serve de base para a “sociedade civil, ou seja, para as familias,
as comunidades e as associagdes voluntarias” (Cortina, 2001, p. 27). A esse
respeito, & mister frisar trés pontos.

Em primeiro lugar, essas categorias conceituais representam duas tradicbes

histéricas sobre os lacos que unem o0s seres humanos, determinando um
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conceito de justica que néo se limita ao juridico- constitucional. N&o se trata, pois, de
“negar uma delas e permanecer somente com uma Unica narrativa, porque as duas
devem ser dadas a conhecer” (Cortina, 2001, p. 20). O n&o reconhecimento de uma
delas pressupde um prejuizo para qualquer razoamento, isto €, a recusa de lacos e
da possibilidade de didlogo entre aqueles que se identificam com esses distintos
relatos.

Em segundo lugar, a andlise dessas duas tradicfes salientaque as duas
histérias ndo foram contadas por igual. No parecer de Cortina, a pardbola da alianca
foi sendo relegada a um segundo plano, até, praticamente, cair no esquecimento,
conquanto a idéia “do contrato foi sendo utilizada ndo apenas para interpretar a
formacéo do Estado e o funcionamento do mercado, mas também para configurar o
conjunto das instituicdes sociais” (Cortina, 2001, p. 21). Pouco a pouco, o discurso
do contrato foi ampliando seu espago até assumir o0 protagonismo nao apenas no
mundo politico, mas também na vida social, estendendo cada vez mais sua
intervencao nas relacdes familiares e civis. Agora, ha inclusive uma insisténcia em,
simplesmente, universalizar o contrato, como se isso fosse a bola da vez. Assim, as
relagbes e, inclusive, as decisdes submeteram-se cada vez mais ao arbitrio de
pactos, direitos e deveres juridicamente constituidos formalmente.

Em terceiro lugar, o aspecto religioso sempre esteve presente, de um modo
ou de outro, mesmo com 0 avanc¢o da ciéncia e nesse processo de juridicializacao
da sociedade. O processo de racionalizacdo moderno supés uma simplificacdo do
mundo da vida, reduzindo os vinculos humanos ao dominio técnico e ao mercado,
normatizados apenas pelo direito positivo. Esse pensar técnico-cientificista foi
encurralando o relato religioso, a ponto de afasta-lo de qualquer andlise, inclusive,
da filosofia. Apesar de tudo, os dois relatos seguem vigentes. Por isso, alguns
ficaram pasmos quando, por exemplo, Habermas retoma o tema, provocando
inclusive inquietacbes no meio académico. Na verdade, por mais que alguns
insistam, o relato da alianga ndo desapareceu, nem pode ser silenciado. A alianca
representa a possibilidade de ir além dos limites do contrato, como é possivel
perceber na continuagao.

De modo general, o contrato se vincula as instituicdes da sociedade politica,
aos estados, aos governos e aos sistemas politicos (Cortina, 2001, p. 15). E,
todavia, arriscado propor um periodo provavelde tal surgimento. Entretanto, seu

nascimento se vincula ao Estado moderno e a separacdo entre politica e
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religido. Maquiavel define osprimeiros passos de uma politica laica, independente
da religido. Hobbes configura um ordenamento a comunidade politica a partir de um
pacto entre todos, um instrumento convencional, mediante o qual os homens
consentem manterem-se unidos.

Na teoria de Hobbes, o contrato social “cria um Estado, ndo uma sociedade”
(Cohen e Arato, 2000, p. 116). Todavia, € problematico reduzir o contrato ao papel
do Estado, pois consente também um conjunto de instituicdes sociais, de sistemas
de governo, de direitos e deveres dos cidadados, de grupos de interesse, de
tendéncias ou facgdes e, inclusive, dos partidos politicos. Assim, a racionalidade do
contrato “foi infiltrando-se também na vida social e a conquistou, de modo que as
familias e as associacfes civis vdo entendendo-se a si mesmas em termos de
pactos, direitos e deveres” (Cortina, 2001, p. 21).

Deste modo, a filosofia moral e politica da modernidade passam a concentrar
suas atencdes sobre a idéia de pacto social entre individuos, “dotados de alguns
direitos racionais e com capacidade para contratar’ (Cortina, 2001, p. 45). Os
Estados de Direito modernos utilizam o instrumento do contrato, pois, diante do
egoismo dos homens e darazao calculadora, o aconselhavel € um “contrato auto-
interessado entre aqueles que estéo, de igual modo, interessados em si mesmos e a
formar uma comunidade politica” (Cortina, 2001, p. 16). As leis sdo legitimas se
preocupadas em assegurar a felicidade dos cidadaos, todavia como instrumento
para garantir a constitucionalidade juridica. A tradicdo contratualista procura apoiar-
se no “critério de utilidade que, por sua forga de convic¢do racional, é interiorizado
por todas as pessoas, permitindo, assim, alcangar uma maior estabilidade social”
(Vallespin, 1998, p. 11). A final de contas, nada mais promissor que o império da lei.

Assim configurado, o contrato deixa em aberto uma série de questées, pois
nao passa de um ‘“instrumento de direito privado, especialmente adequado na
organizacdo do mundo mercantil, sob a légica do toma la e da aqui” (Cortina, 2001,
p. 18). Contudo, o contrato a respeito dos bens ou mercadorias salienta apenas um
ambito do contrato,conquanto sua vinculagdo com a vida politica deva ser tratada de
modo bem distinto. No que se refere ao aspecto politico, é licito insinuar que as
relacbes ndo podem delimitar-se ao marco juridico. Nesse caso, € imprescindivel
alimentar condutas dignas de confianca, no horizonte da res publica, ou seja,
promover e exigir conviccdes e habitos éticos, tanto com relacdo ao estado

democratico, como em funcdo da economia, das rela¢cdes sociais cotidianas,
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atividades profissionais, das organizacdes e instituicbes sociais etc. Por isso, as
obrigacdes reciprocas se aplicam também a sociedade civil, “cuja meta deveria
consistir em formar realmente esse ethos, ou seja, o carater de quem aspira a
verdade e ao bem, numa comunidade, sem qualquer tipo de prejuizo” (Cortina,
2001, p. 25).

Na verdade, estdo aqui delineados os contornos iniciais de uma longa
discussdo. Trata-se do papel e do status da sociedade civil, tematica que ocupa,
hoje em dia, um espaco significativo na reflexao filosofica. A pertinéncia desse tema
esta no fato de admitir a relagdo entre sociedade civil e interculturalidade, entre
diferentes tradi¢des, lagos de solidariedades e identidades culturais, entre o Estado
de direito, legitimidade juridica e fundamentacdo moral. Segundo Cohen e Arato, a
reconstrucdo dessas relagdes envolve a “diversidade de instituicbes, sem igualar-se
ao conhecimento dos antecedentes culturais, no qual se apbiam, muito menos com
0S mecanismos normatizadores da acdo, restritos a economia (dinheiro) ou as
organizacdes formais, estruturadas burocraticamente (poder)” (2000, p. 483). Neste
altimo caso, o contrato entre individuos dar-se-ia desde mecanismos sistémicos e,
portanto, instituido unilateralmente a partir das regras de uma economia
despolitizada e de um estado monopolista. O contrato assumiria, entdo, a forca
imperativa mediante um soberano artificial, ou seja, a lealdade ao estado recebe,
como moeda de troca, a protecdo dos direitos positivos (Cortina, 2001, p. 45).

Habermas também compartilha do status obrigatério do contrato, “em virtude
da legitimidade das regulamentacfes legais subjacentes; e estas s6 podem ser
reputadas como legitimas, enquanto expressdes de um interesse geral” (Habermas,
1988, Il, p. 116). Essa obrigatoriedade nem sempre representa uma conciliacdo de
interesses, pois o fato de as partes alcancarem um pacto ou convénio nao significa
gue o conjunto de interesses esteja garantido. Assim, o estado encarna uma forca,
cuja autoridade, muitas vezes, expressa a violacdo ou a supressao dos interesses
de uma das partes.

Nas sociedades modernas, ha uma separacdo entre o agir e a hormatividade
moral da estrutura sistémica. Por isso, ndo poucas vezes, as estratégicas
conceituais seguem direcdes opostas (Habermas, 1988,ll, p. 161). O reducionismo
sistémico insiste na autonomia das organizagcfes e das instituicbes, as quais séo
reguladas através de leis juridico-constitucionais, amplamente defendidos pelos

meios de comunicagdo deslinglistizados. Tais mecanismos sistémicos, salienta
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Habermas, “controlam um comércio social amplamente desvinculado de normas e
valores” (1988, Il, p. 217). Esse divorcio entre sistema e oambito moral do agir
comunicativo ocasiona “fissuras” na orientagcao da acéao.

Em funcéo disso, a reconstrucdo da sociedade civil € um excelente indicativo
na inclusdao das “instituicbes sociais e formas associativas, que requerem a
integracdo comunicativa para sua reproducao, pois dependem, principalmente, dos
processos de integracao social para coordenar a agdo dentro de suas fronteiras”
(Cohen e Arato, 2000, p. 483). Por esse motivo, parece oportuno reiterar a
versatilidade da razdo, evitando cair no reducionismo contratual, pois essa
versatilidade € muito mais convincente e produtiva que a simples legalidade juridica
e convencionalidade das leis.

Deste modo, a parabola da alianca recobra vigor, pois representa um
elemento ndo institucional, encarregado de proporcionar um dialogo intersubjetivo,
com vistas a uma ética universal. O relato da alianca define um conteddo moral,
capaz de assegurar lacos de solidariedade e de justica entre os seres humanos,
independentes da forma de vida particular de cada cultura, Estado, religido etc.

Normalmente, o termo alianca aparece quase sempre ligado a tradicdo crista.
A narrativa biblica evidencia, desde o comeco, o carater relacional do ser humano.
Essa experiéncia ndo pode ser partilhada por aqueles que optam pela soliddao ou
agem de acordo com os principios do individualismo metodolégico (Macpherson,
1997). Esse carater relacional salienta um didlogo capaz de redefinir um
compromisso da “pessoa em relagcdo com outra pessoa” (Cortina, 2001, p. 16). A
convivéncia e areciprocidade ndo representam um pacto entre interesses egoistas,
mas o reconhecimento mutuo entre seres, possibilitando sua identidade prépria
através da relacdo com os demais. Esse reconhecimento mutuo ndo podeocorrer a
partir do auto-interesse particular, mas da compaixdo, entendida ndo como
condescendéncia com uma relacdo assimeétrica, mas com esse compartilhar as lutas
e desafios, esperancas e alegrias, de quem aspire por viver uma vida feliz. A alianca
baseia-se na a muatua exigéncia de reconhecimento entre aqueles que séo
conscientes de sua identidade humana (Cortina, 2001, p. 19 e 26).

Nesse sentido, a defesa dos direitos de todos se traduz em exigéncias de
justica, uma reivindicacdo cada vez mais visivel. No entanto, isso ndo € suficiente.
N&o se trata apenas de defender a liberdade dos individuos, de defender seus

interesses, de realizar pactos, na luta pela autonomia e a ndo-dominagcdo, mas
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também de participar e engajar-se em assegurar lacos de solidariedade e de justica
entre todos. Por isso, ndo importa qual seja a origem historica do pacto social. O
imprescindivel € sua “ustificacdo racional, sua razdo suficiente, preocupada em
defender os direitos humanos ou liberdades basicas” (Cortina, 2001, p. 46). Nesse

sentido, é possivel

extrair Uteis ensinamentos tanto do formalismo ético como da figura juridico-
politicas do contrato social: o formalismo ético limita sua tarefa a
proporcionar um test para comprovar a validez das normas morais,
deixando a margem as preferéncias axioldgicas, aconselhaveis a um ethos
concreto; a figura do contrato propde um procedimento cuja racionalidade
garante a correcdo das decisdes, assumidas a partir dele (Cortina, 1992, p.
173).

Como € possivel perceber, a alianca supde algo mais que o
convencionalismo. O conceito de alianca se vincula aos pressupostos do
reconhecimento reciproco. Trata-se, pois, de um nivel pos-convencional do
contetdo normativo, superando o reducionismo do contrato. Por isso, apesar da
protecdo dos direitos, ndo € o contrato quem justifica os direitos. Este € um ponto
essencial, pois demonstra que o “contrato ndo é auto-suficiente, mas necessita
apoiar-se no reconhecimento reciproco, fundamentando a alian¢a” (Cortina, 2001, p.
47). O sentido do pacto estd em superar sua reducao a simples contrato.

Como conclusdo, gostaria de ressaltar os seis pressupostos que, segundo
Cortina, devem ser cumpridos para garantir o nivel pés- convencional da justica:

1) A validade do pacto advém da exigéncia moral, isto é, o cumprimento dos
pactos é um dever moral. Esse dever ndo é uma caracteristica do “direito
positivo, mas um pressuposto moral ou religioso do direito positivo”
(Cortina, 2001, p. 47). Na verdade, o direito positivo apenas possui
sentido, se tiver como base um pressuposto moral, pois optar por apenas
um significa, as vezes, relegar o outro.

2) Nas relacdes de confianca entre os pactuantes, o sentido dos pactos nao
se justifica na identificacéo da lei a que foi submetido, poiseles devem ser
confiaveis e, além disso, possuir a garantia de seu cumprimento (Cortina,
2001, p. 47-48). A confianca supbe, pois, um capital social um
background moral, encarregado de orientar as ac¢oes, independentemente
da natureza juridica do pacto como tal.

3) O sentido dos pactos exige equilibrar a validez das normas juridico-
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politicas com as valoracdes que a sociedade pode formalizar. Essas
valoracbes sao prévias a qualquer pacto e podem apresentar
diferenciacdes entre uma sociedade e outra. Devido a isso, a prioridade
nao esta nas divergéncias entre as sociedades e as valoracdes do
individuo e seus direitos, mas na primazia do respeito e no
reconhecimento do outro como ser humano, independente de sua cultura,
religido, modo de vida, leis juridicas ou interesses, compreendidos e

defendidos como benéficos (justos e corretos).

As questbes de justica se vinculam a pretensdes de universalidade.
Essa exigéncia requer um dialogo entre todos, pois, para ter sentido, “pressupde
certos direitos pragmaticos e morais. Tais direitos ndo é objeto do pacto, mas
representam aquilo que da sentido ao fato de entrar no pacto” (Cortina, 2001, p.
49). Por isso, os direitos humanos ndao dependem de sua procedéncia como tal,
mas de sua presumivel universalidade, porquanto fundamentam a normatividade
dos diferentes discursos.

A distincéo entre direitos legais (juridico-politicos) e direitos humanos (ou
direitos morais) ndo depende de nenhum de pacto, pois o sentido de
todos os direitos esta no fato de realmente aderir ao pacto. Em vista
disso, o sentido do contrato ndo pode ser uma criagdo particular ou a
manifestacdo de um ponto de vista restrito a uma cultura ou religido,
embora pretenda impor-se como universal.

Por fim, a obrigagdo de proteger esses direitos acentua a “forca
vinculante” do reconhecimento reciproco entre todos os interlocutores
capazes de assumir os contratos. Por isso, “as comunidades politicas,
embora, em principio, estejam obrigadas a proteger seus cidadaos, estao
também, necessariamente, abertas a todos os seres humanos, ou seja,

tém necessariamente uma vocagao cosmopolita” (Cortina, 2001, p. 49).

Esses seis aspectos evidenciam que os direitos humanos ndo sao objeto de

pacto, nem representam um simples contrato, porque “tais direitos apenas sao
reivindicaveis por seres humanos, porém, isso sim,por todos e cada um deles”
(Cortina, 2001, p. 50). Essa reivindicacao representa, pois, uma exigéncia moral,
tornada publica por qualquer ser humano e, como tal, deve ser satisfeita por todos,
independente da sua cultura, religido ou modo de vida. No reconhecimento de tais

direitos, da- se a confrontacao entre sujeitos de comunidades diferentes. No entanto,
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0S pressupostos universais excedem aos contextos locais ou dorelativismo moral ou
religioso. Nesse sentido, participar numa argumentagdo significa “aceitar,
implicitamente, pressupostos pragmatico-universais” (Habermas,1991, p. 102).
Desse modo, € possivel demonstrar que Alianca e Contrato indicam que
a versatilidade da razdo é um aspecto essencial para o didlogo comunicativo. O
debate gira em torno aos aspectos concernentes a filosofia do agir, ou seja, o
razoamento sobre as distintas dimensdes do agir comunicativo. Com isso, a
racionalidade comunicativa consegue salientar o aspecto formal desse compromisso
moral, qual seja, o acordo em torno a interesses particulares, grupais e
institucionais, conquanto a alianca indicaria uma obrigacdo advinda do

reconhecimento reciproco,isto é, o nivel pds-convencional do ambito moral.
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ETICA DO DISCURSO: CONTEUDO MORAL ERESPONSABILIDADE
SOLIDARIA®

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

A ética do discurso justifica o conteaddo de uma moralidade que salienta a
simetria entre os sujeitos e a solidariedade entre todos. Para Habermas “a
solidariedade é a outra face da justica” (1999, p. 42), ou seja, sao duas faces da
mesma moeda. Esta é uma afirmacao chave em relacdo ao contetdo cognitivo do
ambito moral. A validade das normas pressupfe uma fundamentagdo normativa
estruturada linguisticamente, de forma a vincular a justica com a solidariedade. A
énfase esta em uma razéo pratica capaz de fundamentar principios igualitarios e
universalistas da moral e do direito (2009, p. 63). A legitimacéo do estado de direito
deve preservar sua neutralidade ideoldgica, alicercada em uma moral racional, isto
é, laica (ou secular). Com isso, as exigéncias normativas devem ser aceitas por
todos em uma sociedade pluralista, formada por cidaddos de diferentes credos e,
inclusive, por ndo crentes (HABERMAS, 2009, p. 69).

A teoria do agir comunicativo se insere no horizonte de uma sociedade com
sinais profundos de secularizacdo. A prospectiva habermasiana parte do fato de
que, com o desenvolvimento da sociedade democratica moderna e a propria
integracdo social passa a ser determinada por uma razdo comunicativa laica. A
compreensao moderna do mundo suplantou cosmovisfes miticas, religiosas e
metafisicas (HABERMAS, 1988, p. 101). A “dissolucdo” das justificativas mitico-
narrativas proporcionou, ao sujeito comunicativo e participativo, a assuncao
discursiva de “pretensdes de validez suscetiveis a critica (1988, p. 107). O fio
condutor do entendimento obedece a um procedimento racional ligado ao mundo da
vida. As normas que orientam o0 agir sdo fruto desse processo comunicativo
intersubjetivo entre sujeitos participantes tendo como base a validez do acordo

consensuado entre todos os concernentes. Desse modo, 0S sujeitos se entendem

' PIZzI, Jovino. Etica do discurso: contelido moral e responsabilidade solidaria. In: LIMA, Clévis
Ricardo Montenegro de; GOMEZ, Maria Nélida Gonzalez de (org.). Discursos Habermasianos. Rio
de Janeiro: IBICT, 2010. p. 34-45. Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/
2018/09/ habermasparainternet19072012.pdf Acesso em: 25 abr. 2023.
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racionalmente sobre pretensdes de validade normativas. E somente podem ter
validade as normas aceitas por todos os participantes em um discurso pratico.

Nessa perspectiva, a razdo secular consegue apropriar-se, através dos
recursos do pensamento pés-metafisico, dos conteddos semanticos das tradicdes,
sem renunciar jamais a autonomia que lhe é inerente. O ponto de vista moral nao
deriva de asser¢ces do tipo empirico-formais ou ligadas ao determinismo causal,
muito menos se limita a analise dos aspectos semantico dos proferimentos. A
traduzibilidade da razdo préatica requer, pois, uma conexdo com as praticas
cotidianas dos sujeitos em diadlogo com os demais. E possivel, portanto, descrever o
processo de fundamentacdo e explica-lo, mas sem que isso signifigue a adocgéo
deste tipo de fundamentacdo (HOERSTER, 1975, p. 150). Nisso parece estar o
perigo, pois essa mesma razao secular pode “perder-se” no momento da defesa
solidaria de metas coletivas. Em outras palavras, ela sofre o risco de ndo chegar a
tempo e revelar sua impossibilidade para afiancar lacos de solidariedade, seja dentro
dos Estados nacionais, nas relacdes interestatais ou supranacionais (KALDOR,
2005).

Por um lado, isso € decorréncia do debilitamento dos aspectos motivacionais
de uma moral racional autbnoma e laica, porque propor normas morais nao significa,
de fato, a assuncdo de um compromisso solidario. Embora esse déficit possa ser
corrigido dentro dos limites do Estado constitucional democratico, pelo direito
positivo, mesmo assim, ela moral ndo consegue impulsionar uma acdo coletiva
solidaria, ou seja, uma ac¢do moralmente instruida. Por outro lado, a questdo se
vincula a ideia de que os principios validos para todos possam realmente acarretar
em um compromisso pratico, isto é, no consequente engajamento efetivo em favor
da justica e da solidariedade.

Esse € o foco desta pesquisa: o potencial de uma moral laica pos- metafisica
que ainda repousa adormecido. Pois, 0 delineamento de principios validos para
todos (consensuados comunicativamente, portanto) ndo mobiliza os sujeitos para
assumirem concretamente as responsabilidades diante de situacdes de injustica e
da falta de solidariedade. Dai, entdo, a preocupacao em delinear as consideracdes
de Habermas a respeito da moral pos-metafisica, cujos fundamentos laicos
asseguram tanto os direitos fundamentais como os principios do estado de direito.
No seu modo procedimental, essa perspectiva fundamenta um ponto de vista moral.

Todavia, essa razao secular parece definhar a medida que ndo consegue superar as
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“debilidades motivacionais” e proporcionar a realizagao solidaria de metas coletivas.
Ela é eficaz no concernente a “observancia individual dos deveres”, mas parece ser
um tanto incapaz de impulsionar o engajamento coletivo solidario, ou seja, ndo se
atreve a preceituar uma “agdo moralmente instruida.” Em decorréncia, tolera a
resignacdo dos sujeitos diante de injusticas e da ndo solidariedade; estudar e
compreender as potencialidades e os possiveis déficits dessa moral laica é a

proposta deste trabalho.

2 A RAZAO POS-METAFISICA SECULARIZADA

A questdo em andlise se vincula a propria autocompreensao da razdo pos-
metafisica, consolidada a partir do desencantamento das imagens religioso-
metafisicas do mundo e o nascimento das estruturas de consciéncia modernas
(HABERMAS, 1988, p. 249). Ao deixar de lado essas imagens, a filosofia jA nédo
arroga mais “fundamentos ontoteolégicos ou cosmoldgicos para modelos
universalmente vinculantes” (HABERMAS, 2006, p. 276). Dai, entdo, o moral point of
view vinculado aos interesses de todos, renunciando, portanto, a qualquer
perspectiva substancial de uma forma de vida exemplar, isto é, externa e alheia ao
mundo. Nesse sentido, o lluminismo fomentou uma “moral laica secularizada”, de
forma que a “consciéncia moral civil” ganhou autonomia diante das perspectivas
cosmolégicas e religiosas, possibilitando uma “ética regida por principios”
(HABERMAS, 1988, p. 301). Por isso, o0 ponto de vista moral deve reconstruir uma
perspectiva intramundana, ou seja, “dentro dos limites de nosso mundo
intersubjetivamente compartilhado, sem correr o risco de afastamento do mundo
como um todo e, em decorréncia, da perspectiva universalista” (HABERMAS, 1999,
p. 33-34).

Além disso, h& outro aspecto significativo em relagéo a ética. Trata-se do fato
de que “o vigor afirmativo das éticas classicas evaporou-se ja faz algum tempo”
(HABERMAS, 2009, p. 217). Nesse sentido, ndo se justifica apenas uma genealogia
da tradicdo moral ocidental e de seus aspectos semanticos, mas em estudar e
debater sobremaneira as caracteristicas dessa moral ilustrada, isto €, de uma “razdo
pratica emancipada” (HABERMAS, 1988, p. 302). Em outras palavras, trata-se de
estudar o potencial semantico e simbodlico dessa moral laica e sua particular

influéncia na vida pratica das pessoas.
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O discurso sobre a secularizacdo sofreu modificacbes no decorrer dos anos
80 e 90 do século passado. No entanto, foi nos albores do século XXI que ele
ganhou proporcfes ainda mais abrangentes. Atualmente, existe forte inclinacdo a
secularizacdo da moral, permeando os diferentes discursos publicos e processos
politicos. Essa moral secular encontra-se, todavia, constantemente assediada por
propostas, as vezes, pertinentes, como é o caso da relacdo da complementaridade
entre fé e saber. Na verdade, ndo ha como fugir da discussao a respeito da “forma
como as cosmovisdes, sejam metafisicas ou religiosas, sao traduzidas
simbolicamente por meio da abertura ao tratamento discursivo ou linguistico”
(MENDIETA, 2001, p. 42).

Essa tematica abre um leque significativo de apreciacfes, principalmente na
contestacdo do papel e do valor da metafisica (PINZANI, 2009, p. 118). Todavia, 0
foco deste projeto esta em discutir a sensibilidade moral em relacdo a justica e a
solidariedade. Na verdade, quando Habermas afirma que “a solidariedade é o
anverso da justica” (1999, p. 42), ele salienta ndo s6 um “retorno” do tema, mas uma
nova configuracdo e uma nova atitude diante da questao.

A preocupacdo em torno a justica varia bastante. Ela faz parte do pensamento
filoséfico do século XX e do atual. Grande parte do pensamento moderno
abandonou o vinculo entre justica, economia e politica. O periodo medieval tinha
como foco a conexdo justica e paz, aspectos considerados essenciais para o bem
viver. Como € conhecido, a filosofia moderna e, mais recentemente, o ethical turn
introduziu mudancas significativas para a reflexdo filosofica. Esse giro ético da
filosofia consagrou um novo impulso para a racionalidade pratica, porém as
ressalvas parecem advir de um ponto de vista moral que ndo se incorpora nas
atitudes das pessoas e garante a superacao das situacdes de injustica e de nao
solidariedade, tanto em relagdo a aspectos estruturais, como em questdes
relacionadas ao mundo da vida cotidiana.

Sem duavidas, isso evidencia que a orientacdo do agir ndo se resume a
resolucdo de conflitos, mas a uma pragmatica vinculada a politicas deliberativas.
Essas politicas ndo dependem de interesses particulares ou, entéo, de pressupostos
metafisicos, pois estdo ligadas a principios ou normas reconhecidas como validas
para todos. A ampliacdo significa o ndo restringimento da moral ao ambito privado
ou ao horizonte familiar, muito menos ao fato de garantir a cada sujeito

individualmente o que Ihe é devido, mas em um dever moral, pois se trata de um
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compromisso entre todos.

A sociedade medieval, principalmente a francesa, tolerava a vinganga como
meio para a resolucéo de conflitos, de modo especial em relacdo aos crimes contra
a honradez (GAUVARD, 2006 Il, p. 56). Esse era um tipo de solucdo privada, as
vezes com a intermediacdo de um juiz ou arbitro. No entanto, a justica ndo se limita
ao campo privado, pois apresenta carater publico. Ai nasce uma distingdo
importante: a justica publica e a oficial. Desse modo, temos a justica legal, regulada
por um poder judiciario, encarregada primordialmente de regular os conflitos
particulares, garantindo os direitos a cada individuo. Por isso, se, na Idade Média, a
preocupacao se centrava no vinculo entre paz e justica (GAUVARD, 2006, I, p. 55),
no século XX, o tema é retomado por Rawls, um dos autores renomados ha questao
da justica. Otfried Hoffe, Paul Ricoeur e muitos outros pensadores também marcam
presenca na discussédo. Macpherson (1991) fala da ascensdo e queda da justica
econbmica. Atualmente, muito se fala sobre responsabilidade social, éticas
aplicadas, politicas afirmativas etc., embora exista a impressdao de haver
debilitamento da justica e da solidariedade. Nessa linha, o discurso moral se traduz,
as vezes, em simples marketing ou em campanhas filantrépicas (esporadicas,

portanto).

3 OS NOVOS DESAFIOS PARA A JUSTICA

Dos anos 70 para c4, a filosofia e, consequentemente, a ética, experimentam
uma transformacdo profunda. A nova configuracdo na ética coloca em evidéncia
guestbes relacionadas a fundamentacdo e a aplicacdo. Neste processo, ha
revalorizacdo de diversos conceitos, como é o caso da justica. Encontramos um
leque de concepcdes relacionadas a justica. Diante disso, algumas questbes sdo
expressivas:

1. Como a justica deve ser entendida, principalmente quando se fala de
secularizagdo e na sua influéncia na hora de tomar decisdes? Esse
debate esta inserido naquilo que Habermas denomina de “genealogia da
razao” ocidental (2009, p. 225). Esta razdo comunicativa pés-moderna
assume caracteristicas laicas, aspecto que permite a legitimacdo de um

Estado democratico de direito neutro, isto é, capaz de promover a

integracéo social a partir de suas proprias bases ou fundamentos. Nao se
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trata, portanto, de um Estado na forma hobbesiana, mas de uma
sociedade pos- secular estabelecida em um Estado constitucional e
democratico (HABERMAS, 2002, p. 131-133).

. O segundo aspecto diz respeito aos préprios pressupostos fundamentais

dessa razdo secular. Em Réplicas e objecdes (1980), Habermas muda
sua tese, porquanto a validez das normas e principios ndo se vincula
apenas a uma situacdo contrafatica, mas elas devem orientar decisdes
“dignas de confianga”, cujas pretensdes de validez estdo ligadas a um
sistema de referéncia descentralizado (2006). Nesse sentido, é
imprescindivel estudar como devemos pensar a propria autocompreensao
da razdo iluminista e secular, pois € a encarregada de garantir sua
peculiar neutralidade diante dos ideais de bem. Nesse caso, a
secularizagdo ndo se vincula ao aspecto juridico ou da relagdo entre a
Igreja e o poder secular do Estado (HABERMAS, 2002, p. 131); nem se
trata de uma “espécie de jogo” preocupado essencialmente em eliminar

um dos competidores (2002, p. 132).

O qualificativo “secular” indica, pois, uma sociedade na qual “os fundamentos

de decisdo seculares” tem como base uma “moral profana” (2002, p. 133). Como

entender a razao laica e neutra diante dos conteldos semanticos que a realidade

cotidiana carrega consigo? Essa pergunta salienta a necessidade de garantir o

sentido a conceitos filosoficos como pessoa, liberdade, individualizacdo, historia,

emancipagao, comunidade e solidariedade tdo carregados de experiéncias e

conotacdes, pois procedem de doutrinas do bem ou, no caso, de tradi¢gdes religiosas
(HABERMAS, 2009, p. 237).

3.

Dai, entéo, o terceiro aspecto relacionado a uma moral secular envolvida
em uma crise de confianca, pois parece demonstrar uma incapacidade
pratica para sustentar atitudes solidarias de metas coletivas. Essa razao
pratica revela uma dicotomia interna, pois ndo promove atitudes
cooperativas concretas e solidarias da “mesma forma que a observancia
individual dos deveres morais” (HABERMAS, 2009, p. 223). Essa moral
iluminista e laica, embora consiga sensibilizar moralmente os sujeitos
diante das injusticas, ndo alcancga impulsionar uma acao coletiva solidaria.
Em outras palavras, ela é exitosa em manter aceso o sentido da “injustica

social’, tanto em relagdo a marginalizagdo de grupos, a perda da
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consciéncia de classe social de muitas categorias sociais e a imigragao
dentro do préprio pais, como também avivar a sensibilidade em relagéo a
pobreza sumamente drastica em diversos continentes. No entanto,
apresenta os sintomas de um déficit motivador e ndo tem éxito para exigir
dos sujeitos a assuncao da responsabilidade pelas agdes coletivas e na
luta contras as injusticas sociais.

As antinomias da razdo pratica revelam, portanto, algo de inquietante, ou
seja, a constatacdo (de certo modo, empirica) de progressiva perda de solidariedade
entre as pessoas e 0S grupos, principalmente diante de situagbes concretas de
injustica. Para Habermas, a solidariedade é considerada como um conceito limite.
Ele supbe uma abstracdo em relacbes as questdes do bem viver, até conseguir
reduzi-la a questdes de justica (1989, p. 432). No entanto, ao definir a justica como a
outra face da solidariedade, Habermas parece diluir a justica aos ambitos do bem
viver, isto é, ao aspecto fatico.

4 HAVERIA JUSTICA SEM SOLIDARIEDADE?

Seguidor da tradicdo critica, Habermas reitera o processo de secularizacao
das sociedades modernas, o qual parece conceder prioridade a instrumentalizacéo
das pessoas e das relacdes sociais, mesmo que essas pessoas, no fundo,
conservem a consciéncia moral e acreditem em uma justica social e na solidariedade
humana. Para o autor, a perspectiva filosofica produziu uma modernidade que se
reabastece em suas proprias fontes. Por sua vez, ela apresenta, entre outras coisas,
“‘debilidades motivacionais de uma moral racional” que apenas podem ser
asseguradas nos “limites do Estado constitucional democratico através do direito
positivo” (2009, p. 221). A suspeita gira em torno a progressiva perda de
solidariedade, ou seja, as exigéncias de um compromisso moral ndo impedem, em
nada, as tendéncias de uma insolidariedade, pois existe um progressivo
desaparecimento entre os diferentes setores da sociedade, principalmente em
situacdes de injustica conjuntural ou social. Na verdade, a falta de solidariedade vai
aumentando de modo proporcional ao crescimento dos “imperativos do mercado na
forma de custos-beneficio-célculos ou da competéncia de servicos em ambitos da
vida cada vez mais variados, 0s quais obrigam aos individuos, na sua relagdo com
os demais, a uma atitude objetivista” (HABERMAS, 2009, p. 218).
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A questdo central da racionalidade comunicativa, além de garantir vinculos
relevantes entre os sujeitos, esta em supor lacos de solidariedade e compromissos
de justica. Os principios normativos obedecem exigéncias discursivas. Este é, sem
duvidas, o grande desafio de uma perspectiva universalista disposta a nao perder de
vista 0 bom e o justificavel de cada cultura, nem desprezando os que clamam por
justica e solidariedade. Por isso, a solidariedade deve ser entendida como condi¢do
de justica. Para Habermas, o conceito de razdo deve articular uma intersubjetividade
comunicativa promovedora da justica e de lacos de solidariedade.

Assim, a justica ndo se reduz a benevoléncia, empatia, intuicdo ou ao
cuidado, mas a solidariedade. No fundo, justica e solidariedade n&o sao “principios
morais diferentes, mas dois aspectos de um mesmo principio” (COHEN; ARATO,
2000, p. 425). A justica ultrapassa os limites semanticos para ganhar o espaco de
uma pragmatica-fenomenoldgica, capaz de ressaltar descritivamente a experiéncia
vivida pelos diferentes interlocutores, sem, por isso, abandonar ou rechacar os
principios, as normas e regras de carater universal. O sentido da justica ndo separa,
portanto, razdo (Vernuft) de entendimento (Verstand), nem desvincula a
fundamentacdo da sua realizacdo pratica. Nao se trata de uma questao logica, mas
pragmatica, porque repercute nas consequéncias praticas do agir.

Os ideais da llustracéo salientam a igualdade juridica, assim como também a
igualdade social e econdmica. Esse delineamento nos leva a insistir que a justica
deixa de ser uma questdo apenas vinculada ao aspecto semantico (isto é, a sua
definibilidade conceitual), mas ao aspecto pragmatico. Essa pragmatica pressupde
uma “neutralidade do procedimento” (HABERMAS, 1998, p. 386), porque ninguém
pode garantir, por si sO, sua autonomia moral. Ela depende da interacéo
comunicativa, ou seja, dos esforcos cooperativos que ninguém pode ser obrigado
por meio das normas juridicas, mas que todos s&do conclamados a seguir (ou
obedecer). Nesse sentido, a pergunta “a quem” sao os sujeitos da justi¢ca nos leva as
vitimas da injustica. A preocupacao em saber “quem” sdo os sujeitos da justica
remete inclusive as futuras geracoes.

Em sintese, a razdo pos-metafisica se fundamenta em principios
irrenunciaveis. Ela presume a mobilizacdo solidaria entre as pessoas, isto €, na
participagéo coletiva. A neutralidade procede na medida em que a inclusédo de todos

realmente aconteca. Somente assim é possivel garantir os preceitos de justica e
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lagos de solidariedade.

Todavia, h4 um problema: essa razao parece enfrenta uma dicotomia interna.
Seus déficits se manifestam no horizonte de um pensamento dividido. Por um lado,
permanece a percepc¢ao ou a sensibilidade moral em relacdo a injustica, mas, por
outro, cresce a des-solidariedade. E pertinente referir-se a insolidariedade ou, entéo,
auséncia de solidariedade para salientar esse “deixar de lado” a responsabilidade
por uma sociedade justa e solidaria. No fundo, a solidariedade vai escasseando
cada vez mais, debilitando o compromisso frente as injusticas e aos injusticados,
bem como a responsabilidade diante das futuras geracdes e dos riscos que 0 meio
ambiente sofre.

Essa deficiéncia afeta ndo apenas as pessoas como tal, mas faz parte
também do jogo politico, no sentido de manter o status quo de uma sociedade
estruturalmente organizada, instrumentalizando ndo apenas a relacdo entre 0s
sujeitos, mas colocando também em risco a ideia de uma sociedade global e
multicultural. Até mesmo os “governos influentes — que sdo sempre o0s atores
politicos mais importantes deste cenario — prosseguem, sem titubear, com seus
jogos de poder social-darwinistas” (HABERMAS, 2009, p. 219). Em outras palavras,
para Habermas, “ndo falta apenas vontade politica para desejar instituicbes e
processos de ordem mundial reformada, mas inclusive a perspectiva de uma politica

interna global satisfatoria” (2009, p. 219).

5 AS EXIGENCIAS MORAIS EM SINTONIA COM O GIRO APLICADO DA
FILOSOFIA

As exigéncias normativas estdo vinculadas ao querer. Para Hoerster (1975), a
possibilidade de formular normas néo significa que elas se transformem em atitudes.
O “objetivo do agente” nem sempre pode coincidir com as pretensdes de todos. A
guestdo se relaciona ao momento da tomada de decisdes. O que realmente motiva
0S sujeitos para agir segundo principios? Quem decide por quem? Garfinkel (2006)
trata de analisar a tomada de decisdes a partir de concernentes a situacéo cotidiana,
isto €, na motivacdo que as pessoas observam ao tomarem decisdes. Na verdade, a
justica e a proépria solidariedade ndo se limitam ao ambito conceitual (semantico,
portanto). Assim, é possivel compreender o que significa estar no mundo e distinguir

sobre o que os sujeitos podem se entender e em que aspectos eles podem intervir
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no mundo.

O nivel poés-convencional dos estagios morais pressupde como validas
normas que todos possam querer (HABERMAS, 1999). No ambito das condicdes
concretas, a racionalidade comunicativa conduz a inser¢cao do sujeito no mundo (nos
diferentes contextos do mundo da vida), de modo a unir e articular fala e acdo. Esse
€ o horizonte no qual Habermas admite um espac¢o para o bom na teoria do justo,
nao como direito positivo, mas como “liberdades de individuos inalienaveis que se
autodeterminam (1999, p. 70). A pretensdo universal de qualquer pretensdo de
validade deve assegurar, portanto, os direitos e liberdades de cada sujeito de forma
a garantir também o “bem-estar do préximo e da comunidade a que (oS sujeitos)
pertencem” (HABERMAS, 1999, p. 71).

O ethical turn evidencia mudancas que afetam apenas a ética como tal, mas
também os diversos ambitos da vida pratica. Como diz Alcira Bonilla, “as éticas do
século XX abordaram em seus objetos caracteristicas de um modo tal que pouco
incide nos assuntos praticos que foram aparecendo como consequéncia do
desenvolvimento das ciéncias e da tecnologia ou da dindmica prépria da vida social”
(2006, p. 78). Sem duvidas, as mudancas sdo profundas e, por isso, uma nova
configuracdo ou — como dizem os ingleses — a ética se apresenta com um novo
desenho, com o qual a fundamentacdo exige também formas de aplicacdo. A
racionalidade préatica passa a se preocupar com os diferentes ambitos da vida
pratica. Essa preocupacdo € tema para a filosofia e incluso para os diferentes
campos ou ambitos e envolvem a todos 0s sujeitos.

Nesse processo, 0s conceitos “tradicionais” sao retraduzidos e outros
recebem novas delimitagdes, enquanto outros passam por uma revalorizacdo. Essa
exigéncia salienta a necessidade de desenhar também uma “arquitetdnica
conceptual” da justica (RICOEUR, 1997, p. 14). Esse delineamento vai além das
defini¢gdes e nos leva, portanto, a fenomenologia da justica, pois a pergunta “o que é
justica” se encontra confrontada com sua aplicacéo pratica. Por isso, a discussao
evidencia a necessidade de ir além da questdo semantica e visualizar os aspectos
pragmaticos da justica e dos lacos de solidariedade em uma sociedade pluralista.

Por isso, as exigéncias de justica devem responder quem sdo 0s sujeitos da
justica, de modo que a busca por definicbes tenha em vista o futuro da natureza
humana e, se desejarmos, do préprio meio ambiente. A proposta poderia ser

traduzida em uma nova arquitetbnica pragmatico- fenomenoldgica, modelo que néo
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apenas destaca os possiveis déficits da razdo secular, mas procura também
consagrar um dialogo interdisciplinar com os diferentes campos de aplicagdo. Na
verdade, a arquitetdnica pragmatico- fenomenoldgica da justica encontra em Kant
um elemento imprescindivel, principalmente em seu postulado de que algo pode ser
“correto em teoria, mas nao serve para a pratica” (2000, p. 3). O debate atual da
ética encontra em Habermas uma reformulacéo do imperativo categoérico kantiano e,
através da metodologia reconstrutiva, procura fundamentar normas validas para
todos. Essa metodologia reforca o tema da justica.

Nesse sentido, repetimos mais uma vez: a pergunta “o que é justica” nos leva
a pesquisar ndo somente seu aspecto semantico e realizar uma genealogia da
justica na tradicdo ocidental, mas também seu aspecto pragmatico. Em outras
palavras, trata-se de compreender ndo apenas “o que €’ justica, mas também
identificar “quem” sdo os afetados e “como” configurar a justica em vistas as
exigéncias de solidariedade inclusive em relacdo as futuras geracbes. Esse
delineamento nos leva, portanto, a fenomenologia da justi¢ca, onde a pergunta “o que
€ justica” se defrontada com sua aplicacdo pratica com as diferentes areas do
conhecimento e atividades humanas. Por isso, as exigéncias de justica devem
responder qguem sao 0s sujeitos da justica, de modo que a busca por definicbes
tenha em vista o futuro da natureza humana e, se desejarmos, o proprio meio
ambiente, a economia, as empresas etc., aspectos inerentes as éticas aplicadas.

Macpherson afirma que o modelo de Rawls “satisfaz os critérios para uma
teoria da justica econdOmica, enquanto realmente propde submeter os acordos
distributivos a um principio ético” (1991, p. 26). Para este autor, o problema ¢é a
forma competitiva do modelo liberal, isto é, “uma economia totalmente dominada
pelo mercado no qual a reagdo negativa dos empresarios ao incremento dos
impostos faz com que diminua a produtividade global (1991, p. 26)”. O mercado
acaba dominando as relacfes, fazendo com que as exigéncias normativas percam
sua for¢ca, de modo que a ética ndo pode fazer valer seus principios em relagdo a
tomada de decisbes concretas. A proposta trata de ver as consideracdes de
Habermas a respeito da justica, desde o ponto de uma fundamentacéo vista pos-
metafisica, e mostrar os possiveis déficits dessa razao secular e neutra em uma
sociedade laicizada.

Por isso, além de destacar as potencialidades de uma razdo secular e, ao

mesmo tempo, Vverificar as possiveis debilidades motivacionais geram uma
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desconfianca na prépria razdo secular, consequéncia de uma aparente antinomia
interna. Se, por um lado, ela assegura a capacidade de juizo contra a vulneragéo
das prerrogativas e deveres individuais, por outro, ela se apresenta como deficitaria
na hora de motivar os sujeitos para agirem solidariamente. Este seria, portanto, o
foco de estudo a ser aprofundado, na tentativa de evidenciar se tal déficit representa
uma dicotomia interna da prépria razdo laicizada ou, entdo, se suas exigéncias
normativas ainda ndo foram totalmente trazidas a tona, isto é, transformados em
forca motivadora para o agir solidario. Em certo sentido, o fato de a solidariedade ir
se tornando cada vez mais escassa, parece indicar que a ética normativa, neutra e
voltada a uma sociedade completamente laicizada, sente os efeitos de suas proprias

pretensdes normativas.
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CONSIDERACOES DE HABERMAS A RESPEITO DA MORAL LAICA POS-
METAFISICA E A PROGRESSIVA PERDA DA SOLIDARIEDADE!

Jovino Pizzi

Nos ultimos textos, quando trata de delinear os contornos entre naturalismo e
religido, Habermas insiste em um pensamento pds-metafisico, colocando énfase em
uma razao pratica capaz de fundamentar principios igualitarios e universalistas da
moral e do direito (2009, p. 63). A legitimacdo das normas deve preservar sua
neutralidade ideoldgica, alicercada em uma moral racional laica. As exigéncias
normativas devem ser, pois, aceitas por todos, isto é, por cidaddos de diferentes
credos e, inclusive, pelos nao crentes (Habermas, 2009, p. 69).

A teoria do agir comunicativo se insere no horizonte de uma sociedade com
sinais profundos de secularizacdo. A compreensdao moderna do mundo suplantou
cosmovisfes miticas, religiosas e metafisicas (Habermas, 1988, p. 101). A
dissolucéo das justificativas mitico-narrativas proporcionou, ao sujeito comunicativo
eparticipativo, a assuncao discursiva de “pretensdes de validez suscetiveis a critica”
(1988, p. 107). Assim, a razdo secular consegue apropriar-se, através dos recursos
do pensamento pdés-metafisico, dos conteldos semanticos das tradicdes, sem
renunciar sua autonomia.

A auto-compreensao da razao pos-metafisica ganha forcar e se consolidada a
partir do desencantamento das imagens religioso-metafisicas do mundo e o
nascimento das estruturas de consciéncia modernas (Habermas, 1988, p. 249). Ao
deixar de lado essas imagens, a filosofia ndo arroga “fundamentos ontoteoldgicos
ou cosmoldgicos para modelos universalmente vinculantes” (Habermas, 2006, p.
276). O moral point of view vinculado aos interesses de todos, renunciando,
portanto, a qualquer perspectiva substancial de qualquer forma de vida exemplar,
isto €, externa e alheia ao mundo. Nesse sentido, o Illuminismo fomentou uma
‘moral laica secularizada”, de forma que a “consciéncia moral civil” ganhou

autonomia frente as perspectivas cosmoldgicas ereligiosas, possibilitando uma “ética

' PIzzI, Jovino. Consideracbes de Habermas a respeito da moral laica poOs- metafisica e a

progressiva perda da solidariedade. In: COLOQUIO HABERMAS: HABERMAS E
INTERLOCUCOES, 7.; SIMPOSIO NACIONAL DE FILOSOFIA: ETICA, FILOSOFIA POLITICA E
LINGUAGEM, 2., 2011. Londrina. Anais [..]. Londrina: UEL, 2011. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2022/04/66eb1b4e9f1572eac5ec8b606cdd4e5a.pdf
Acesso em: 25 abr. 2023.
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regida por principios” (Habermas, 1988, p. 301). Dai, entéo, a reconstru¢cdo de uma
perspectiva intramundana, ou seja, “dentro dos limites de nosso mundo
intersubjetivamente compartilhado, sem correr o risco de afastamento do mundo
como um todo e, em decorréncia, da perspectiva universalista” (Habermas, 1999, p.
33-34).

Todavia, essa mesma racionalidade pode “perder-se” no momento da defesa
solidaria de metas coletivas. Ela sofre o risco de revelar sua impossibilidade em
afiancar lacos de solidariedade (Kaldor, 2005). Embora esse déficit possa ser
corrigido dentrodos limites do Estado constitucional democratico, através do direito
positivo, mesmo assim, ela ndo consegue impulsionar uma ac¢ao coletiva solidaria.

Por um lado, se essa perspectiva fundamenta um ponto de vista moral que
assegura vinculos entre os sujeitos que acreditam na justica social e nos lacos de
solidariedade, por outro, essa razdo secular parece definhar conquanto n&o
consegue superar as “debilidades motivacionais” e proporcionar a realizagao
solidaria de metas coletivas. Ela é eficiente em relagdo a “observancia individual dos
deveres”, mas parece ser um tanto incapaz de impulsionar o engajamento coletivo
solidario, ou seja, ndo se atreve a preceituar uma “agao moralmente instruida.” Em
decorréncia, tolera a resignacdo dos sujeitos diante de injusticas e da né&o
solidariedade; e essa é, sem duvida, a certificacdo de que essa moral pés-metafisica
apresenta um nivel de potencialidade significativo, mas, ao mesmo tempo, esta
permeada de dicotomias tipicas de uma moral deficitaria.

Para Habermas, a modernidade que se reabastece em suas préprias fontes,
mas apresenta, entre outras coisas, “debilidades motivacionais de uma moral
racional” que apenas poder ser asseguradas nos “limites do Estado constitucional
democratico através do direito positivo” (2009, p. 221). Na verdade, a falta de
solidariedade vai aumentando de modo proporcional ao crescimento dos
“‘imperativos do mercado na forma de custos-beneficio-calculos ou da competéncia
de servicos em ambitos da vida cada vez mais variados, os quais obrigam aos
individuos, na sua relacdo com os demais, a uma atitude objetivista® (Habermas,
2009, p. 218). Habermas reitera o processo de secularizacdo das sociedades
modernas, que parece conceder prioridade a instrumentalizacdo das pessoase das
relacdes sociais, mesmo que essas pessoas, no fundo, conservem a consciéncia
moral e acreditem na justica e na solidariedade mutua.

Macpherson afirma que o modelo de Rawls “satisfaz os critérios para uma
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teoria da justica econdmica, enquanto realmente propde submeter os acordos
distributivos a um principio ético” (1991, p. 26). Para este autor, o problema é a
forma competitiva do modelo liberal, isto €, “uma economia totalmente dominada
pelo mercado no qual a reacdo negativa dos empresarios ao incremento dos
impostos faz com que diminua a produtividade global (1991, p. 26). O mercado
acaba dominando as relagbes, fazendo com que as exigéncias normativas percam
sua forca, de modo que a ética ndo pode fazervaler seus principios em relacdo a
tomada de decisdes concretas.

Essa talvez seja a causa das debilidades motivacionais que geram uma
desconfianca na propria razado secular, consequéncia de uma possivel antinomia
interna. Se, por um lado, ela assegura a capacidade de juizo contra a vulneracao
das prerrogativas e deveres individuais, por outro, ela se apresenta como deficitaria
na hora de motivar os sujeitos para agirem solidariamente, porque seus interesses

permanecem ligados aos aspectos instrumentais de uma economia de mercado.
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A ESFERA PUBLICA FRENTE AO PROCESSO DE LAICIZACAO DO
AMBITO MORAL*

Jovino Pizzi

A questdo da esfera publica se relaciona com dois aspectos fundamentais.
Em primeiro lugar, o debate a respeito da modernidade como tal; e, em segundo, a
efervescéncia do ponto de vista moral delineado desde uma perspectiva laica, isto &,
alheio a qualquer religido institucionalizada. Desde o inicio, a preocupacéo central
de Habermas foi, e continua sendo, o papel do sujeito coautor participativo no
ambito da esfera publica. O foco da teoria do agir comunicativo € o sujeito coautor
emancipado capaz de assumir, através do agir comunicativo, a responsabilidade
frente aos desafios de uma sociedade com profundos sinais de transformacéo. O
significado de esfera publica ndo se isola do agir comunicativo. Por isso, ndo ha
como rechacar o fendmeno humano ligado as crencas ou a fé, nem propalar uma
moral delineada desde a dogmatica religiosa. Entdo, como entender a razao laica
diante dos conteudos semanticos que a realidade cotidiana apresenta? O que
significa justica no contexto secular e, ao mesmo tempo, plural e multi- étnica e
religiosa? Quais os reflexos que esse ponto de vista moral acarreta para a
educacao?

Essas questbes presumem uma longa discussdo. Vale dizer, a
fundamentacéo do ponto de vista moral se articula desde uma ética civica, com o fim
de garantir o protagonismo dos sujeitos coautores participativos. Em vista disso, este
estudo inicia com a questdo do procedimento discursivo e a pretensa neutralidade
frente ao dogmatismo religioso (1.0). O segundo passo trata do fendbmeno da
secularizagdo diante do ateismo contemporaneo (2.0). Em terceiro lugar, o texto
salienta a educacdo para a justica no horizonte de uma sociedade laica (3.0). O
altimo ponto trata de uma fundamentacdo discursiva como afiancavel de normas

validas para todos (4.0).

Y PI1ZzZzI1, Jovino. A esfera publica frente ao processo de laicizagdo do ambito moral. In: LIMA, Clévis
Ricardo Montenegro de (org.). Mudanca estrutural na esfera publica 50 anos depois. Rio de
Janeiro: [s.n.], 2012. p. 525-540. Disponivel em: https://coloquiochabermas.files.wordpress.
com/2012/10/clique-aqui-para-baixar-os-anais-do-viii-colc3b3quio-habermas.pdf Acesso em: 25 abr.
2023.
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1 SECULARIZACAO FRENTE A NEGATIVA DE REZAS E/OU DE CRUZES

Em relacdo a retomada da questdo laica, é preciso salientar o longo e
infindavel debate em torno da “sempre atual” controvérsia entre o controle das
instituicbes religiosas sobre a vida das pessoas e o ambito moral, tanto na
delimitacdo juridica a respeito da orientacdo do agir, quanto na implementacédo de
politicas deliberativas. Nesse sentido, o qualificativo “secular” indica uma sociedade
na qual os fundamentos de decisdo devem ser alheios a qualquer tipo deinstituicdo
religiosa, pois sua base esta em “moral profana” (Habermas, 2002, p. 133).

Por isso, o significado de esfera publica “50 anos depois” — para fazer jus ao
tema do coléquio — se insere no horizonte de uma sociedade com sinais profundos
de secularizacdo. A simples mencao a dois fatos indicam a relevancia da questéo: a)
a retirada de simbolos cristdos de determinados ambientes, ou seja, a remocédo de
crucifixos de salas dos tribunais de justica; b) a cerimbnia funebre em memoria de
Max Frisch.

O primeiro deles € um caso recente, e se refere a retirada de crucifixos e
demais simbolos oficiais de prédios da Justica galcha, decisdo acatada pelo
Conselho da Magistratura de Justicado Rio Grande do Sul (TJRS), em marco de
2012. O pedido foi interposto pela Liga Brasileirade Lésbicas (LBL) sob o argumento
de que o Estado laico protege a liberdade religiosa de qualquer cidadao ou entidade,
em igualdade de condi¢des, eliminando, desta forma, qualquer influéncia da
religiosidade na coisa publica.

O segundo diz respeito ao arquiteto e escritor Max Frisch, falecido em abril
de 1991.0 cerimonial funebre foi realizado na catedral Sdo Pedro, em Zurique. Na
oportunidade, sua companheira sentimental leu uma nota, escrita por Max antes
de morrer, na qual agradecia aos parocos a permissao para que 0 ataude
permanecesse dentro da igreja. Todavia, o0 mais chamativo refere-se a
recomendacdao de que n&o houvesse nenhuma mencéo a algo religioso. Frisch
recomendou que, embora o funeral se realizasse no recinto de uma igreja, nao
houvesse sacerdotes, abencoantes e abencoamentos e, muito menos, se
pronunciasse a palavra “amém” (Habermas, 2009, p. 53-55).

Existe uma relacéo entre os dois fatos? Qual o seu significado para o tema em
discusséo?

Em primeiro lugar, essas questdes — entre muitas outras — evidenciam a
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distincdo entre a fundamentacdo com um forte teor aprioristico das concepc¢des
religiosas versus o carater pragmatico-comunicativo da ética habermasiana. Embora
haja a tendéncia em procurar o equilibrio entre diversidades latentes, o desejavel
nem sempre coaduna com o possivel. Em vista disso, o aspecto aprioristico parece
ser, em termos da pragmatica procedimentalista da ética discursiva, coibitivo e, por
isso, contraproducente. Alias, a insisténcia em pressupostos aprioristicos nao é
recente, principalmente por parte de setores que se utilizam de pressupostos
dogmaticos para justificar normatizacbes e impor orientacdes eético-morais até
mesmo a quem nao professe credo religioso algum.

Nesse sentido, € importante salientar a analise interpretativa da filosofia
ocidental desde uma genealogia de suas diferentes épocas, comegando com “0 mito
nas sociedades primitivas, a filosofia na antiguidade classica, a teologia na idade
média, até a ciéncia no pensamento ocidental, a partir da modernidade”
(Domingues, 1991, p. 15). Em sua sintese, Ivan Domingues, neste quadro, salienta os
periodos cosmologico, teoldgico, mecanicista e historicista como etapas diferentes do
pensamento ocidental. Nele, as diferentes discursividades aparecemdelineadas, em
suas distintas épocas, sem perder de vista e nem denegar nenhuma de suas
caracteristicas especificas.

Por isso — e em segundo lugar — negar ou preterir o debate a respeito da
laicizacdo significa negligenciar, por exemplo, o desgaste que algumas instituicées
religiosas enfrentam atualmente. Nao se trata apenas de casos isolados, mas de um
processo de divisbes, enfrentamentos e querelas internas ou, até mesmo, entre
igrejas diferentes. Aléem do mais, no Brasil, é deveras sintomética a insisténcia de
uma frente parlamentar voltada a zelar por questbes desde um cunho
eminentemente dogmatico. Neste caso, a bancada evangélica representa a juncéo
de forcas que nem sempre compartiiham, nas suas comunidadesde fé, as
mesmas praticas e/ou 0s mesmos pontos de vista interpretativos. Se, entre as
diferentes igrejas, haveria, por exemplo, uma unidade em relagédo ao aborto, nao
existe 0 menor compartiihamento em relagcdo a doutrina e compreensédo biblica.
Essa dicotomia vai provocando uma constante migracdo dos crentes entre as
diversas igrejas, 0 que mostra a crescente acracia tanto entre os proprios expertos
em teologia como também nos seguidoresou devotos.

Essa espécie de confusdo encontra eco em manifestacdes extremistas,

seja em favorou em contra temas dos mais diversos. No fundo, trata-se de
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by

estratégias para impedir o debate sisteméatico em relacdo a homogeneizacao
frente a temas controversos. Assim é ocaso do aborto, em relacdo a sexualidade
etc., refletindo o rechaco a qualquer debate, cujos fundamentos estariam em
supostos preceitos dogmaticos; aprioristas, portanto. Nesse caso, a ideia da
reativacdo da religido ndo é propriamente verdadeira, pois a tese mais plausivel
estariana rediscusséo do papel e do lugar da religido na vida cotidiana das pessoas
e, em decorréncia, na possibilidade — ou ndo — se tais orientacbes estejam
legitimadas juridica e legalmente.

Por isso, ser “claramente a favor” ao aborto (Safatle, 1012, p. 19), por
exemplo, significa tanto quanto estar terminantemente em contra, isto &, ndo
denota absolutamente nada. Na verdade, esse tipo de pregacédo apenas reforca
os radicalismos de quem ndo quer discutira questdo, nem pressupor que ela
possa ser discutida desde o ponto de vista de uma moral laica. O argumento
classico a respeito da modernidade salienta que ela se sustenta na teoria da
secularizacao, tese que ndo pode ser considerada plausivel.

Esse debate engendra o exame da modernidade, pressupondo que a teoria
classica da secularizagdo implica “na eliminacéo das diferencas religiosas e culturais
e da homogeneizacdo da sociedade inerente ao processo de modernizagao”
(Demenchonok, 2009, p. 18). Na verdade, a interpretacdo de que a modernidade é
correlativa com secularizacdo ndo procede. Trata-se, na verdade, de uma forma
“‘unidimensional e de uma descri¢do linear da sociedade e da historia”, uma forma
parcial de compreender a “complexidade das diferentes sociedades e as Unicas
caracteristicas de suas culturas e histéricas” (Demenchonok, 2009, p. 18).

Demenchonok, por exemplo, advoga por “multiplices modernidades”, o que
indica também uma reconsideracdo a respeito da propria compreensdo que a
sociedade ocidental tem de si mesma. Em outras palavras, € possivel descrever
distintas modernidades, assim como sao inUmeros 0s componentes ou areas a
levar em conta no momento de caracterizar a modernidade: cultural, econémico,
tecnoldgico, politico e assim por diante (Demenchonok, 2009, p. 19).

A representacdo das “multiplices modernidades” supera, segundo
Demenchonok, os esteredtipos da “modernizagcdo como ocidentalizagao”,
pressupondo uma “critica poOs- moderna/pds-colonial as metanarrativas da
globalizagdo, aos conceitos de heterogeneidade, indigenismo e hibridizagdo”

(Demenchonok, 2009, p. 19). Nesse ponto, Demenchonok parece ser mais
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interessante, principalmente pelo fato de lembrar ndo somente o aspecto da
ocidentalizacdo e as metanarrativas, conquanto ele menciona o indigenismo —
faltando-lhe a referéncia a contribuicAo dos escravos afros —, aspecto relevante
para salientar o processode aculturacdo ocorrido nas Américas (de norte a sul).
Em razdo disso, ndo ha como fugir do “fenébmeno cultural” e do processo
“civilizatorio” (Griner, 2010, p. 30) que criou, nas Américas, uma homogeneizacao
que envolveu trés continentes: Europa, América e Africa?. Esse processo reproduziu.
“através de sofisticadas formas de sincretismo, estruturas sociais, culturais,
religiosas, linguisticas, estéticas, artistico-musicais etc. muito complexas, gerando
uma nova cultura, inédita até entao” (Gruner, 2010, p. 30).

Por isso, a tese da ruptura ou da continuidade da modernidade ocidental se
vincula ao processo de reconstrucao das identidades, apoiadas na reinterpretacéo
da interpretacdo do “ocidente uniforme” e na reconsideracdo da multiplicidade, da
interculturalidade, hibridizacdo e outros conceitos. De acordo com Demenchonok,
isso favoreceu a retomada da questdo vinculada ao ambito religioso. Na verdade,
esse é apenas um dos diversos aspectos que passaram a ganhar importancia para a
filosofia e as ciéncias em geral.

Seja como for, o reconhecimento das multiplices modernidades da outro
carater aotema da laicizacdo e da tese de uma filosofia secular. Isso quer dizer que
ela aponta para uma espécie de ateismo, pois rompe com um modelo aprioristico
— seja mitogonico, teogbdnicoou de qualquer outra classe — para, entdo, procurar
compreender as circunstancialidades independentemente de apriorismos ou pré-
determinacdes alheias. Essa tentativa pode gerar um desconforto e gerar uma
espécie de inseguranca, especialmente aos que ainda preconizam uma
fundamentacdo eminentemente metafisica. No entanto, tal heterogeneidade permite
compreender a diversidade das contingéncias do mundo da vida, sem reduzir as
circunstancialidades a clivagem dicotémica entre o ideal e o circunstancial e, assim,
poder consolidar o reducionismo de justificar as diferentes dimensdes do Lebenswelt
a apenas uma interpretacao.

Diante disso, é mais que oportuno salientar o fenbmeno da secularizacao

como uma forma de ateismo que ndo nega ou rechaca o ambito religioso, nem o

2 Nesse sentido, cabe destacar o testemunho de Dee Brown, Enterrem meu corac&o na curva do rio. A
dramatica histéria dos indios norte-americanos (Porto Alegre: L&PM, 2010), bem como o livro de
Eduardo Gruner, Laoscuridad y las luces. Capitalismo, cultura y revolucién (Buenos Aires; Edhasa,
2010).
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campo das religides. Esseaspecto permite entender, ente ouras coisas, os limites da
proposta de Taylor, quando reduz o campo do sagrado ao ambito da religido
institucionalizada. Para fazer frente a essa percepcao, nossa leitura se aproxima de
Ricardo Salas, que insiste em uma hermenéutica voltada a ressignificacdo dos
simbolos, metaforas e narrativas ligadas ao sobrenatural e divino enquanto

experiéncias religiosas.

2 O FENOMENO DA SECULARIZACAO DIANTE DO ATEISMO
CONTEMPORANEO

O fendbmeno da secularizacdo ganha espaco diante da certificacdo das
diferencas frente a propria configuracdo da modernidade. As multiplices
modernidades salientam a tendéncia pds-secular em compreensao de tolerancia
como uma alternativa capaz de “responderas mudangas inerentes aos conflitos
politicos” que foram reaparecendo (Demenchonok, 2009, p. 20). De fato, o
fenbmeno social da secularizacédo interfere nos diferentes discursose processos
politicos. De acordo com Habermas, a compreensdo moderna do mundo suplantou
cosmovisfes miticas, religiosas e metafisicas (1988, p. 101). Com a dissolucdo das
justificativas mitico-narrativas, 0 sujeito comunicativo e coautor participativo assumiu
a auto-responsabilidade pela “validez das pretensdes suscetiveis de critica” (1988,
p. 107). Essa mudanca tem profundas implicacbes na ética e, em decorréncia,
também na educacéo.

Nessa perspectiva, a ética discursiva apresenta um forte teor iluminista, uma
vez que o sujeito esta livre de qualquer imposicéo alheia, externa ou aprioristica e é,
portanto, coautor autbnomo. O pensamento pos-metafisico retoma as pretensdes do
lluminismo e confere ao sujeito coautor “esclarecido” uma capacidade racional auto-
suficiente para dispor de normase principios para a agdo. Assim, a ética também
passa a ser determinada por uma razdo comunicativa laica.

De fato, a razdo secular consegue se apropriar, através dos recursos do
pensamento pos- metafisico, dos conteddos semaéanticos das tradigbes, sem
renunciar jamais a autonomia que lhe € inerente. No entanto, essa mesma razao
secular pode ser deficitaria e, inclusive, “perder-se” no momento de delinear metas
coletivas. Em outras palavras, ela sofre o risco de ser uma simples “falacia”, pois

demonstra certa impossibilidade para afiancar lacos de solidariedade e motivacdes
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para a justica, seja dentro dos Estados nacionais, nas relagfes interestatais ou até
mesmo em questdes supranacionais (Kaldor, 2005). Do mesmo modo, as religides
ocidentais também se ressentem de um déficit de adesédo, o que evidencia seu
carater comunitarista e, portanto, com dificuldade de implementar um dominio mais
abrangente.

Para fazer frente a esses aspectos deficitarios, o apelo retoma a questédo do
liberalismoe trata de ressaltar sua insisténcia em valores, direitos e atitudes, como é
0 caso da liberdade, a igualdade (e/ou a diferenca, como se insiste ultimamente), a
solidariedade e o respeito (ou tolerancia). Trata-se de uma consciéncia moral das
“sociedades com democracia liberal”, quer dizer, pluralistas. Nesse caso, a
fundamentacdo ndo pode ocorrer desde “uma ética confessional-religiosa, muito
menos confessional-laicista” (Cortina, 1998, p. 115).

Como é possivel perceber, uma ética confessional-religiosa assume um
cardter homogeneizador, porque seus pressupostos sdo eminentemente
aprioristicos. Do mesmo modo, a perspectiva confessional-laicalista corre o risco de
assumir um radicalismo absolutizante, alto proximo ao anticlericalismo posterior a
Revolucdo Francesa. No caso especifico, pode-se citar a Noite de Sé&o
Bartolomeu, “um dos episédios mais sinistros das guerras de religido que
assolaram a Europa no século XVI” (Rouanet 1992, p. 150). Na verdade, o mais
relevante do estado civil francés é a “clara intencao anticristd”, isto é, a légica da
“descristianizacao” em nome de uma moralidade civica que aprofunda ainda mais o
abismo entre o “sagrado e o profano” (Rouanet, 1996, p. 285 ss).

Diante desse malfadado risco, insisténcia em uma fundamentacéo moral pos-
metafisica assegura tanto os direitos fundamentais dos sujeitos coautores como
também os principios do Estado de direito. Os objetivos salientam o significado e a
abrangéncia do conceito de racionalidade laica e, assim, poder identificar sua
relacdo com o ponto de vista moral como pressuposto para a educacdo para a
justica. No entanto, h4 uma correlacdo entre os déficits da razdo pratica e a
neutralidade ideoldgica do Estado constitucional como prerrogativa para as bases
normativas de uma razao pos-metafisica.

No caso da educacdo, a proposta de um ponto de vista moral laico
proporciona a abertura ao debate sobre suas exigéncias seculares em uma
sociedade intercultural. Nessa direcdo, € importante salienta que o discurso sobre a

secularizacao sofreu modificagcdes no decorrer dos anos 80 e 90 do século passado.
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No entanto, foi nos albores do século XXI que ele ganhou propor¢ces ainda mais
abrangentes. Atualmente, existe uma forte inclinacéo a secularizacdo da moral, ndo
como oposicdo ao religioso, mas como resposta a multiplicidade de crencas e
formas de manifestar e vivenciar o sagrado. Essa moral secular defronta- se
constantemente com  argumentacdes, por exemplo, relacionadas a
complementaridade entre fé e saber. Na verdade, ndo ha como fugir da discusséao
a respeito da “forma como as cosmovisdes, sejam metafisicas ou religiosas, sao
traduzidas simbolicamente por meio da abertura ao tratamento discursivo ou
linguistico” (Mendieta, 2001, p. 42).

Essa tematica abre um leque significativo de apreciagdes, principalmente na
contestacdo do papel e do valor da metafisica (Pinzani, 2009, p. 118). Sem entrar
nessa discussdo, o tema se ocupa com as consideracfes de Habermas a respeito
do ponto de vista moral laico de carater pos-metafisico. Habermas insiste
frequentemente que a “solidariedade € o anverso da justica” (1999, p. 42) e, por
isso, ndo ha separacdo entre as duas categorias.No entanto, € preciso ter salientar
que a legitimidade das regulamentacfes legais “sé podem reputar-se legitimas
na medida em que elas sejam expressdo de um interesse geral” (Habermas,
1988, p. 116), isto € com validez universal. Neste caso, o universalismo igualitario e
0 reconhecimento reciproco encontram respaldo numa “cultura politica” baseada
nos direitos fundamentais, porque ela é “o fundamento para una co-existéncia
igualitaria de diferentes grupos e sub-culturas, cada um deles com uma origem e
uma identidade préprios” (Habermas, 2001, p. 181).

Nesse sentido, o direito politicamente estabelecido de uma comunidade
particular, para ser legitimo, deve estar em consonancia com um minimo de
principios, os quais pretendem também validez geral que ultrapasse os valores de
uma comunidade concreta ou uma forma de vida particular (Habermas, 1998, p.
357). Neste caso, ndo apenas o reconhecimento reciproco,mas também a obtencéo
de um acordo sobre uma base minima supBe a possibilidade de revisdo das
tradicoes e de uma justificacdo racional das normas com validez universal. Para
melhor entender a dimenséao pragmatico-comunicativa do ponto de vista moral laico,
€ precisoter em vista a distingdo fundamental entre religi&do e o fendmeno relativo ao

sagrado, aspecto que sera explicado na continuacao.
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3 AS METAFORAS E NARRATIVAS DA EXPERIENCIA RELIGIOSA

Como foi salientado, Ricardo Salas Astrain (1996) defende a tese de que as
estruturas religiosas devem ser analisadas a partir da “criatividade religiosa”, prova
de que a experiénciareligiosa aduz para o horizonte do sagrado. Nesse sentido, a
religido se atém ao ambito da institucionalizagdo, conquanto o sagrado articula o
campo de imagens e redes simbolicasas vezes nunca institucionalizadas (Salas,
1996, p. 11-12). Esse ponto de vista ndo coincide com Charles Taylor (2010). O
estudo de Taylor permanece restrito a analise das convic¢dese préticas religiosas
(p. 15) tipicas do fideismo cristdo (p. 16) e de um sentido e sensacdo de plenitude
especificos das figuras religiosas europeistas. Na sua longa introducao, ele insiste nos
trés sentidos do termo secular ou secularidade (p. 28-29), conquanto “todos os trés
modos de secularidade fazem referéncia a religiao” (p. 29).

Além do mais, a analise de Taylor apresenta um carater comunitarista de tipo
hegeliano, as vezes revestido como um liberalismo fantasiado de tolerante. Como
ponto de entrada, Taylor parece interessante; como proposta, as controvérsias
apontam para o ponto de vista restrito a um sujeito arraigado aos contextos sociais e
culturais. Esse debate é analisado por Stephen Mulhall e Adam Swift, na obra O
individuo frente a comunidade (1996), delineando as teses entre liberais e
comunitaristas. Para estes autores, Taylor ndo pretende rechacar o liberalismo
como tal (p. 147). No entanto, sua tese tem como pressuposto argumentos
comunitaristas, uma vez que os “seres humanos sao animais que se autointerpretam,
ou seja, criaturas cuja identidade pessoal depende de sua orientacdo em vistas
concepcOes de bem derivadas da matriz de sua comunidade linguistica e de sua
vinculagdo com tais concepgdes” (Mulhall e Swift, 1996, p. 148). Em segundo lugar,
Taylor sustenta que 0s juizos e instituicdes morais podem ser elucidados e
representados racionalmente “mediante um procedimento que recorre a marcos
valorativos fundamentais e de grande alcance derivados também da comunidade” (p.
148).

Nesse sentido, € possivel entender Taylor e suas teses concernentes as
limitacbes da categoria religiosa e seu vinculo comunitarista bastante parecido ao
fideismo cristdo e com a religido institucionalizada. O perigo é justamente a
radicalizacdo entre duas alternativas, vale dizer, entre o horizonte de tipo

confessional-religioso e o confessional-laicalista.
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Em outra direcdo, é significativa a leitura e interpretacdo de Adela Cortina.
Todavia, 0 fenémeno religioso ocidental ndo se atém ao dualismo de duas tradi¢cdes
tipicamente ocidentais. No caso, a proposta da professora de Valéncia se articula em
vista das duas versdesque permeiam a heranca ocidental: a Alianca e o Contrato (Cf.
Pizzi, 2005). Para a fil6sofa espanhola, € imprescindivel levar em conta duas
dimensdes distintas, ou seja, “‘duas dimensdes irrenunciaveis” (2001, p. 11). Nesse
mesmo caminho, Habermas (2001) também se atém a umademarcacao entre Israel e
Atenas.

Na sua obra Alianca e Contrato, Cortina salienta os dois aspectos que néo
podem ser eliminados na convivéncia humana, ou seja, duas formas de interpretar os
lacos humanos, vigentes em sociedades diferenciadas. Ainda que o contrato seja
qguestionado, ele continua sendo uma forma especifica que articula os vinculos
entre seres com autonomia. Todavia, para encontrar seu sentido verdadeiro, deve-
se pressupor o ‘relato da alianga e da obrigagdo, nascidas do reconhecimento
reciproco.” Enquanto duas esferas distintas para as decisdes humanas, o contrato
representa a “base da sociedade politica e da lugar aos instrumentosdo Estado
(governos, sistemas politicos), enquanto que a alianca é a base da sociedade civile
da lugar as familias, as comunidades e as associag¢des voluntarias” (Cortina, 2001, p.
27). Esta delimitacdo contribui com, pelo menos, trés aspectos significativos para o
didlogo intercultural.

Em primeiro lugar, essas duas categorias conceituais representam “duas
histérias sobre os lagos que unem os seres humanos e podem evitar a violéncia e a
guerra.” Neste sentido, continua Cortina, “ndo se trata de negar uma delas e
permanecer somente com uma Unica narrativa, porque as duas devem ser contadas”
(Cortina, 2001, p. 20). Recusar-se a reconhecertais relatos sobre a vida e a histéria
presumem um prejuizo sem precedentes, ou seja, a recusa de lagos que unem 0s
seres humanos e que devem alimentar o dialogo entre aqueles que se reconhecem
nesses relatos.

Em segundo lugar, uma analise critica dos ultimos séculos mostra que as
“‘duas historias” sdo muito fortes. Isso sempre quando a questdo € a modernidade
ocidental. O contrato surge com o Estado Moderno, no século XVI, com Maquiavel,
Hobbes e muitos outros. Na verdade, o contrato nasce porque a religido vai como

que deixando lugar as instituicbes civicas. Ndo € verdade que ela desaparece,

porque ela deixa de ter um lugar privilegiado, ou seja, pouco a pouco, o discurso do
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contrato vai ampliando seu espaco até assumir o0 protagonismo ndo apenas no
campo politico, mas também na vida social. A alianca tem um passado muito mais
remoto. Nesse tempo, tanto a parabola da alianca e o relato do contrato foram
utilizadas tanto para interpretar uma determinada situacdo — nocaso, o Estado, o
funcionamento do mercado, as instituicdes sociais — ou, entdo, receberam criticas e
consideragdes dos mais variados tipos.

O terceiro aspecto — relacionado ao contrato e a alianca, e de sua relagdo com
a questdo da interculturalidade e a inter-religiosidade — diz respeito a questdo de que
qualquer analise dopresente deve levar em conta as duas dimensdes irrenunciaveis:
a alianca e o contrato, porque os dois relatos seguem vigentes. Vale dizer, o relato
da alianca ndo desapareceu, nem pode ser silenciado. No entanto, é possivel
reconhecer que 0s mecanismos politicos e econbmicos parecem assumir a
coordenacao da acéo e orientar as decisdes de nossas vidas.

E significativa a plausibilidade das consideracbes de Cortina. Todavia, 0
desenho permanece novamente restrito ao horizonte do pensamento ocidental, para
nao dizer euro- ocidental. Mais uma vez, vale recordar que, por exemplo, a
presenca de sujeitos coautores dos povos originarios das Ameéricas permanece
esquecida. Nas palavras de Eduardo Griner, esses outros permanecem alheios,
porque 0 movimento eurocéntrico, embora admita a diversidade, articula de tal modo
0 universalismo como se “nada tivéssemos que ver” com as particularidades (2012, p.
24).

Entre outras coisas, esses aspectos, embora com suas limitacOes,
pressupdem uma diferenciacdo entre multiculturalismo e interculturalidade. A
interculturalidade caminha no sentido oposto, pois, além das diferencas, procura
salientar os aspectos que possibilitam o dialogo e a interacdo multua entre a
diversidade de culturas. N&o se trata, portanto, de uma mera coexisténcia e da
descricdo de suas caracteristicas especificas das particularidades, mas de
redimensionar o dialogo no sentido de contribuir para que haja, na expressao de
Adela Cortina, mais mundos para todos.

Na verdade, o tema proposto — esfera publica e laicizacdo — deve responder
a questaoda interculturalidade. Deste modo, a questéo da diversidade cultural ganha
um aliado muito importante. Nao se trata, pois, de identificar as diferencas ou
similitudes, ou seja, a um projeto transdisciplinar ou interdisciplinar, mas de

redimensionar e redefinir as fronteiras entre aquilo que, por um lado, é inerente a
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cada cultura em particular — isto €, suas caracteristicas peculiares — e, por outro,
buscar um eixo comum no sentido de alimentar praticas solidarias e as exigéncias
de justica.

Nesse sentido, o didlogo intercultural é imprescindivel, por dois motivos. Em
primeiro lugar, porque através da identificacdo, da estima e do apreco, reconhece e
respeita as culturas na sua riqueza. Ao mesmo tempo — este € o segundo aspecto —
porque esse fato exige um dialogo a partir do qual os atores sociais podem discernir
gue valores e costumes merecem serreforcados — isto €, cultivados — e quais se deve
esquecer (ou deixar de lado).

Da mesma forma que podemos, pois, falar de interculturalidade, ou de dialogo
intercultural, é possivel argumentar a favor de um dialogo inter-religioso. Ou
seja, tantoa questdo da interculturalidade como a do aspecto inter-religioso presume
um dialogo cuja caracteristica é a simetria e, portanto, sem dogmatismo ou qualquer
apriorismo sentencioso. Isso ndo representa uma mera tolerancia, mas relacdes de
convivéncia e, com isso, uma universalidade solidaria e comprometida com a justica.
Em resumo, a filosofia intercultural — endo a mera certificagdo do multiculturalismo —
representa o esforgco no sentido de asseguraras contribuicbes das culturas e/ou
religibes com o melhor e o mais saudavel que elas podem oferecer. O
multiculturalismo trata a diversidade como se fossem coisas estaticas, como se cada
cultura ou religido fosse homogénea, fechada nela mesma, coibindo, portanto, a
possibilidade de um aprender do outro, podendo, em alguns casos, favorecer atos
de racismo cultural ou religioso, a intolerancia, a segrega¢cédo ou outras formas de

preconceitos.

4 A EDUCACAO PARA A JUSTICA EM UMA SOCIEDADE LAICA

Como ja se pode constatar, o fendbmeno da laicizagdo da sociedade nao se
limita as justificacdes de ordem mitico-religiosas, pois suas exigéncias sao de ordem
pratica. Nesse sentido, a laicizagdo ndo é um fato, um acontecimento que possa ser
considerado bom ou mau, mas um fendmeno que pressupde uma relacdo entre
diferentes espacos de interacdo, ou seja, desde uma relagéo dialégica entre sujeitos
coautores.

Entdo, o fenbmeno da laicizacdo, desde uma moral secular, deve salientar o

“‘como” podemos fundamentar o ponto de vista moral e “como”, de fato, os sujeitos
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coautores podem delinear uma sociedade secular. Nesse sentido, qualquer estudo a
respeito do ambito religioso ndo deve apenas averiguar o que se entende por laico ou
secular, mas estudar também o quem e como sdo configuradas as politicas de
reconhecimento e verificar se tais politicas conseguem superar as “debilidades
motivacionais” e proporcionar uma educagdao comprometida com a justica e a
solidariedade.

Além do mais, o ponto de vista moral secular deve ter em vista as antinomias
da razdo pratica. Por isso, as consideracfes ultrapassam os limites da religido
institucionalizada para conhecer também “as manifestacdes religiosas populares e
0S processos culturais que Ihessao subjacentes” (Salas, 1996, p. 7). Dai, entao, &
possivel entender que, para Habermas, a solidariedade é considerada como um
conceito limite. Ele supde uma abstracdo em relagdesas questbes do bem viver, até
reduzi-la a questdes de justica (1989, p. 432). Essa solidariedade intercultural requer,
pois, a justica em relagdo ao tratamento das diferentes manifestagbes do sagrado,
nao se limitando, portanto, as religides tradicionais e reconhecidas como tais.

Para Habermas, a modernidade produziu uma racionalidade que se
reabastece em suas proprias fontes, mas apresenta, entre outras coisas, “debilidades
motivacionais de uma moral racional” que apenas poder ser asseguradas nos “limites
do Estado constitucional democratico através do direito positivo” (2009, p. 221). A
suspeita gira em torno a progressiva perdade solidariedade, ou seja, as exigéncias
morais ndo impedem a insolidariedade, isto €, do estiolamento da justica entre 0s
diferentes setores da sociedade. A injustica vai aumentandode modo proporcional
ao crescimento dos “imperativos do mercado na forma de custos- beneficio-calculos
ou da competéncia de servicos em ambitos da vida cada vez mais variados, 0s quais
obrigam aos individuos, na sua relagdo com os demais, a uma atitude objetivista”
(Habermas, 2009, p. 218). Seguidor da tradicéo critica, Habermas reitera o processo
de secularizacdo das sociedades modernas, as vezes voltado apenas a
instrumentalizagéo das pessoas e das relagcdes sociais, mesmo que essas pessoas,
no fundo, conservem a consciéncia moral e acreditem em uma justica social e na
solidariedade humana.

Os ideais da llustracéo salientam a igualdade juridica, assim como também
igualdade social e econbmica. Esse delineamento nos leva a insistir que a justica
deixa de ser uma questdo apenas vinculada ao aspecto semantico (isto é, a sua

definibilidade), mas ao aspecto pragmatico. Essa pragmatica pressupfe uma
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“neutralidade do procedimento” (Habermas, 1998, p. 386), porque ninguém pode
garantir, por si s6, sua autonomia moral. Ela dependeda interacdo comunicativa, ou
seja, dos esfor¢cos cooperativos que ninguém pode ser obrigado através das normas
juridicas, mas que todos sédo conclamados a seguir (ou obedecer). Nesse sentido, a
pergunta “a quem” sdo os sujeitos da justica nos leva as vitimas da injustiga. A
preocupagao em saber “quem” sdo 0s sujeitos, e 0s proprios concernidos pela justica,
remete inclusive as futuras geracoes.

Esse € outro aspecto importante para configurar o espaco publico no horizonte
de uma moral secular. Na verdade, a filosofia sofreu, no século XX, distintas
transformacdes. Os diferentes giros introduziram mudancas significativas para a
reflexao filosofica. Isso indica quea orientacdo do agir ndo se resume a resolucao de
conflitos, mas a uma pragmatica vinculadaa politicas deliberativas. Essas politicas
ndo dependem de interesses particulares ou, entdo,de pressupostos metafisicos.
Essa mudanga indica que as normas validas para todos néo éfruto da reflexdo
individual e, por isso, a ética ndo se reduz o ambito privado ou ao horizonte familiar,
muito menos ao fato de garantir ao sujeito participativo o que lhe é devido, mas em
um dever moral, pois se trata de um compromisso entre todos.

Nesse sentido, racionalidade ético-comunicativa, além de garantir vinculos
relevantes entre 0s sujeitos, estd em supor lacos de solidariedade e
compromissos de justica. Este €, sem duvidas, o grande desafio de uma
perspectiva universalista disposta a ndo perder devista o bom e o justificavel de
cada cultura, nem desprezando os que clamam por justica e solidariedade. Nesse
sentido, a convivéncia e a reciprocidade ndo representam um pacto entre interesses
egoistas, mas do reconhecimento mutuo entre seres que reconhecem sua propria
identidade através da relacdo com os demais. Assim, a solidariedade deve ser
entendida como condicdo de justica. Para Habermas, o conceito de razdo deve
articular uma intersubjetividade comunicativa promovedora da justica e de lagos de
solidariedade. Por isso, o ponto de vista moral laico seja a forma de resgatar a outra
cara da razao (Muguerza, 1990, p. 628); ou, entdo,a outra cara da justica. O “como”
presume, portanto, uma forma de distribuicdo da riquezaou dos recursos escassos.
Por isso, o ponto chave esta em insistir também por uma justica econdmica.

O debate retoma as reflexdes indicadas até o momento, e aponta uma
alternativa dentro do préprio liberalismo. Mesmo assim, a justica ndo se reduz a

benevoléncia, empatia, intuicgdoou ao cuidado, mas a solidariedade. No fundo, justica
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e solidariedade n&o s&o “principios morais diferentes, mas dois aspectos de um
mesmo principio” (Cohen e Arato, 2000, p.425). Dessa forma, a justica ultrapassa
os limites semanticos para ganhar o espaco de uma pragmatico-fenomenoldgica, isto
€, capaz de ressaltar descritivamente a experiéncia vivida pelos diferentes
interlocutores, sem, por isso, abandonar ou rechacgar os principios, normas e regras
de carater universal.

Em razdo disso, a compreensdo das manifestacdes relativas ao sagrado
nao podem ser tratas como folcloricos ou desonrantes, porque fazem parte da
linguagem humana. Os processos do simbolismo retratam a experiéncia humana do
sagrado nos processos de uma “textura polissémica, isto €, os simbolos do circulo,
da vida, do contagio, do sacerdote y da pureza, para citar alguns, assumem uma
variedade de significacbes que ndo se anulam umas nas outras, mas que se
potenciam e se enriquecem” (Salas, 1996, p. 14).

Nesse sentido, seria ingénuo explicar o fendbmeno do sagrado a partir das
religides institucionalizadas. Ao mesmo tempo, ndo ha como compreender 0s
processos simbdlicos unicamente desde as religibes tradicionais. Por isso, o ponto
de vista moral laico ndo recusa o sagrado como tal, mas, a0 mesmo tempo, essa
diversidade e pluralidade de “subjetividades religiosas” (Salas, 1996, p. 14) nao
podem condicionar aprioristicamente qualquer norma ou principio que pretenda
validade a todos os coautores participantes. O ponto de vista moral volta-se, portanto,
aos coautores participantes como um todo, independente de sua crenca ou adesao a

uma religido qualquer.

5 O PONTO DE VISTA MORAL SECULAR COMO GARANTIDOR DE PRINCIPIOS

Para concluir, dois pontos, porque em parte o jogo politico visa manter o status
guo de uma sociedade estruturalmente organizada, instrumentalizando néo apenas a
relacdo entre os sujeitos, mas colocando também em risco a idéia de uma sociedade
global e intercultural. Até mesmo os “governos influentes — que sdo sempre os atores
politicos mais importantes deste cenario — prosseguem, sem titubear, com seus jogos
de poder social-darwinistas” (Habermas, 2009, p. 219). Em outras palavras, para
Habermas, “ndo falta apenas vontade politica para desejar instituicbes e processos
de ordem mundial reformada, mas inclusive a perspectiva de uma politica interna
global satisfatéria” (2009, p. 219).
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Nesse sentido, o primeiro ponto salienta o nivel pds-convencional dos estagios
morais, pressupondo como validas as normas que todos possam querer (Habermas,
1999). No ambito das condi¢cdes concretas, a racionalidade comunicativa conduz a
insercao do sujeito no mundo(nos diferentes contextos do mundo da vida), de modo
a unir e articular fala e acdo. Esse é o horizonte no qual Habermas admite um
espaco para o bom na teoria do justo, ndo como direito positivo, mas como
‘liberdades de individuos inalienaveis que se autodeterminam” (1999, p. 70). A
pretensdo universal de qualquer pretensédo de validade deve assegurar, portanto, 0s
direitos e liberdades de cada sujeito de forma a garantir também o “bem-estar do
proximo e da comunidade a que (0s sujeitos) pertencem” (Habermas, 1999, p. 71).

Em segundo lugar, a exigéncia de ampliar as liberdades individuais e garantir a
justica social retrai 0 sujeito e limita o agir a interesses individuais. Essa falta de
motivacOes para com o coletivo se traduz como “debilidades motivacionais” geram
uma desconfianca na propria razdo iluminista secular, consequéncia de uma
possivel antinomia interna. Se, por um lado, ela assegura a capacidade de juizo
contra a vulneracdo das prerrogativas e deveres individuais, por outro, ela se
apresenta como deficitaria no momento de motivar 0s sujeitos para agirem
solidariamente. Este seria, portanto, o foco de estudo a ser aprofundado, na tentativa
de evidenciar se tal déficit representa uma dicotomia interna da prépria razao
laicizada ou, entdo, se suas exigéncias normativas ainda ndo foram totalmente
trazidas a tona, isto é, transformados em forca motivadora para 0 compromisso
solidario em nivel pos-convencional. Em certo sentido, o fato de a solidariedade ir se
tornando cada vez mais escassa, parece indicar que a ética normativa, neutra e
voltada a uma sociedade completamente laicizada, sente os efeitos de sua prépria
presumibilidade.

Dai, entdo, a importancia de uma perspectiva ética para criar convivéncia
cidadd, pois ela trata do lugar habitual, ou seja, do lugar onde vivemos. Essa
definicdo realca a necessidadede ir criando habitos e costumes que orientam o agir,
tanto em relacdo ao ambito politico, quando ao econémico e social. O estudo dessa
dindmica e de seus impactos na vida pratica, principalmente na educacdo para a

justica €, sem duvida, um forte argumento para salientar a relevancia desse projeto.
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CAPITULO V

METAFISICA POS-CONVENCIONAL E O IMPERIALISMO DA VIDA COTIDIANA'

Jovino Pizzi

A teoria do agir comunicativo de Habermas resgata um déficit filosofico
indis- cutivel. A mudanca de paradigma evidenciou ndo apenas as limitacdes
da filosofia da consciéncia, mas real¢cou — e de forma irrefutavel — o “conceito
fenomenoldégico de mundo da vida” (Habermas, 2012 |, p. 4). Essa questao é
tema recorrente, com o que, por um lado, é possivel insistir nas formas de
colonizacdo das esferas da vida cotidiana — isto é, os blogueios impostos
pelo sistema — e, por outro, reaver e com- preender o sentido do agir
comunicativo e seus diferentes plexos “de racionalidade e respectivos
aspectos de validade” (Habermas, 2012 |, p. 4). Nesse sentido, creio que é
preciso estudar o significado ndo de uma metafisica dos costumes, como
previa Kant, mas de uma metafisica pés-convencional.

Em certo sentido, ndo da para negar que os “imperativos do mundo da
vida” (Habermas, 2012 I, p. 5) apresentam um alcance limitado, isto é, se
ressentem de uma perspectiva universalista. Todavia, esses imperativos
resguardam um sentido que ndo pode ser simplesmente rechacado, pois
suas pretensdes de validade per- fazem um nudcleo de sustentacdo capaz de
justificar as decisdes dos sujeitos coau- tores. Em outras palavras, a teoria
do agir comunicativo representa, para a filosofia e para as ciéncias em geral,
a certificacdo de que as questdes da vida cotidiana tém um significado
imprescindivel, as vezes, com sérias antipatias a légica do direito ou as
formulacgbes sistémicas do poder e do dinheiro.

Com o fim de ressaltar o significado das questdes relacionadas a vida
cotidiana (every day life), o primeiro item deste texto mostra as duas leituras

que a filosofia expde diante do tema. Em segundo lugar...

Y PIZZI, Jovino. Metafisica pds-convencional e o imperialismo da vida cotidiana. In: COLOQUIO
HABERMAS, 9.,2013, Rio de Janeiro. Anais [...]. Rio de Janeiro: Salute, 2014. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2013/09/ebook_anais_ix_coloquio_habermas.pdf
Acesso em: 25 abr. 2023.
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1 O TEMA DA VIDA COTIDIANA E A MODERNIDADE FRENTE AOS ATAQUES
DE LIQUEFACAO CONTROVERSIA INTERPRETATIVA

A filosofia contemporanea sofreu e se articula em vistas as distintas
transforma- ¢des. Em certa medida, o movimento indica uma reacao frente a
determinados pressu-postos da modernidade. Por isso, a maneira como esse
termo vem sendo utilizado se relaciona a uma polissemia que, as vezes, é
enganadora. Nesse sentido, a substantivacdo modernidade agrega diferentes
significados, pois sdo muitos pensadores, concepcdes e interesses que estao
em jogo. As vezes, as divergéncias sdo profundas a ponto de ques-tionar se
ha, ou ndo, algo em comum entre os autores e pontos de vista. Quais sédo 0s
argumentos da modernidade? Existe apenas uma modernidade? Trata-se,
pois, de uma homogeneidade linear ou, entdo, de uma simples etapa no
desenvolvimento do pensa-mento ocidental? Enfim, existe uma polissemia em
torno ao proprio termo?

No melhor dos casos, pode-se advogar por diferentes acepcdes de
modernida- des. Ao se falar de modernidade, é preciso considerar, de
antemao, dois aspectos fundamentais. Em um sentido, a prépria nocao de
modernidade enquanto um fe- ndmeno uniforme, homogéneo e com
sucessivas etapas até conseguir um estagio de maioridade inquestionavel,
e, por outro, a ideia de que seus pressupostos esmo- recem e, portanto, se
liguefazem a ponto de perderem sua consisténcia, energia e sua lucidez.
Vejamos cada um desses pontos com mais detalhe.

Na maioria dos casos, as referéncias filoséficas e das ciéncias em geral
a respeito da modernidade evidenciam uma interpretacdo homogénea,
homogeneizadora e, ainda, vinculada a um processo linear. Ela presume a
sucessao de etapas em vistasa um amadurecimento necessario e, portanto,
esperancoso. O adjetivo e o0 substan- tivo moderno refletem tendéncias,
metodologias e estilos de vida mais avancados em relagcdo a Antiguidade e
ao periodo medieval e, por isso, essa etapa cumpriu 0s estagios de
amadurecimento tipico do esclarecimento. Dai, a substituicdo de habitos,
padrées e procedimentos considerados infantis por outros, sindnimos de
avanco e perfeicdo em todos os aspectos: politico, modos de producéo e

consumo, eficiéncia, tecnologia, comunicacdo etc. Enquanto sinonimia de
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novo, o lexema apresenta como antonimia a nocdo de avelhantado,
infantilismo e retrégrado.

O verbo modernizar consolida sua conotacdo no século XIX, cuja
acepcao evidencia trés feicbes: a) tornar-se moderno, no sentido de
acompanhar a evolucéo e as ten-déncias do mundo; b) efetuar mudancas e/ou
substituir sistemas, métodos, equipamen- tos etc. antigos por outros
modernos; c) dar ou adquirir um aspecto concernente ao mundo atual. O
sentido literal evidencia o sentido literal, conquanto a substantivacao
lexicografica ressalta a categoria modernidade, cujo significado é muito mais
complexoe abrangedor. Por isso, além do sentido literal, o adjetivo moderno sé
aparece no latimtardio (modernus, a, um) e se traduz por moderado, recente,
novo, contemporaneo.

Por todas as vias, o exame da locugdo modernidade se depara com a
inter- pretacdo classica da secularizagdo, sinbnimo de laicizagdo e
concernente ao nao espiritual. O substantivo ndo tem nada a ver com o
escatologico ou apocaliptico. A nogao do “plenamente capaz e responsavel”
de sujeito implica na necessidade de eliminar todas as interferéncias
externas. Na verdade, trata-se da capacidade de o sujeito governar-se a Si
mesmo desde suas proprias capacidades, de modo que ele se apresenta
com o devido discernimento e orientacdo para fundamentar o agir.

Nesse sentido, a nocédo laical — secular, portanto — de sujeito
esclarecido e com aptiddo para conduzir seu destino evidencia duas
consequéncias um tanto problematicas. A primeira delas refere-se a
necessidade de revisar os fundamentos externos, isto é, alheios ao proéprio
sujeito. A tradicdo ocidental utilizemprega duas expressdes para dar a
conhecer salientar a os classificacdo diferentes esferas dos saberes: a
episteme e a doxa. Essa divisdo pode ser examinada em vistas a uma
idealidade metafisica, isto é, enquanto plenitude frente a um mundo de
circuns- tancialidades contingenciais. Essa dupla no¢cdo pode também ser
percebida como dois patamares que separam o nivel da fundamentacao de
tipo transcendente e as cotidianidades do mundo habitual e do horizonte
terrenal e mundano.

Atualmente com frequéncia, verifica-se que persiste o ponto de vista

extrema- mente deficitario, nocivo ou malvisto em relacdo as diferentes
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dimensdes da vida cotidiana e, inclusive, na prépria relacédo entre filosofia e
as circunstancialidades do mundo da vida. Essa dicotomia se acentua no
pensamento moderno. Entdo, a ciéncia, acreditando-se ja amadurecida,
procura consolidar “um corpo de conheci- mentos bastante sélido e dispondo
de seus proéprios padrées de racionalidade [...]” a ponto de acusar “a
metafisica de inconsisténcia, de esterilidade, de pseudoconhe- cimento, cujo
método ou modo de instalar a racionalidade néo satisfaz as novas normas do
saber” (Domingues, 1991, p. 173).

Essa ambivaléncia reforca as suspeitas e consagra a desconfianca
desmedi- da em relagdo as experiéncias vivenciais e ao saber relativo ao
mundo da vida e das suas contingencialidades. Em outras palavras, qualquer
revisdo bibliografica, por mais simples que seja, salienta que as evidéncias
da vida cotidiana e as interagcdes dos sujeitos com o0 0ikos-cosmos
apresentam conotac¢oes carac- terizadas pela ambivaléncia, o menosprezo e
com fortes indicios enigmaticos; em uma palavra: indecifraveis. Em Platao,
por exemplo, a ideia de um mundo efémero e visivel recomenda o descrédito
e 0 menosprezo ao horizonte ligado ao efémero. A realidade vinculada a
doxa ndo passa de um horizonte inapro- priado, isto €, um pseudo-horizonte
e, portanto, nada confiavel e esvaziado de qualquer sentido. Por isso, ater-se
a realidade mundana, segundo o filésofo grego, testifica uma vida
inauténtica e, em vista disso, tias pretensbes podem ser simplesmente
desqualificadas.

Para Fornet-Betancourt, esse descrédito pode ser compreendido
através do mito da caverna e, mais recentemente, em Heidegger, “com sua
analise da cotidianidade como lugar de vida inauténtica” (2010, p. 39). Dessa
maneira, ndo ha como superar o carater inapropriado do mundo da vida, pois
se trata do “lugar de alienagdo, falta de verdade, de sentido e de
autenticidade” e, portanto, como lugar improprio para alcangar a “verdadeira”
vida (Fornet-Betancourt, 2010, p. 41). Essa concepgao alimenta uma “forte
desvalorizacdo da existéncia carnal e terrestre, rebaixada ao escaldo de
aparéncia ilusoria da qual o homem deve buscar fugir se aspira a viver em
conformidade com os impulsos superiores da alma” (Schimitt, 2006, I, p.
254). Assim, as circunstanciali- dades do mundo da vida sdo empecilhos

relacionados ao processo de racionalizacdo sistémica e, pois isso, elas
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impedem a possivel emancipac¢éo dos sujeitos.

Nesse sentido, as figuras ou representacdes como as do exilio ou do
sofrimen- to, por exemplo, acenam para 0 aspecto de fragilidade e
fugacidade, em sentido oposto ao da plenitude, para o “qual nos orientamos
moral ou espiritualmente” (Taylor, 2010, p. 18). Nessa contraposi¢cao, ha uma
espécie de dilema entre o agir voltado ao modo “habitual” da vida e a
projecdo de um ideal transcendente e de “vida plena”. A vida plena — e,
portanto, ligada a nocdo de eternidade — se traduz em uma linguagem ideal e
reflete uma forma de vida imbricada a plenitude, a perfeicdo e a harmonia. A
perspectiva da plenitude é o oposto da realidade cir- cunstancial e, em
decorréncia, modeladora e protétipo da vida terrenal. Esse as- pecto eidético
exprime, pois, uma ‘“intemporalidade” (Merleau-Ponty, 1984, p. 30). O
aspecto central dessa perspectiva esta na necessidade de “renunciar esse
lugar” comum, esse horizonte de sentido — embora seu carater relativamente
enigmatico das situacfes cotidianas. Enfim, a realidade cotidiana se
relaciona ao perecivel e, por isso, ndo serve como base para qualquer
tentativa de fundamentacéao racional.

O segundo aspecto mencionado € decorréncia dessa compreensao de
mundo. Trata-se da propensdo de buscar os fundamentos das validades
em bases alheiasao mundo da vida, isto €&, fora dos contextos e horizontes
mundano-vivencias. O protétipo estd, pois, ausente dao vida e do mundo
cotidianos, de forma a negar qualquer possibilidade de realizacao ou de
salvacado. O “lugar da plenitude” € com- preendido “como fora ou além da
vida humana” (Taylor, 2010, p. 29). Em Platao, por exemplo, o sentido das
vivéncias vincula-se a preocupacdo em afiancar um entendimento e
fundamentacdo que “s6 podem ser compreendidas por meio das ideias”
(Taylor, 2010, p. 29). No caso, o verdadeiro e a plenitude s6 podem ser re-
presentados desde o horizonte transcendente, pois a justificacao pertence a
outro nivel, separado da realidade mundana e terraquea.

No caso, o ideal de vida se vincula ao foraneo, ou seja, a dupla
representacdo. Nesse plano, vigora um tipo eidolon (€idwAov, ghost), isto &,
uma disposicédo ideal que se sobrepde ao sensivel e ao cotidiano. Esse
carater foraneo reflete um projeto hegemdnico e unilateral, anulando,

portanto, a reflexividade critica, pois a unidade do cosmos e o carater
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transcendente impde sua harmonia. Nesse sentido, o impera- tivo da
submisséo conduz a uniformizacdo de um estilo de vida conforme o modelo
desenhado desde fora. No caso, as historias particulares e circunstanciais, o
passa- do e o presente do peculiar e do singular sofrem a condenacao de um
horizonte vinculado ao “desprezo e a difamacao” (Fornet-Betancourt, 2010,
p. 40).

Em relacédo a isso, € possivel compreender a trajetéria da tradicao
ocidental, e crista e laica, que soube criar uma imagem extremamente
poderosa, vigente até osdias de hoje, tanto em relacdo a fundamentacéao
quanto na prépria no¢cao de mun-danidade. A projecao de vida plena é um
dogma irrenunciavel. Em configuracdes diferentes, esse ideal também se
projeta na ciéncia como tal. De um lado, a projecdo de um mundo feliz para
além desta vida e, de outro, a idealizacédo de vida enquanto possibilidade de
o ser humano poder criar vida. No fundo, séo duas tradigbes que se juntaram
para formar uma ideologia que, com a influéncia de Platdo e do neoplato-
nismo, foi decisiva para a consolidacdo deste modelo antropocentrado de
compre- ensdo de mundo. E possivel perceber que Descartes contribui
nessa dicotomizacdo, uma vez que a res extensa e res cogitas mantém a
dicotomia entre a idealizacédo e a realidade circunstancial. Nessa linha, a
morada terrenal ndo passa de um lugar de cativeiro, de encarceramento e de
precariedade; um periodo de expiacado, de sacrifi- cio e de resignacdo em
vistas a outro espaco. Na percepcado de Platdo, os humanos terraqueos
Sao prisioneiros e permanecem na insensatez de uma vida que lhes im-

possibilita, inclusive, distinguir os objetos reais (Platdo, 1972, p. 778).

2 O AGIR COMUNICATIVO E SUA NOCAO DE COTIDIANIDADE: O
ANTROPOCENTRISMO MODERNO

Por mais que se possa discutir, o mundo da vida (Lebenswelt) é
uma cate- goria chave na filosofia de Habermas. Esse O reconhecimento
nédo significa que a filosofia abandonou ou se afastou da questdo da
fundamentacao. Eu entendo que exatamente essa nocao que aufere um

protagonismo a proépria filosofia.

Prova disso é sua popularizagdo crescente, inclusive no Brasil.das
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multiplices modernidades da outro carater ao tema da laicizagcdo e a tese
de uma filosofia mundana e profana. Essa H&, pois, uma espécie de
ateismo, rompendo com um modelo aprioristico — seja teog6nico,
apocaliptico ou de qualquer outra classe - para, entdo, procurar
compreender as circunstancialidades independentemente de apriorismos ou
pré-determinacfes alheias a mundanidade ou, entdo, livres dos
academicismos e logicas puramente abstratas e sem conexdo com a vida
pratica.

E oportuno salientar o fendmeno da secularizagdo como uma forma de
ateismo que nao rechaca o ambito religioso, nem as religibes em si. No
entanto, as conse- quéncias do antropocentrismo sobre o pensamento
moderno foi crucial. Por certo, a sobrevalorizacdo do humano nao é tema
exclusivo da modernidade. Por isso, ndo ha como negligenciar o completo
abandono do aspecto ecoldgico. Essa discussao estd relacionada com a
concepcao iluminista de sujeito; antropocentrada, portanto. Por um lado,
essa moral iluminista e laica é pertinaz na sensibilizacdo dos sujeitos diante
das injusticas, mas, por outro, ndo impulsiona o agir solidario, e sequer se
preocupa com a ecologia. Em outras palavras, ela é exitosa em comover 0s
sujeitos diante da “injustica social’, a marginalizagado de grupos, a perda da
consciéncia de classe social de muitas categorias e, inclusive, avivar a
sensibilidade em relacdo a extrema pobreza. No entanto, essa propensao
ou sensibilidade se ressente de um déficit motivador e, em grande parte,
nao consegue fazer com que 0s sujeitos assumam a responsabilidade pelas
acdes coletivas e na luta contras as injusticas.

Nesse sentido, vale insistir no fato de que a compreensdo moderna do
mundo suplantou cosmovisfes miticas, religiosas e metafisicas (Habermas,
1988, p. 101). Com a “dissolucdo” das justificativas mitica-narrativas, o
sujeito assumiu a total responsabilidade pela “validez das pretensdes
suscetiveis de critica” (1988, p. 107).O nivel pds-convencional dos estagios
morais pressupde como validas normas que todos possam querer
(Habermas, 1999). No ambito das condi¢gbes concretas, a racionalidade
comunicativa conduz a insercao do sujeito no mundo (nos diferen- tes
contextos do mundo da vida), de modo a unir e articular fala e acdo. Esse é 0

horizonte no qual Habermas admite um espaco para o bom na teoria do
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justo, ndo enquanto submetida a I6gica do direito positivo, mas concernente
as “liberdades de sujeitos inalienaveis que se auto determinam “(1999, p.
70). As antinomias da racio- nalidade ilustrada e da moral laica revelam uma
progressiva perda de solidariedade entre as pessoas € Qrupos,
principalmente diante de situacfes de injustica. Como ja foi tema em outros
momentos, em Habermas, a solidariedade é considerada como um conceito
limite. Ele supde uma abstracdo em relacbes as questdes do bem viver, e
conseguir reduzir as questdes normativas a questbes de justica (1989, p.
432). No entanto, ao definir a justica como a outra face da solidariedade,
Habermas parece dirimir a justica dos ambitos da vida pratica, isto é, ao
horizonte do mundo da vida cotidiano. A garantia das liberdades individuais e
a busca por justica retrai o sujeitoe limita o agir ao ambito antropocéntrico,
desconsiderando o0 ecossistema como tal. Além das “debilidades
motivacionais”, essa perspectiva antropocentrada acaba gerando uma
desconfianca na proépria ética, consequéncia dessa antinomia interna. Se,
por um lado, ela assegura a autonomia do sujeito diante das prerrogativas
e dos deveres individuais, por outro, evidencia-se um déficit diante das
exigéncias normativas frente ao meio ambiente e, inclusive, em relagcdo a
economia. O fatode a solidariedade ir se tornando cada vez mais escassa,
parece indicar que a ética normativa, neutra e voltada a uma sociedade

completamente laicizada, sente os efeitos de sua propria presuncao.

3 O ABRASILEIRAMENTO DA MODERNIDADE OCIDENTAL

Como afirma Demenchonok, modernidade e o proprio a proépria
caracte- rizacdo do Ocidente parece exibir mais de um prototipo, ou seja, o
projeto da modernidade apresenta diferente nuances. Por isso, as criticas a
modernidade s&o, muitas vezes, ineficientes, porqgue néo especificam qual
das modernidades estd em questdo. Além do mais, a substantivacao
necessita também de uma con- textualizacdo, sem 0 que se corre 0O risco
de esvaziar a propria analise critica. Nesse sentido, gostaria de propor um
quadro tipico do contexto brasileiro com vistas a introduzir uma
caracterizacdo peculiar do estilo cultural que, as vezes, identifica o jeito

brasileiro. Nesse sentido, quero apropriar-me do vocabulo de Ulrich Beck
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que, em seu livro Un nuevo mundo feliz (publicado na Alemanha em
1999, sem traducao ao portugués), utiliza a expressao “o
abrasileiramento do Ocidente”. Beck trata do panorama relacionado a
passagem da sociedade do trabalho para a sociedade do saber em escala
mundial (2000, p. 9). As politicas liberalizantes do mercado afetam né&o
apenas o ambito econdmico, mas o poli-tico, social e cultural. Nao se trata,
pois, de um problema regional, mas de um assunto que interfere na propria
nocdo de Ocidente. Para o sociélogo aleméo, a “consequéncia involuntaria
da utopia neoliberal do livre mercado € o abrasi- leiramento do Ocidente”
(Beck, 2000, p. 9).

A andlise de Ulrich Beck relaciona a primeira modernidade com a
ambicdo do “pleno emprego”, um dos bastibes defendido com unhas e
dentes pela sociedade do trabalho. A esse ideal se juntava o Estado
nacional e assistencial, o pacto social e o amordagcamento na exploracao
sem limites da natureza. No entanto, a “segunda modernidade” ja ndo se
caracteriza através da relacdo direta entre trabalho e emprego, mas pela
crise ecoldgica, a involugcdo do trabalho remunerado, a indivi- dualizacéo, a
globalizacéo e a revolucéo sexual (Beck, 2000, p. 25). Para o autor, o préprio
capitalismo foi oportunizando outras atividades, consideradas ocupacdes
relacionadas a atividades produtivas e tarefas criativas. A diversidade de
afazeres vai do rol familiar ao campo da prestacdo de servicos em
organizagdes sem fins lucrativos e/ou com o ecologicamente limpo (Beck,
2000, p. 18). Na verdade, o ethos do trabalho (p. 23) perfaz o leque de
atividades que rompe com a estabilidade da primeira modernidade para dar
espaco ao provisional, temporario, ao migratério e sem lugar determinado.
Essa mudanca da origem a perda de confianca e de auto- nomia da maioria
das instituicbes. Enfim, a passagem da primeira para a segunda
modernidade desmantelou pressupostos basicos e os fundamentos da
modernida- de tradicional e, inclusive, fez desaparecer as pretensdes de

presumido monopdlio dos paises europeus ocidentais (Beck, 2000, p. 31).

Sem adentrar muito mais na discussdo, eu gostaria de fazer uso da
expressdo para mostrar uma tendéncia muito forte nos dias atuais e

destacar, de modo espe cial, a forma como ela se apresenta no Brasil.
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Trata-se, pois, de realcar uma tradi- cdo politico-cultura e econémica que
perfaz o ethos de nossa gente e encontra-se, por assim dizer, instalada no
ideario de um estilo de vida proficuo e sonoramente individualista. No
sentido negativo, o0 vocabulo mais adequado seria brasileirice ou
brasileirismo. Para explicar o significado dessa tendéncia, vou deixar de lado
Ulrich Beck e utilizar a denominacdo para redesenhar o quadro filosofico
brasileiro atual. Como ja € conhecido, a ética habermasiana situa-se no
contexto pos-metafisico e, por isso, se insere no horizonte de uma
sociedade com sinais profundos de secularizagdo. A razdo secular
consegue se apropriar, através dos recursos do pensamento pos-
metafisico, dos conteddos semanticos das tradicdes, sem renun- ciar
jamais a autonomia que lhe é inerente. Esse é o0 sentido de uma
metafisica pds-convencional, ou seja, de uma fundamentacdo capaz de
garantir as circuns-tancialidades da vida cotidiana enquanto horizonte de
interacdo e lugar privilegiado para o agir.

A nocao de agir comunicativo tem, entre outras, um vinculo com a
fenomeno- logia de Husserl (Pizzi, 2010, p. 130-134). Nesse sentido, vale a
pena insistir que a compreensao das manifestacbes simbdlicas e as
vivéncias pressupbe um mundo com um plexo de sentido comum
compartilhado entre os sujeitos coautores. Nes-te sentido, a contribuicdo
do Lebenswelt a teoria do agir comunicativo assegura que as normas
admitidas consensualmente e a autonomia dos sujeitos podem ser aplicados
em uma comunidade de sujeitos emancipados. A perspectiva do sujeito
participante oferece a possibilidade de uma representacao linguistica do
mundo, sem a qual ndo poderiamos falar de pretensdes de validez
suscetiveis de critica. Porisso, o fato de permanecer a tergo nao significa
que as vivéncias sejam secundarias ou se diluam em um universalismo
abstrato, formal e idealizado.

Além disso, o mundo da vida é horizonte, com o qual o sujeito coautor
se articula e articula seus interesses. Na verdade, trata-se de desmistificar a
ideia da imagem enquanto mera representacdo dos fendbmenos. A mera
representacdo reforca as suspeitas e consagra a desconfianca frente a
simples representacdo dos fendmenos. Na verdade, a representacado esta

vinculada ao uma idealizagdo que, as vezes, desqualifica as evidéncias da
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vida cotidiana. Essa ambivaléncia apresenta conotacdes que, N0 pProcesso
compreensivo do fendmeno, provoca 0 menosprezo e acaba gerando
indicios enigmaticos a respeito da contextualidade vivencial das
representacdbes. Por um lado, ha a referéncia idealizada do proéprio
fendbmeno e, por outro, uma desconfiangca desmedida. Nesse caso, a
experiéncia vivencial cotidiana ndo passa de representacfes indecifraveis.
Em Platdo, por exemplo, a ideiade um mundo efémero e visivel indica o
descrédito e 0 menosprezo ao mundano, isto €, ao horizonte ligado as
circunstancialidades vivenciais. A realidade vincula- da a doxa, para utilizar a
expressao mais pertinente, ndo passa de um horizonte inapropriado, isto €,
um pseudo-horizonte e, portanto, completamente deslocadoe esvaziado de
qualquer sentido. Por isso, os que se detém a realidade mundana vivem,
segundo o filésofo grego, uma vida inauténtica e, em razado disso, suas
pretensdes podem ser simplesmente desqualificadas.

De acordo com Fornet-Betancourt, esse descrédito vai de “Platao, com
0 mito da caverna, até Heidegger com sua analise da cotidianidade como
lugar de vida inauténtica” (2010, p. 39). Em vista disso, ndo ha como superar
o carater alienador do mundo da vida, pois se trata do “lugar de alienagao,
falta de verdade, de sentido e de autenticidade” e, portanto, como lugar
improéprio para alcancar a “verdadeira” vida (Fornet-Betancourt, 2010, p. 41).

Essa concepcdo alimenta uma “forte desvalorizacdo da existéncia
carnal e terrestre, rebaixada ao escaldo de aparéncia iluséria da qual o
homem deve buscar fugir se aspira a viver em conformidade com os
impulsos superiores da alma” (Schimitt, 2006, |, p. 254). Assim, as
circunstancialidades do mundo da vida ndo passam de empecilhos
relacionados ao processo de racionalizacdo sistémica e, pois isso, elas
bloqueiam a possivel efetivacdo da justica entre os sujeitos, permanecendo,
portanto, em uma mera representacdo formal — quando nao quantitativa e
midiatica.

Desta forma, €& possivel superar a dicotomizacdo das
representacdes da vida cotidiana e de suas relagbes. Por exemplo, a
judicializacdo dos procedimentos, isto €, a hipertrofia do Judiciario e sua
invasdo das atribuicbes dos demais Poderes indica que, atualmente, a

nocédo de justica e injustica ndo passa de conceituagdes, recusando o
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aspecto deliberativo que envolve o “quem” sdo os sujeitos (da justi-ca e
da injustica) e “como” ela pode conseguir uma efetividade pratica
enquanto compromisso social. Na verdade, o que temos hoje sao
procedimentos entre casos particulares, sem que isso resolva os
problemas de fundo.

O abrasileiramento apresenta uma conotacdo bastante positiva no
sentido de manifestar o modo de ser e o carater de nossas gentes. Com
frequéncia, esse ethos se vincula a uma tipologia oriunda do “jeitinho”, uma
malfadada expressao cuja origem esta ligada a praticas empenhadas em
“levar vantagem em tudo”. Nao ha como negar a influéncia desse tipo de
ideario, concebido a partir do estilo de vida eminentemente elitista. No
decorrer do tempo, ele vai se alastrando e se consoli- dando nas diferentes
esferas da vida publica e privada, solidificando a maneira ar- dilosa, esperta
e astuciosa de conseguir algo através de procedimentos astuciosos e nada
recomendaveis. Embora a habilidade em conseguir vantagens, a versao
pode também ser vinculada ao conhecido conto do vigario, outro arremedo
caricatural que manifesta o brasileirismo ou a brasileirice inerente a nosso

ethos cotidiano. O item a continuacéao trata de aclarar isso.

4 O CONTO DO VIGARIO: ANTINOMIAS DE UM ETHOS ABRASILEIRADO

No Brasil, o ser moderno parece ser algo elegante, original,
contemporéaneo e, por isso, uma caracteristica nitidamente atual. A minha
indagacéao é a seguinte: O quetemos de moderno? Qual seria a adjetivacao
de moderno na nossa tradicao cultural? Entdo, se a modernidade europeia
se reflete na Revolugcdo Francesa, o desenho da cultura consolida um
ethos com variantes dispares. Na verdade, sdo diferentes fontes
originarias que vao conformando o estilo brasileiro. Nesse sentido, fora
da afluéncia de ideais europeus, o resquicio da modernidade bra- sileira
encontra, no Conto do Vigario, um significado léxico congruente com a
versdo abrasileirada da modernidade brasileira. Ele pode ser
considerado com um jeito brasileiro de prometer e ndo conceder a
vantagem ou o beneficio implicito a promessa manifesta.

Evidentemente, o ethos brasileiro se apresenta repleto de caricaturas,
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ao tem- po que é forte a incorporacdo de figuras exdégenas e, portanto,
alheias as nossas raizes historico-culturais. Embora as diferentes versfes da
origem do termo conto do vigario, ha em todas elas, um denominador
comum evidenciando esperteza e a forma fraudulenta ligada a resolucéo de
problemas. O nascimento dessa epopeia remonta ao século XVIII, traduzida
como uma forma de encaminhar a resolugdo de um problema peculiar. A
partir de entdo, a expressao reflete o agir utilizando a forma inteligentemente
maliciosa, quase sempre com sutilezas em vistas a conse- guir algum
beneficio particular. No Brasil, o Conto do Vigéario estd relacionado com
esperteza, atividade especifica do malandro, no sentido de resolver
situacOes ou disputas litigiosas. Em suma, uma narrativa breve e concisa,
voltada a solucionar um conflito, cujos personagens tém em vista as
vantagens individuais.

Esta seria uma das caracteristicas da tradicdo moderna brasileira?
Porque esse conto se transformou no uso de artimanhas que parecem ser
inerentes ao ethos da vida cotidiana. Essa forma de jeitinho pode ser
considerada, entdo, uma dascaras da modernidade brasileira que ainda nao
desapareceu do imaginario e da cotidianidade de nossos mundos da vida.
Na verdade, o Conto do Vigario se traduz atualmente nas diferentes
maneiras de conduzir a politica e de justificar padr6es de comportamento.
Em outras palavras, existe um abrasileiramento que perfaz o estilo de vida
de nossa gente, a ponto de reforcar a malandragem (no seu sentido mais
negativo) como procedimento propalado como “normal”. Ele persevera como
a antipoda das exigéncias normativas.

Essa forma abrasileirada de conseguir vantagens se verifica nas
mazelas politicas, recheadas de promessas ndo cumpridas. No conjunto da
obra, participam instituicdes dos diferentes credos e partidos, revestidas de
boas intenc¢fes, masque, no fundo, buscam apenas o lucro e os beneficios
proprios. Ela estd presente nos diversos setores da sociedade, seja na
politica, na religido e vida cotidiana. Em outras palavras, a modernidade
brasileira assume um viés sui generis, pois Ndo consegue sequer converter
as ofertas em beneficios para a coletividade.

Na pratica, o abrasileiramento da cultura ocidental significa, segundo

Beck, a passagem do mundo do trabalho para a sociedade do saber, é
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possivel perceber também uma espécie de massificacdo cultural, cujo ethos
tem relacdo ndo somente com o ambito econdmico, pois é concernente
também ao politico, ao social e ao cultural. No fundo, esse espirito aceita a
liberalizacdo do consumo — e da producao como tal — conquanto que, na
outra ponta, se impde um controle aos que excedem determinados limites.
Neste caso, as restricbes obedecem ao setor “servigos”, numa espécie de
visibilidade invisivel que controla e exige o cumprimento de normas
relacionadas a estes setores. Quando ocorre a transgressdo, ha uma
espécie de reeducacdo, cujas medidas se relacionam a pagamentos de
taxas e nas distintas formasde reabilitacdo dos direitos suspensos.

Nesse processo de liberalizacdo e, ao mesmo tempo, de aumento do
controle, ndo ha reacao diante da exploracdo da méao de obra (alienacdo do
trabalho), mas essas mesmas pessoas — que aceitam conviver com a
injustica — exigem acesso aos produtos a qualquer hora, em qualquer
momento. Essa dicotomia € naturalizada sem qualquer ressentimento ou
escrapulo. O controle € reiterado sistematicamente Exemplo disso se
relacionaao sistema viario de nossas cidades e estradas. Ao invés de
garantir a acessibilidade e a seguranca, o jeito é criar mais leis e multiplicar
os controladores (pedagios, cameras e pardais, etc.). Nao ha uma politica
sistematica de facilitacdo das pessoas e de adequacdo das vias, mas,
simplesmente, a imposicdo de medidas restritivas, punitivas e controladoras
dos sujeitos para, de maneira os- tensiva, multiplicar a vigilancia em vistas a
castigar quem ousar infringir a lei. Essa falsa “maneira habil e madura” néao
visa o beneficio coletivo, pois se traduz em umaforma astuciosa de garantir
dividendos a grupos privados que exploram esse tipo de servicos e de
muitos outros.

Em razéo disso, a inquietude se relaciona a uma espécie de ataraxia,
no sentido de propalar um ethos ligado a um ordenamento livre de
perturbacbées ou de inquietacbes. Na verdade, o Conto do Vigario,
transfigurado em jeitinho, nada mais € do que o oposto do espirito da
modernidade “adulta” e consciente do processo emancipatorio do sujeito
através de sua propria iniciativa. Esse ethos da brasileirice pode ser
substantivado por infantilismo, ou seja, a persisténcia sistematica em cultivar

caracteristicas comportamentais proprias de um sujeito dependente e,
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portanto, incapaz de agir responsavelmente e, inclusive, impotente diante
dos compromissos coletivos e solidérios.

Nesse sentido, creio na possibilidade de reescrever o ideal kantiano da
ilustra- cao e, ainda, a reelaboracdo de Foucault a respeito do mesmo tema.
A modernidade brasileira est4 longe de seu refazimento enquanto pro-jecao
de si mesma, isto é, a faculdade do sujeito capaz de governar-se a Si
mesmo. Existe, isto sim, a projecao personificada de individuos tratados
como exemplares, ou seja, ha uma diviniza- cdo daqueles que sao tratados
como o0s redentores. Tais sujeitos sado beatificados e transformados em
espécie de herdis, cuja meritocracia é propalada através da midia ou de
rituais e simbolos desse tipo de brasileirice. No fundo, isso significa apenas
a massificacdo de um ethos deficitario, pois cria dependéncia e sujeicao,
sem jamais pensar em mudancas.

Enfim, as antinomias da modernidade brasileira, além do
antropocentrismo personalista e devocionistico, reafirmam o carater
infantiizado e sem qualquer indicativo que contribua no projeto
emancipatério. Trata-se, pois, de alimentar a dependéncia e persuadir na
tentativa de massificar a dependéncia. Esse foi o gran- de mote de nosso
filosofar. Afinal de contas, o conto do vigario reflete o jeitinho brasileiro, um
ideal coletivo que preza o foraneo e, em boa medida, despreza tudoo que

diz respeito as tradicOes e valores autéctones.

5 O IMPERATIVO DA COTIDIANIDADE MODERNIDADE LIGADA AO SUJEITO
NOMINATIVO

Na tentativa de avancar, € preciso mais um giro filoséfico. O tema nao
€ recorrente. Na verdade, a filosofia nunca abandonou seu aspecto
antropocentrado, como que ndo ha como fugir do sentido das expressodes
gramaticais. Por isso, a pergunta a respeito do significado de qualquer
locucdo demanda sempre um esforco por responder “o que é”. As
alegacbes envolvem n&o apenas a analise gramatical e semantica dos
lexemas, pois a compreensao do sentido implica também na discussao a
respeito de seu aspecto pragmatico. Em outras palavras, qualquer fenémeno

nao pode limitar-se as definicbes, pois ha, em qualquer ato de falta ou

81



CAPITULO V

expressao gramatical, requer uma referéncia préatica ao agir. Por isso, além
de ater-se a pergunta o que € a ideia remete a quem sdo os verdadeiros
concernidos e como eles compreendem as designacfes nominativas no
seu sentido pratico. Nesse sentido, o fenbmeno ndo € um fato, um
acontecimento que possa ser considerado bom ou mau, mas pressupde uma
relagdo entre partes diferentes e diferenciadas, ou seja, desde uma relagao
dialégica entre sujeitos coautores. Tanto 0 eu-sujeito coautor como 0 outro-
sujeito também coautor sdo participes da interacao.

Entdo, o sentido das expressdes gramaticais e dos atos de fala deve
partir do como e nao simplesmente ater-se ao que. Nesse sentido, é preciso
ndo s6 averiguar o teor gramatical e semantico das expressdes, mas ver
sobremaneira quem sao os coautores e como seu sentido esta carregado de
exigéncias normativas. Desta for- ma, os ideais da llustracdo ganham outra
dimensao. Esse delineamento nos leva a insistir que as exigéncias de
justica deixam de ser uma gquestdo apenas vinculadaao aspecto semantico
(isto é, a sua definibilidade), mas ao aspecto pragmatico. Essa pragmatica
pressupfe uma “neutralidade do procedimento” (Habermas, 1998, p. 386),
porque ninguém pode garantir, por si s6, sua autonomia moral. Ela de-
pende da interacdo comunicativa, ou seja, dos esforcos cooperativos que
ninguém pode ser obrigado através das normas juridicas, mas que todos sao
conclamados a seguir (ou obedecer). A ideia do sujeito coautor significa que
todos podem contri- buir. O fato de saber quem s&o o0s sujeitos, e os proprios
concernidos pela justica, remete inclusive as futuras geracdes.

Entdo, o fenbmeno da laicizacdo, desde uma moral secular, deve
salientar o como se pode fundamentar o ponto de vista moral e como, de
fato, os sujeitos coautores podem delinear uma sociedade secular. No caso,
a filosofia ndo deve ape- nas averiguar o que significa laico ou secular, mas
estudar também quem e como sao configuradas as politicas de
reconhecimento dos sujeitos coautores frente a na- tureza e aos nao
humanos. Assim, sera possivel uma educacdo comprometida coma justica e
a solidariedade, ndao somente em uma intersubjetividade antropoldgica, mas

em uma relagao entre todos os seres.
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CAPITULO VI

A TRANSMUTAGCAO DA MORAL: RELEITURA DISCURSIVA DO LEGADO
NIETZSCHIANO?

Maribel da Rosa Andrade"

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

Este artigo se apoia na releitura critica da ética politica de Adela
Cortina, tendo como ponto de partida a sua reinterpretacdo da moral de
transmutacdes. Seguido- ra da ética da discussdo, a filosofa espanhola
sintoniza com K.O. Apel, assumindo o0s pressupostos de uma
fundamentacao discursiva da moral. Na verdade, ela dizque a paternidade
da ética da discussdo cabe a Apel, quando, “no dltimo capitulo de
Transformation der Philosophie” ele esboga as grandes linhas de sua funda-
mentacao “para, em seguida, nao fazer mais do que aprofunda-las e
completa-las” (CORTINA, 2002, p. 155).

Na tradicdo kantiana, o dominio da razéo pratica envolve conteudos de
dife- rentes tipos de legislacdo, principalmente a forma moral e a questao
juridica. “Nao se trata de dizer simplesmente que elas encerram conteddos
diversos, mas que a moral e o direito s&o dois tipos formalmente distintos de
legislagcédo” (CORTINA, 2002, p. 174). Mais do que salientar divergéncias, o
aspecto convergente indica a superacado da filosofia da consciéncia para,
entao, insistir na “relacao da vontade e da razdo” com o aspecto ilocucionario
da linguagem orientados para a compreen- sao intersubjetiva das
pretensdes de validade.

Face as novas exigéncias, a ética da discussdao empreende uma
reconstrucdo do ponto de vista moral. O “conteddo das normas morais é
social” (CORTINA, 2002, p. 185), no sentido de consolidar o compromisso do
sujeito com o mundo social, pois todos pertencem e interagem em uma

comunidade de sujeitos coauto- res. Nesse sentido, a “ética da discussao

! Andrade, Maribel da Rosa; PI1ZZI, Jovino. A transmutacdo da moral: releitura discursiva do legado
Nietzschiano. In: COLOQUIO HABERMAS, 9.,2013, Rio de Janeiro. Anais [...]. Rio de Janeiro:
Salute, 2014. Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2013/09/ebook_anais_ix_
coloquio_habermas.pdf Acesso em: 25 abr. 2023.
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fornece um quadro ético, fundamentado filosoficamente, que deve ser
desenvolvido e complementado para oferecer uma reconstrucdo fiel da
racionalidade pratica propria das sociedades situadas no nivel pos-
convencional” (CORTINA, 2002, p. 189). Para Adela Cortina, o aspecto
deon- tolégico da ética da discussao deve ser completado, de modo a poder
“falar de valores, de fins e de virtudes” (CORTINA, 2002, p. 190).

Em vista dessas consideracdes, este trabalho pretende salientar o
aspecto moral no horizonte da razdo publica, tendo como elemento
dialogante o legado nietzschia- no. Na verdade, pretende-se descrever a
assuncao de atitudes que, do ponto de vista moral, podem ser consideradas
nocivas para a sociedade. Nao se pretende, pois, discutir aspectos de
fundamentacdo, mas indicar comportamentos que atestam dife- rentes
posturas diante das exigéncias normativas. Para ilustrar os modos de
proceder dos sujeitos, utilizou-se a analogia das trés transformacdes do
espirito, metaforica- mente apresentadas por Nietzsche em Assim Falava
Zaratustra para através disso, evidenciar a critica aos possiveis

comportamentos morais dos sujeitos.

2 A ANALOGIA NIETZSCHIANA DA TRANSMUTACAO

Na obra Assim Falava Zaratustra, Nietzsche revela as transformacdes
do es- pirito que se modifica em camelo, de camelo a ledo e de ledo em
crianca. “Trés transformacdes do espirito vos menciono: como o0 espirito se
muda em camelo, eo camelo em ledo, e o ledo, finalmente em crianca (...) a
forca desse espirito estd bradando sobre coisas pesadas e, das mais
pesadas” (NIETZSCHE, 2002, p. 34).

A carga inerente desse espirito sélido e forte € por demais, pesada.
Semelhante ao camelo, que anda carregado pelo deserto, assim diz
Nietzsche: “corre o espirito solido e forte pelo seu deserto, o deserto mais
solitario” (NIETZSCHE, 2002, p.35). Essa situacdo da origem a segunda
transformacéo do espirito, passando, entdo, decamelo a ledo que, ndo mais
satisfeito com o peso de sua carga moral, procura con-quistar a liberdade e
tornar-se senhor de seu proprio mundo. Esse fato faz alusdo auma luta com

o grande dragdo moral do tu deves, ao qual o espirito ndo quer mais
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chamar de Deus e nem Senhor. Em contraposi¢cao ao dever instituido por
imposi- cdo e obrigatorio até o momento, o espirito do ledo defende a
moral do eu quero.Nessa alegoria, valores milenares reluzem nas escamas
do dragao. Nele, estao refletidos os valores de todas as coisas. A moral do
tu deves ressalta que todos os valores ja foram criados e, por isso, no
futuro o eu quero é impensavel. Embora ndo exista, para o ledo, a
possibilidade de criar novos valores, € possivel concebera liberdade para a
conquista de novos valores. Por isso, o ledo torna-se imprescindivel.
Entretanto, o questionamento de Nietzsche é taxativo: que podera a crianca
fazer que nado haja podido fazer o ledo? Para que sera preciso que o ledo
se mude em crian¢a? (NIETZSCHE, 2002, p. 37).

Na sua inocéncia, a crianca representa um novo comecar, uma roda
que gira sobre si, ou seja, uma pura afirmagao necessaria para o ‘jogo da
criacdo’. O espirito necessita, entdo, realizar a sua vontade. Dai, quem
perdeu o mundo, deseja agora, alcancar o seu mundo. Dessa forma, o
espirito leonino do eu quero se transformana inocente crianca que, na sua
lddica simplicidade, afirma eu sou. Através desse processo, Nietzsche
deseja representar sua critica a moral e utiliza, para tanto, as trés
transformacdes do espirito.

Em tempos de realismo politico e no horizonte de uma sociedade
complexa, poder-se-ia sintonizar com Adela Cortina e afirmar que o camelo
esta morto, enquanto o ledo e a crianca ndo obtiveram sucesso. No entanto,
um animal despretensioso, nada peluginoso e, em certa medida, apocaliptico
sobrevive. Trata-se do camaledo, que diz: eu me adapto. Na verdade, trata-
se de mestres em disfarces que, no Brasil, pode estar relacionado a lagartixa
que, segundo suas caracteristicas, apresenta o qualificativo de satanico,
porque transforma sua coloracdo de acordo com as circunstancias. Dai,
entao a relagcdo com a expressao eu me adapto.

Essa analogia pode também refletir-se no dito popular fagam o que eu
digo, mas nao facam o que eu faco. Traduzindo esse adagio em moralismo,
o camaledo (ou a lagartixa satanica) evidencia a diversidade de
posicionamentos e/ou atitudes do sujeito que, preocupado apenas com
seus interesses privados ou de seu gru-po (agremiacao, entidade, partido,

empresa ou classe) aposta no jogo de buscar maiores vantagens, sem, para
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tanto, orientar seu agir de acordo com as exigéncias normativas minimas?.

A bem da verdade, esse realismo moral e politico se sustentam em
uma liberal tradicdo mercantilista, a qual presume um animal politico
convencional cada vez mais afastado dos ideais voltados a responsabilidade
solidaria com todos os sujeitos. De acordo com a fildsofa espanhola, trata-se
de um realismo fanebre, pois inibe qualquer esperanca e tolhe as
expectativas relacionadas a valores éticos. Nesse senti- do, ela afirma ser
uma forma de pensar e de atuar restrito a “numeros, cifras, estatisticas e
probabilidades que podem converter a qualquer mediocre em um
dissimulado do qual o presente de uma sociedade inteira dependa”
(CORTINA, 1991, p.119).

Em uma época sem “utopias possiveis”, a luta pela liberdade em vistas
uma humanidade mais consciente da necessidade de igualdade, existe o
risco de tolher qualquer chance de reabilitar a dignidade humana. O preco
da mediocridade indica a transformacao de qualquer valor a simples cifras
ou codigos numeéricos. Por isso, o reavivamento do compromisso moral exige
ndo apenas leis juridicas, mas também o comprometimento com normas de
vida social digna para todos, aspecto que nem de perto Freire salienta, com
suas utopias possiveis.

De qualquer forma, o jogo moralista do camaleao, transformado em
calculos ou ao somatorio dos dividendos, obstrui o compromisso social, pois
o célculo de interesses vai mermando a consciéncia coletiva como
representacdo simbdlica de um principio de identidade. Segundo Adela, isso
decorre do fato de nao existir classes politicas, pois elas se vendem, ao
mercado eleitoral, ligando-se apenas aqueles que oferecem melhor preco.
Em suma, o jogo de interesses faz com que os politicos e os demais
integrantes desse jogo leiloem-se a quem mais recursos sejam oferecidos,
isto €, com as alternativas que garantem maiores vantagens e, assim, seja

possivel assegurar o triunfo. E politicamente evidente que

o dinheiro desonesto das campanhas é mais importante que o valor
intrinseco das pessoas e de qualquer ideologia partidarista; enfim,
trata-

2 Nesse caso, fazemos referéncia a ética de minimos, conforme Adela Cortina propde em suas
obras.
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-se apenas de um esporte, no qual a lucratividade do posto a
ocupar € 0 menos importante, comparado com O0s contratos e
acordos que serdo assinados através da publicidade, direitos de
imagem, transacodes,influéncias, impunidade, concessdes de obras, e
a garantia de fazer o sucessor da mesma estirpe (CORTINA, 1991,
p. 123).

Nao obstante, a transmutacdo camalednica (ou do tipo lagartixa
diabdlica) da moral se torna felina enquanto as condi¢cdes ndo favorecem o
apetite individualista ou as exigéncias do grupo. Como ressalta Adela

Cortina:

Quem podera comprometer-se com a transformacédo do mundo se —
como faz referéncia Nietzsche — o sujeito ndo mais se constitui no
centro? Qual o compromisso do sujeito se houve um abandono da
posicdo cen- tral para mover-se para ndo se sabe onde? Trata-se do
adelgacamento dapolitica em ‘vistas ao jogo da economia, de maneira
mais indiscriminada, jogando nos limites da lei da oferta e a demanda
e do “deixar acontecer, deixar o tempo passar’ smithiano. A favor de
uma convivéncia sem emo- c¢Oes fortes, sem sobressaltos, resta
silenciar as préprias convic¢des, para serem guardadas no profundo
de seu coragdo, inclusive as razdes que movem qualquer um a ser
democrata (CORTINA, 1991, p.131).

Nesse sentido, Adela relembra Gehlen e Fukuyama que, aceitam o
fato de que a histéria chega a seu fim e se faz visivel através do “triunfo da
liberalidade econd- mica sobre qualquer idilico pensamento igualitario, que
esta consumado” (PETO, 2012, p. 2). Diante disso, nem o
transcendentalismo kantiano, retomado por Bloch, talvez de maneira um
pouco ingénua, consegue hoje a validez confiavel, sem ter que engolir o
que se convencionou chamar de ingenuidade ou, entdo, pior ainda, de
realista que, para Elster, ndo passa de “tolos racionais” (PETO, 2012, p. 2).

Portanto, € pertinente a afirmacdo kantiana de que o sujeito tem
dignidade, e ndo preco. Nesse sentido, sua autonomia possui um valor
intrinseco, o que nédo permite afiangar o “sem muito sentido para a politica e
inclusive para o social” (PETO, 2012, p. 2). A ironia da mutacao de cores,
representada pelo oportunismo eleitoral e o jogo politiqueiro dos que
assumem o moralismo camalebnico denota a indiferenca e a falta de
compromisso politico, com graves consequéncias sociais, politicas, culturais
e ideoldgicas. A forca dessa moral camalebnica, que insiste na adaptacdo ao

mais conveniente, se traduz em comportamentos do dia a dia coti- diano, a
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ponto de a representacdo politica tornar-se invisivel. Desta forma, & im-
possivel responsabilizar alguém ou algum grupo diante do ndo cumprimento
das promessas, porque um dia 0 compromisso aparece de uma cor e, no

outro, ja € de outra. Nas palavras de Cortina:

A moral do camaledo... € um estilo de vida ao qual aderimos os
politicos e os cidaddos e, com isso, defraudamos ideais seculares,
sonhos da humanidade, como o de uma sociedade de individuos
autdnomos, justos, como o sonho de uma paz universal (CORTINA,
1991, p. 130).

Como insiste a filésofa espanhola, esse estilo de vida perpassa o
campo tedri- co e assume um carater pratico, isto &, ele faz parte da vida
cotidiana dos sujeitos e orienta 0 agir desses. No Brasil, essa espécie de
zoolégico evidencia muito mais aspectos anémalos e moralistas, inibindo,
muitas vezes, situacdes de hospitalidade e de congracamento entre as
pessoas. Na verdade, a representacdo da esfera da vida publica parece
insistir muito mais no aspecto destruidor e nocivo de uma cultura que ainda
ndo conseguiu sua maioridade. Ha, inclusive, uma diversidade de modelosou
de pontos de vista tdo diferenciados que torna impossivel qualquer
depuracao.

Nessa representacdo dispar de situagdes, o dom da mutacao
permite a constante inconstancia das pessoas. A propria inconsciéncia
revela que ndo existe um pontoem comum ou uma exigéncia valida para
todos, estigmatizando o registro de uma cultura adaptativa, mas que, no
fundo, se distingue pela burla e pela traicdo com seu proéprio eleitorado,
com seus concidaddos, com as proprias convicgbes; enfim, com uma
racionalidade publica. Enquanto vinculada ao moralismo da mutacdo, a
identidade desses “camaledes” € efémera, sem valor substantivo, apenas
superficial. Para os adeptos dessa moralidade, continua a valer mais a
politica de que todos tém um preco. Nessa direcdo, tanto politicos quanto os
cidadaos se adaptam as circunstancias e aos fatos, anulando, com isso, a
possibilidade de uma sociedade constituida por sujeitos autbnhomos e
coautores.

Adela retraduz a leitura nietzschiana através das trés transformacdes

do espiritotrabalhadas pelo fildsofo aleméo, na obra Assim Falava Zaratustra.
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Ela utiliza como ‘pano de fundo’ o conto sobre animais, que, em Zaratustra,
revela a decadéncia da moral. Todavia, Cortina, ao inserir um quarto
elemento, através do qual o aspecto moral pode ser atualmente
representado, pretende enfatizar a questao de que esta- mos muito proximos
de perder a possibilidade de renascimento da dignidade huma-na a custa do
seu preco. O valor das pessoas se concentra na quantidade de votos que os
partidos esperam conseguir ou do valor agregado que um determinado nego-
cio representa. Essa é, sem duvidas, a analise que esse trabalho pretende
evidenciar, cujo estudo se atém a critica a um comportamento moral que
atualmente pode ser auferido em distintas situacdes da vida cotidiana. No
fundo, o triunfo de um ou de outro modelo também revela as inquietacdes de
um moralismo que, na maioria das vezes, € muito mais pernicioso, arrogante
e avassalador do que construtivo e incre- mentador de lacos de
solidariedade e de compromissos com ideais coletivos.

Essa ironia da analogia da moral do camaledo (ou lagartixa satanica)
com o legado nitzscheano representa em nosso pais, o oportunismo eleitoral
que se repro- duz cada vez mais e traz consigo uma indiferenca frente aos
interesses coletivos, como também, um nivel de falta de compromisso
politico para com as pessoas, muito forte. Quantos animais politicos dessa
espécie, sabemos da existéncia e que convivem cotidianamente na esfera
publica em nosso pais e em tantos outros? E interessante observar que
mesmo possuidores do dom da transmutacdo constante, esses camaledes
politicos ndo podem passar despercebidos, pois sua propria cons- ciéncia os
revela. “levam um estigma visivel em sua historia, o da burla e traicdo a seu
préprio eleitorado, a seu proprio povo” (PETO, 2012, p. 2).

E possivel perceber que a velha tentativa, ja apontada por
Schopenhauer, de encontrar um fundamento seguro para a moral, ter
resultado na concepgcdo de que “nao ha nenhuma moral natural,
independente do estatuto humano, mas que estaé de ponta a ponta um
artefato, um meio descoberto para a melhor domesticacdo do egoista e
maldoso género humano”. (SCHOPENHAUER, 2001, p.109). Portanto,
parece-me haver certo fracasso nessa tentativa de domesticagdo, “as
lagartixas sa- tanicas escapam a essa domesticagao” e, nos encontrariamos

num grande erro se acreditassemos que todas as acfes humanas fossem de
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origem moral. Se assim fosse, ndo haveria espaco para a procriagdo, para a
disseminacdo dos grupos da espécie de lagartixas satanicas, ou, dos

camaledes politicos que se alastram no espaco publico.

3 A ANTIMORALIDADE MOTIVACIONAIS?®

A motivacao principal tanto no homem como no animal é o egoismo
(impeto para a existéncia e o bem-estar). Podemos entender melhor se
interpretarmos a pa- lavra “Eigennutz” (interesse proprio) como aquela que
aponta o egoismo enquanto guiado pela razdo o torna capaz, por meio de
reflexdo, de perseguir seu alvo, ou seja, seu objetivo uUltimo, porém de
maneira planejada (SCHOPENHAUER, 2001, p.120). Nesse sentido
podemos chamar as acfes dos animais de egoistas, mas ndo de
interesseiras. No egoismo humano parece estar fundamentado o célculo de
to- dos os meios necessarios através dos quais o homem se conduz para
alcancar seu alvo para acumular a maior soma possivel de bem-estar. Tudo
que se opdem a isso provoca ma vontade, incompreensao, ira e revolta.

Ao que parece, ja ndo importa mais a consciéncia histérica nem muito
menos aconsciéncia coletiva, como representacao simbdlica de um principio
de identidade (PETO, 2012, p. 1), as classes sociais, na verdade, deixaram
de existir, pois, usam de camuflagens, se adaptam a melhor proposta do
mercado eleitoral e se vendemao melhor proponente, basta que ofereca os
melhores recursos, maior quantidade de materiais que possa ser distribuido,
garantindo o sucesso do investimento, para entdo apods, recupera-los em
cifras numéricas bem mais atraentes.

Sao transacoes, influéncias, impunidades, concessdes de obras, etc...
Nesse sentido, as transmutagcfes morais continuam fortemente articuladas,
visto 0 ho- mem ser considerado o mais egoista dos animais. O egoismo
humano faz com que muitos politicos, carentes de moralidade, e,
encontrados em toda parte do mundo, inclusive no Brasil, sejam capazes de
camuflar suas verdadeiras intencdes ao in- gressar na politica. E evidente

que valores morais néao fazem parte das acdes desses politicos, moralidade é

# Antimoralidade — composicédo da palavra no sentido de “contraria as regras’.

92



CAPITULO VI

uma condicdo inexistente para esses camaledes. Tornou-se facilmente
percebivel que esse fator de corrupcao politica, isto é, o ingresso na po- litica
de camaledes politicos, vem a bastante tempo desestabilizando a
Democracia.

Segundo Aleksandar Petrovich? (2011, p. 2).

Em paises em desenvolvimento constante, os “camaledes politicos”
cada vez aumentam mais e nao existem filtros para evita-los. O duplo
padrédo, o pagamento de suborno, o trafico de influéncias politicas a
ni- vel internacional, as concessdes de monopodlios camuflados, os
lobbies para as empresas corruptas, ndo somente enriquecem esses
“camaledes politicos”, como sao causa de um grande atraso;
prejudicial para o de- senvolvimento econdmico, social e politico de
uma comunidade que pretende evoluir em um sistema democréatico®.

Se desejarmos um sistema democratico forte, construido a partir de
um pro- cedimento dialdgico intersubjetivo, gerador de beneficios comuns, é
preciso ndo apenas saber fazer escolhas certas relacionadas ao tipo de
politico virtuoso, como também exigir que 0s que querem ingressar na
politica, tenham sim um preparo, uma formacdo em ciéncia politica e em
ética publica. Pois ndo podemos mais se- guir tolerando a presenca de
politicos “representantes da vontade publica” possui- dores da moral do eu
me adapto, no estilo de lagartixas satanicas.

De momento, o povo brasileiro parece néo ter argumentos, meios, para
neutrali- zar a esses politicos. Para muitos de nossos jovens, 0s politicos ndo
passam de “cacga- dores de cargos publicos” que ndo merecem sequer
respeito. Parece ser que a solugcdo para o “politico com moral de camaleao”,
estd em identificar os vicios ocultos nas estruturas dos partidos politicos.
Trata-se de vicios ocultos que apresentam brechas para a entrada dos

camaledes, que demonstram ineficacia, autoritarismo e desorganizacao.

4 O TRIUNFO DO CAMELO

Para Cortina, a constatacdo pode ser fundamentada, mas exige

respostas a questionamentos tais como: a transformacdo politica e

4 Advogado, doutor em direito e investigador — Membro do Bar de Madrid — Espanha.
® PETROVICH, A. Corrupcién y Politica: La moral Del camaleén, 2011, p. 2. (artigo).
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econdmica desejada modificou, por sua vez, as necessidades humanas? E
supérflua a moral do dever porque os homens desfrutam de suas relacdes
mutuas, sem submeté-las ao jogo mercantil do calculo e da estratégia e sim
ao jogo agradavel e desinteressado?

As respostas a essas questdes s6 poderdo ser de forma negativa,
pois, nem arevolucao esperada veio e nem esta por vir. Certamente, ha
recursos suficientes para que todos possam gozar de vida digna e, deste
modo, desfrutar de seus direitos fundamentais. Nesse sentido, Adela
acredita que Marcuse apresenta uma perspectiva plausivel, pois ressalta
que a sociedade atual ndo acredita mais no trabalho como o centro das
questbes humanas. Na verdade, vivemos em uma sociedade deociosos, de
especuladores, de espertalhdes com uma retérica muito bem articulada. A
felicidade consiste em conseguir o maximo com o minimo de esfor¢co. O
conceito de homem virtuoso e feliz estd a mercé da mais pura
casualidade. Ouseja, 0 sujeito virtuoso é feliz se conseguir maximizar seus
interesses e, entdo, pode considerar-se um sujeito de sorte, pois as
condicdes apenas salientam que uns poucos conseguem vencer, mas a
custa do esfor¢co da grande maioria.

Nesse sentido, Cortina salienta que as éticas deontoldgicas, diante das
grandes transformacdes do final do século passado, estdo novamente no
auge e refutam a falar de felicidade. A este respeito, tanto Apel como
Habermas tém oferecido algumas das razfes para semelhante reducdo que
podem resumir-se no seguinte:

1. Uma ética critico-universalista ndo pode sequer pré-julgar
dogmaticamente a felicidade dos individuos, mas deixar a decisao
em suas maos;

2. Uma ética critico-universalista ndo se conforma com o relativismo
ao aceitar a pluralidade de formas de vida nascidas dos diferentes
ideais de felicidade, porque admite e potencia as diversas ofertas
de «vida boa», mas ndo aceita diversos principios da justica; no
caso de conflito entre distintas formas de vida, que devem ser
submetidos as restricbes impostas por principios universais,
legitimadores de normas;

3. nao sdo unicamente os filésofos quem se colocam a perguntar pela
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vida feliz, mas também o0s psicoterapeutas, os tedlogos, os
literatos, os criadores de utopias imaginarias. Os modelos de
felicidade ndo podem, portanto, serem universalizados, nem serem
exigidos e, por isso, transcendem o dominio da ética (CORTINA,
1996, p. 138).

Como é possivel perceber, Cortina afirma que, além destas, ainda
cabe adicio- nar outras motivagcdes, embora menos convincentes, para
compreender ou justificar o deontologismo reinante e, a0 mesmo tempo,
submeté-lo dialogicamente a critica. Para a filésofa, ninguém nega o
evidenciamento do homo ludens em detrimento ao homo faber (CORTINA,
1991, p. 129). Nesse sentido, crianca joga sentindo-se um camelo carregado
de fardos. Assim, ninguém, sequer os partidarios de uma ética deontoldgica,
acreditam em uma sociedade pura, isto é, livre das patologias ou dos jogos
nefastos dos que apostam em interesses imediatos e privados. Mesmo
assim, & tempo de construir uma sociedade ideologizada. Para a filésofa, ndo
se trata ape- nas de uma preferéncia estética, pois exige também uma
perspectiva de felicidade. Essa idealizacdo implica no enfrentamento com
algumas questdes inevitaveis: o que significa o termo ‘exceléncia’ em uma
sociedade sem piedade e competitiva? Quais seriam as virtudes invejadas
por uma sociedade consumista, estratégica e corporativista? Qual seria o
ideal de felicidade, o ideal de uma imaginacdo bombar- deada por todo o
género de propaganda?

Evidentemente, esses vestigios de ficcado ética, levantadas por Adela
Cortina suscita outra questado: Seria o0 homem motivado pelo ideal de
felicidade, confor- mado por semelhantes virtudes, capaz de respeitar o
principio fundamental de igualdade e de solidariedade, uma das exigéncias
morais imprescindiveis para os dias de hoje?

Nesse contexto, Cortina responde usando a seguinte argumentacao:

[...] ao decidir quais normas devem regular a convivéncia social, é
preciso ter em conta os interesses de todos os afetados no mesmo
nivel, e ndo de acordo com os fatos faticos, que estdo previamente
manipula- dos. Na verdade, nenhum deles goza do mesmo nivel
material e cultural, nem da mesma informagcdo. Por isso, —
parafraseando John Rawls — vocé esta convencido da igualdade
humana quando fala, com convic¢do, so- bre a justica; ou quando
executa acbes de fala com sentido, seguir a determinacdo da ética
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discursiva; faca, pois, do respeito a igualdade umaforma de discurso
normativo e de vida (CORTINA, 1996, p.139).

A felicidade, que todos aspiramos, nao € entendida da mesma maneira
pelas pessoas em geral, nem pelos sabios, muito menos nem pelos jovens,
adultos ou na relacdo entre as diferentes sociedades. Conforme a autora,
talvez porque seja um conceito vazio. Enfim, porque nao seja a filosofia que
tenha de ocupar-se dela. En- quanto as acdes possuirem motivos
interessados, mesmo que Unico, o valor moral das a¢des estara totalmente
suprimido, porque € na auséncia de toda a motivacdo egoista, como afirma
Schopenhauer, que podemos encontrar o verdadeiro critério de uma acao
dotada de valor moral.

A decadéncia da moral apontada por Nietzsche em Assim falava
Zaratustra, parece prevalecer em tempos contemporaneos, e, além das
alternativas apresen-tadas por Apel e Habermas a esse problema, Adela
Cortina, em La educacion delhombre y del ciudadano, artigo publicado na
Revista Iberoamericana de educaci-o6n; defende a tese de que a educacéao
€ 0 meio pelo qual podemos confrontar essaquestao espinhosa.

A filésofa menciona também Hobbes, que desenvolve uma proposta
filoséfica calcado na ideia de que € preciso enraizar a moral no interesse
egoista dos sujeitos. Essa seria para Hobbes, a Unica forma de construir
uma moral cimentada e esta- vel. Dessa forma ganha énfase a questao:
como podemos conseguir que pessoas “sem” sentido moral possam vir a
interessar-se e, a seguir normas morais em um pais como, por exemplo, o
Brasil? A alternativa trabalhada por Cortina esta ndo em abandonar a
louvavel tentativa de convencer os individuos do sentimento moral, mas uma
alternativa plausivel estaria na educagédo; educando moralmente as crian-
cas como homens e como cidaddos ao invés de primeiro leva-los a
interessar-se porquestdes de moralidade, mesmo porque se bem trabalhada,
a educacao despertara naturalmente o interesse pela moral.

E possivel perceber que estamos diante de outra questdo: O que
significa entdo, educar moralmente? Cortina tenta responder tal questdo
ressaltando que: “Creio que hoje em dia € necessario recorrer as

contribuicbes de diversas tradicOes morais e ndo optar unicamente por
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alguma delas, descartando as restantes” (COR- TINA, 1995, p.46). Em seu
artigo, Cortina articula um modelo de educacéo moral cujas pecas vao sendo
fornecidas por diversas tradicdes morais, desde a base antro- pobioldgica,
pela qual somos inevitavelmente seres morais (tradicdo zubiriana), até a
capacidade de atuar de acordo com leis que, como seres humanos nos
dariamosa nés mesmos (tradicdo kantiana). (CORTINA, 1995, p. 47).

No entanto, a moral encontra-se frente a uma desmoralizacdo ja
evidenciada por Nietzsche, e nos dias atuais apresenta um sério agravante:
a classe da morali- dade camalednica e para enfrentar o problema, parece
que a educacao moral apre- senta a melhor alternativa. Segundo Cortina,
para aqueles que querem educar com a moral, primeiramente é preciso
saber o que entendemos por moral. Pode-se dizer que a expressao significa
capacidade para enfrentar a vida frente a desmoraliza- cdo (CORTINA, 1995,
p. 49). Poderia pensar-se ser a primeira tarefa da educagdo moral; formar as
criancas como homens para depois entdo, ensina-los os valores da
cidadania. Dessa forma a cidadania oferece duas vantagens especificas: a)
0 exerci-cio da cidadania € fundamental para a maturidade moral do suijeito,
porgue como ressalta a autora, a participacdo na comunidade destréi a
inércia, a consideracdo do bem comum alimenta o altruismo. (CORTINA,
1995, p.51). b) A cidadania por sua vez, também permite suavizar 0sS
conflitos que surgem entre os professantesde diferentes ideologias porque
ajuda a cultivar a virtude politica da conciliacao responsavel dos interesses
em conflito. Para formar homens € necessario, pois, construir a classe dos

cidadaos convictos do verdadeiro conceito de moralidade.

5 CONCLUSAO

A filosofia nietzscheana consiste na ideia de que 0s seres humanos
devem ser traduzidos de volta a natureza (LEITER, 2011, p. 2). Em sintese,
Nietzsche foi um genealogista que prepara o terreno para os “fildsofos do
futuro” (LEITER, 2011, p. 6). Embora ele se afaste de qualquer tradicao
kantiana, Adela Cortina aproxima-se de sua teoria e refaz a leitura

nietzschiana em vistas tratar questdées morais, defendendo a tese de que é

possivel uma alternativa para a erradicacao da “moral do camaledo”. A
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filbsofa sustenta que a solucdo pode ser encontrada na educacdo. Sua
reflexdo sobre a transmutagdo da moral leva-nos a evidenciar a urgente
neces- sidade de valores éticos imbricados com as acdes morais. Do
contrario, estamos fadados a vitéria do “camelo”, que continuara a carregar
fardos pesados, apontado por Nietzsche nas trés transformacdes citadas em

Zaratustra.
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CAPITULO VII

O SUJEITO PRONOMINAL: UMA QUESTAO EM ABERTO PARA A TEORIA DO
AGIR COMUNICATIVO?!

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

Apesar da transformacdo que a teoria do agir comunicativo apresentou, ela
ainda se ressente de um tratamento adequado ao sujeito pronominal. A relacao
intersubjetiva intercala ego e alter. A intersubjetividade comunicativa supde a
alternancia de papeis entre sujeitos coautores da primeira e da segunda pessoa
(singular ou plural). Todavia, quando se trata da terceira pessoa, ha uma suposta
impessoalidade ou imparcialidade. No nivel gramatical, a terceira pessoa indica um
sujeito ndo-presente ou, entdo, aparentemente sem qualquer intervencéo direta.
Contudo, as exigéncias pragmatico-comunicativas presumem um tratamento
pronominal a qualquer sujeito, de forma a reconhecer tanto o falante (singular ou
plural = eu ou nés) quanto o ouvinte (singular ou plural = tu ou vés) o status de
sujeito coautor, sem considerar as terceiras pessoas na sua completa
impessoalidade.

Essa questao retoma um dos aspectos centrais do agir comunicativo. De fato,
se os tipos de agir suscetiveis de racionalizacdo seguirem o quadro desenhado por
Habermas, ndo ha como superar a dicotomia entre agir comunicativo e agir
instrumental. Por isso, a revisdo desse quadro tem dois aspectos fundamentais. Por
um lado, averiguar como é possivel levar em conta todos 0os pronomes pessoais no
mesmo nivel, sem, todavia, reduzir a perspectiva do pronome pessoal na terceira
pessoa (singular ou plural) ele elou eles a esfera da imparcialidade. A
impessoalidade pode caracterizar uma relagdo meramente objetual e, em razéo
disso, limitando a agdo ao ambito exclusivamente instrumental. Dai, entdo, o outro
aspecto dessa reconsideracdo: a objecdo em torno a propria nocao de agir

instrumental, de modo que a no¢éo de mundo objetivo seja equacionada. Em outras

! pPI1zzI, Jovino. O sujeito pronominal: uma questdo em aberto para a teoria doagir comunicativo. In:
COLOQUIO HABERMAS, 10.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMAGAO., 1,. Rio de Janeiro.
Anais [...] Rio de Janeiro: Salute, 2015. Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.
wordpress.com/2016/03/anais-xi-coloquio-habermas-e-ii-coloquio-de-filosofia-da-informacaol.pdf.
Acesso em: 25 abr. 2023.
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palavras, a teoria do agir comunicativo necessita ainda de um aprimoramento no
sentido de compreender que 0s hdo humanos e os elementos da natureza consigam
também um reconhecimento como entes de direito.

Em vista disso, a correcdo da teoria de Habermas passa pela revisdo da
tipologia do agir, aspecto que requer um esfor¢o consideravel. Na tradic&o latina, por
exemplo, a designacdo res é traduzida como “coisa”’, mas que, numa releitura,
assume a forma de sujeito concernido. Desse modo, na referéncia pronominal das
terceiras pessoas, haveria a possibilidade de identificar ndo apenas um sujeito que
nao se resume a “bens inertes”, mas reconheca também sujeitos enquanto “entes de

direito”.

2 O SUJEITO FRENTE A INTERACAO COMUNICACIONAL

Em Teoria do Agir Comunicativo, Habermas transfere a centralidade do
processo comunicativo e o realoca na linguagem. Na verdade, para fugir do
solipsismo metodoldgico e da compreensdo monoldgica do significado de qualquer
expressdo simbolica, o ponto de apoio para 0 agir comunicativo deixa de ser “a
intencdo” ou “o propdsito” do falante (Habermas, 2012 |, p. 478), priorizando a
“estrutura da expressao linguistica” (2012 I, p. 479).Com isso, ele pretende mostrar
gue o agir comunicativo vincula o entendimento as acfes de varios atores, e nao
simplesmente as intencdes ou as pretensdes subjetivas. Conforme o proprio autor, é
preciso situar as “acdes em uma rede de espacgos sociais e tempos historicos” (2012
I, p. 479). Trata-se, pois de “atos de entendimento” entre sujeitos que interagem em
um contexto social, de forma a garantir o um nexo imprescindivel entre o “significado
de uma expressédo linguistica e a validade”, isto é, sua pretensdo de validez em
“contextos situativos” (2012 I, p. 485).

No caso, Habermas indica uma abordagem interna (p. 480) e um horizonte (ou
mundo) exterior (p. 484), deixando claro que toda teoria - comunicativa, no caso -
deve pressupor um horizonte que possa “fundamentar os modos basicos de
emprego da linguagem”. Ao convergirpara a linguagem, Habermas reconhece que
“h& diversas maneiras de os participantes manifestarem pretensées normativas de
validade”, pois os sujeitos sempre compartiiham um mundo da vida e o que ha de
‘comum” nesse Lebenswelt (Habermas, 2012 |, p. 484). Desse modo, continua o

autor, 0s sujeitos conseguem nao somente “coordenar ag¢des”, mas também
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“contribuirem para que se construam interagbes” (Habermas, 2012 |, p. 485).

Como é possivel perceber, essa “primeira consideracdo intermediaria” da
obra Teoriado Agir Comunicativo, Habermas procura salientar a forca ilocucionaria
dos atos de fala (2012 I, p. 485). Em outras palavras, o delineamento de seu
programa distingue “agir social, atividade teleolégica e comunicagao” (2012 1, p. 473
ss, cf. o proprio titulo da se¢cdo). Com isso, ele consegue desenhar os fundamentos
da pragmatica comunicacional, que permite “explicar, com base na relacdo ente o
significado literal e o significado contextual das acBesde fala, a razdo pela qual é
preciso adicionar a concepc¢ao de mundo de vida ao conceito de agir comunicativo”
(Habermas, 2012 I, p. 486).

Esse € um dos pontos centrais da teoria do agir comunicativo de Habermas.
Mas a debate inclui, atualmente, outros pensadores, como € o caso de Forst e sua
discussédo a respeito da contextualizacdo ou descontextualizacdo das pessoas e
‘ndo pessoas” (2010, p.11). Ou seja, ao tempo que a teoria do agir comunicativo
reforca a participacdo do sujeito e o trata como sujeito coautor, evidencia-se uma
preocupacdo em torno a configuracdo de sujeito como tal. No caso de Forts, a
“teoria da pessoa” encontra percepcdes diferenciadas, a ponto de possibilitar
fundamentacfes que justifiguem o modo impessoal e imparcial. Mesmo assim, ele
acredita que o tratamento impessoal e/ou imparcial apresenta uma dimensdo moral.
Todavia, o pano de fundo do “eu desvinculado” remete a consideragao a respeito de
todos os pronomes pessoais. Dai, a insisténcia de que a constituicdo do sujeito
coautor perfaz um tipo de fundamentacdo concernente também as terceiras
pessoas, de modo a conseguir 0 reconhecimento enquanto sujeitos concernidos na
acdo; e nao, simplesmente, na sua neutralidade ou, entdo, a um sujeito nao
presente.

Na verdade, mais do que uma simples pretensédo individual ou de um sujeito
na sua constituicdo particular, a questdo se circunscreve no horizonte das
transformacdes que a filosofia sofreu na dltima metade do século passado. A
mudanca ressalta os giros analitico, linguistico, epistemologico, ético e, se
quisermos, pode-se acrescentar também o giro aplicado. Todos eles estédo
relacionados, de uma forma ou de outra, ao abandono da filosofia da consciéncia.
Dai, entdo, o interesse com 0 sujeito comunicativo e a intersubjetividade
comunicacional. Nesse horizonte, a “constituicdo do eu” (Forst, 2010, p. 15 ss) passa

a ser tema de estudo e preocupacédo de diversos pensadores.
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De todos os modos, a plausibilidade dessa preocupacédo se reflete na
teoria do agir comunicativo, mais precisamente no uso interativo da linguagem. Para
Habermas, a linguagem nao se limita aos tracos fonéticos, sintaticos e semanticos,
pois assume as caracteristicas pragmaticas. Por isso, mais que o significado literal,
h& o aspecto contextual das acdes de fala (Habermas, 2012 I, p. 486). Ndo se
trata, pois, de processos simbdlicos oude expressdes escritas como types, muito
menos de tokens. Ou seja, 0 agir comunicativo vai além da idealizacdo ou do carater
semantico dos significados linguistico, pois facticidade e validade penetram a “pratica
comunicativa”, coordenando a agéo entre sujeitos participantes (Habermas, 1998, p.
97).

Em vista disso, o0 projeto ndo apenas evoca e persiste nas sendas do linguistic
turn, pois pretende rever a forma pronominal inerente ao processo comunicativo, isto
€, a interacdo entresujeitos coautores. Em se tratando do agir comunicativo, ndo ha
como esquivar-se do sentido das expressdes gramaticais. Mas isso ndo € o
bastante. A pergunta a respeito do significado de qualquer locucdo demanda sempre
o esforgo por responder “o que significa” tal manifestacdo em um contexto de acéo.
As alegacdes envolvem ndo sé a analise gramatical e semantica dos lexemas, pois a
compreensao do sentido implica também na discussédo de seu aspecto pragmaético.
Por isso, o fenbmeno comunicativo entre sujeitos ndo pode limitar-se as definicdes
dos signos e expressdes, porque ha, em qualquer ato de fala ou expressao
gramatical, uma referéncia pratica ao agir.

Para Habermas, a linguagem é o meio através do qual os “atores coordenam
suas agdes”em vistas a um entendimento (1998, p. 97). Além de ater-se a pergunta
“0 que significa”, a ideia remete a “a quem” sdo os verdadeiros concernidos e “como”
eles utilizam as designac¢des nominativas no seu sentido pratico. O significado néo &
um fato, um acontecimento que possa ser considerado bom ou mau, pois pressupde
uma relacdo entre pontos de vista diferentes e diferenciados, ou seja, desde uma
relacdo dialégica entre sujeitos coautores. Tanto 0 eu-sujeito coautor como 0 outro-
sujeito, também coautor, ndo sdo simples participes na interacdo, mas também
agentes que contribuem na reconstrucao dos significadose do acordo concernente a
todos.

A racionalidade comunicacional salienta, pois, um procedimento intersubjetivo,
porque qualquer ator contribui e, portanto, € participante ativo. Esse carater

dialégico da razdo supde a linguagem como meio de coordenacdo das acbes. Por
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isso, 0 reconhecimento reciproco perfaz a base da vida social. A contribuicao
diferentes autores, como é o caso de Honneth, refor¢a o fato de que a compreenséo
linguistico-comunicativa esta ligada a um “potencial naturalmente determinado” livre
de qualquer tipo de coacdo (2009, p. 351). Nesse caso, a formacdo individual do
sujeito se vincula ao processo de emancipacdo, isto é, livre das coacbes
inibitérias da sua capacidade de acdo. O reconhecimento reciproco € uma das
exigéncias na busca de um acordo comunicativo. Essa pressuposicao requer, pois,
uma simetria entre os sujeitos, aspecto indubitavel no caso pronominal da primeira e
da segunda pessoa (singular ou plural). Mas isso nao fica evidente quando se trata
da terceira pessoa (singular ou plural), cujo emprego traduz um sujeito nao
referencial e na forma impessoal, sem expressar, de fato, um vinculo direto com a
acao.

O aspecto pragmatico comunicacional evidencia, portanto, que todos os
concernidos devem ser reconhecidos como coautores. Essa pragmatica pressupde
uma “neutralidade do procedimento” (Habermas, 1998, p. 386), porque ninguém
pode garantir, por si s6, sua autonomia moral. Ela depende da interacdo
comunicativa, ou seja, dos esfor¢cos cooperativos que ninguém pode ser obrigado
através das normas juridicas, mas que todos sdo conclamados a seguir (ou
obedecer).

Por isso, a relacdo entre o significado contextual das acdes de fala e a
utilizacao de todos os pronomes pessoais, inclusive os das terceiras pessoas requer
uma revisdo. O sentido das expressfes gramaticais e dos proprios atos de fala deve
partir do “como” os concernidos podem reconhecer-se enquanto coautores, e nao
simplesmente ater-se ao “que” significa tal manifestacdo. Em razdo disso, 0
pressuposto de universalidade deveria também explicitar 0 reconhecimento e o uso
de todos os pronomes pessoais. Em outras palavras, no processo interativo, ndo ha
formas impessoais ou imparciais, inclusive quando se trata das terceiras pessoas. O
‘quem” sdo os sujeitos e como eles podem ser reconhecidos enquanto coautores
requer um novo quadro tipoldgico em relagéo a teoria do agir. O “como” salienta a
participacdo enquanto coautores, pois tanto falantes quando ouvintes sdo sujeitos

ativos na reconstrucdo das exigéncias normativas.
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3 O SUJEITO FRENTE A INTERACAO COMUNICACIONAL

O ponto de partida da revisdo da tipologia do agir de Habermas esta na
desconfianca a respeito da terceira pessoa, ressaltando sempre a possibilidade de
ressaltar o seu uso relativo auma relacdo instrumental. Ou seja, a centralidade do
agir comunicativo est4 na alternancia dos sujeitos enquanto atores dialogantes. A
utilizacdo do pronome pessoal ocorre sempre na primeira e na segunda pessoa
(singular e plural). Todavia, as terceiras pessoas (ele ou eles) sofrem o estigma de
atores ndo-presentes e, portanto, imparciais. Por isso, a pragmatica comunicacional
nao pode considerar as terceiras pessoas como atores nao concernidos ou

completamente imparciais.

A teoria do agir comunicativo reforca a interagdo entre sujeitos. Todavia, €
importante também ressaltar que, para Ricoeur (2007, p. 23), a ‘[...] forma
pronominal”’, de uma formaou de outra, redimensiona a categorizacdo do sujeito
comunicativo. Na verdade, Ricoeur entende que o tratamento pronominal ndo se
resume ao bindmio falante-ouvinte, aspecto tdo precioso para a teoria do agir
comunicativo de Habermas. Em outras palavras, a forma pronominal requer que
todos os pronomes pessoais sejam reconhecidos e admitidos como coautores. Por
isso, no delineamento e na justificacdo do “significado contextual das a¢des de fala”
nao pode haver pronome pessoal neutro e, em decorréncia, a concepg¢ao de sujeitos
nao- presentes, considerados na sua absoluta imparcialidade. Ainda que né&o-
presentes, as “terceiras pessoas” indicam sempre atores que nao podem ser
ignorados. E isso pode ser admitido, por exemplo, em termos de “geracodes futuras” —
como entende Hans Jonas (2006) — ou, ainda, emrelacdo aos ndo humanos — como
justifica Peter Singer (2004) ou, até mesmo, em vistas a ecologia — como aparece e
Dworkin (2003).

O nivel gramatical suporta, por exemplo, que a terceira pessoa (singular ou
plural) indigue um sujeito ndo-presente ou aparentemente sem uma intervencéo
direta na acdo. Todavia, as exigéncias pragmatico-comunicativas presumem um
tratamento pronominal a qualquer sujeito, de forma a garantir tanto ao falante
(singular ou plural = eu ou nos) quantoao ouvinte (singular ou plural = tu ou vos),
sem ignorar as terceiras pessoas. Na verdade, trata-se de certificar a possibilidade
de justificar a simetria de todos os pronomes pessoais, sem, portanto, reduzir a
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perspectiva do pronome pessoal ele e/ou eles ao ambito meramente instrumental.

A pragmatica comunicativa obedece, pois, a determinadas condi¢des de fala
em que todos 0s pronomes pessoais possam ter em vista um sujeito coautor. O
abandono ou, entdo, a suposicdo de que ha terceiras pessoas nheutras apresenta
consequéncias infelizes — para utlizar a expressdo de Austin — para a
fundamentagcéo discursiva da moral e, inclusive, no reconhecimento do outro
enquanto sujeito coautor. A persisténcia de um sujeito “neutro” ou imparcial no
tratamento pronominal ndo é garantia para qualquer conceito de responsabilidade,
de solidariedade publica, de justica e assim por diante.

A co-originalidade dos participantes supde uma atitude performativa. O sujeito
assume, pois, o papel de participante. A coautoria se relaciona ao fato de ser sujeito
ativo e contribuidor na reconstrucdo do entendimento. No processo dialdgico, o
sujeito assume o papel de primeira pessoa (ego) e instaura uma relagéo interpessoal
com outro sujeito (alter). Aconstante alternancia entre as posicoes de primeira e de
segunda pessoa consagra a coautoria entre os concernidos. Todavia, as “vozes” dos
sujeitos ndo-presentes continuam a margem. As vezes, o abandono da terceira
pessoa em favor da primeira pode indicar 0 menosprezo aos demais, pois trata de
um sujeito ndo referencial. Nesse sentido, os proprios verbos indica a
impessoalidade ou um tipo de informalidade, cuja posi¢édo fica a mercé dos atores
diretamenteconcernidos.

Como foi destacado, o agir comunicativo faz parte do nucleo da ética
discursiva. Isso evidencia que “o processo de reproducdo material se apresente
como dependente de um processo de entendimento intersubjetivo mediado por
normas sociais” (Honneth, 2009, p. 358). Essa pauta ndo se refere apenas ao
trabalho humano e social, pois, para Honneth, o entendimento deve tragar as linhas
em torno da “organizacdo da vida social no seu conjunto”. No caso, o “ambito da
reproducdo material desenvolvida através das atividades instrumentais” (Honneth,
2009, p. 359). De gualquer modo, o desenvolvimento das atividades, ainda que
instrumentais, estd sempre vinculada a uma interacdo entre sujeitos coautores e,
portanto, presumem uma interacdo mediada linguisticamente.

A inclusdo do outro reitera a exigéncia no assentimento de todos os
concernidos. Nao setrata de um jogo qualquer, mas na possibilidade de os sujeitos
coautores adotarem as perspectiva dos demais e, ao mesmo tempo, garantir a cada

participante os seus interesses. Nesse caso, as regras da linguagem supdem 0 uso
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dos pronomes pessoais, aspecto que se evidencia ho componente proposicional e
no aspecto ilocucionario dos atos de fala. Por certo, € na oragdo principal que se
encontra a inovacdo habermasiana. [Essa experiéncia “proporcionada
comunicativamente” significa que a linguagem ndo cumpre apenas a funcéo de
enunciativa, mas consolida uma relacao interpessoal.

Até aqui, o foco €&, por certo, antropocéntrico. Todavia, é pertinente a
indagacao a respeito das relacbes com 0s ndo humanos e outros elementos da
natureza. Sera possivelevitar o tratamento ele ou eles para ndo humanos? Qual o
pronome pessoal relativo a tais seres? Como proceder nesses casos?

N&o ha duvidas de que tais questdes precisam ser arrostadas. No caso de
nao humanos,é possivel reconhecé-los como entes do direito (Onida, 2010, p. 180).
Para Pietro Paolo Onida, a condicdo dos ndo humanos ndo pode ser reduzida a
consideracdo de simples e meros objetos. Para ele, a perspectiva objetivista — e
instrumental, no caso — parte do pressuposto equivocado de que 0s seres nao
humanos podem ser tratados enquanto “bens inertes” (Onida, 2010, p. 188). Na
interpretacdo de Onida, a tradicdo latina diferencia res e pessoa. A traducéo de res
enquanto “coisa” assume a Unica versdo para indicar qualquer “objeto material’.
Todavia, é interessante perceber que res pode referir-se ndo apenas as coisas, mas
também aos terrenos, edificios, escravos e animais (Onida, 2010, p. 161). Ao mesmo
tempo, Onida lembra ainda que a qualificacdo juridica de servus abarca tanto a
categoria moderna de objeto quanto de sujeito do direito. Para ele, foi na
modernidade que ocorreu a separagcdo entre sujeito e objeto, radicalizando e
tornando a diferenciacdo entre personae e res inflexivel, pois, na tradicdo romana, o
ser humano é considerado, ao mesmo tempo, como pessoa e res (Onida, 2010, p.
164).

Nessa perspectiva, a fenomenologia — a comecar com Husserl — também se
insere em um debate que separa corpo (Kdrper) e corporalidade vivida (Leib). Na
interpretacédo de Habermas, essa distingéo realca a percepgao de sujeito participante
e sujeito observador e observado. Todavia, de forma alguma, o observador néo
participa menos que o observado (Pizzi, 2006, p. 125). Assim, o reconhecimento do
outro, na sua originalidade de sujeito coautor, ndo admite qualquer tratamento ou
relacéo instrumental.

Em outra vertente, Honneth afirma que ha outro problema: a legitimacéo do

poder (2009, p. 361). Essa “forca” ndo regulamenta apenas entre os préprios
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humanos, mas também dos humanos em relacdo aos ndo humanos e a propria
biosfera. Por outro lado, € possivel insistir na “forga da interagao”, cujo interesse néo
esta na capacidade de dominacéo instrumental, mas no potencial de interacdo entre
todos os concernidos (sejam humanos ou ndo). Assim, o redimensionamento do
ambito moral, vinculado as exigéncias normativas (ou ao principialismo da vida como
tal), reassume, na filosofia contemporanea, a exigéncia de atribuir uma dimensao
nao apenas juridica, mas também moral a todos 0s sujeitos participantes; e se for o
caso, inclusive as gerac¢des futuras, como apregoa Hans Jonas (2006; 2013).

A tese estd, entdo, em conseguir afiangar um papel participante e participativo
aos ndo humanos e a biosfera (no caso). No ambito juridico, ndo ha como fugir do
reconhecimento de sua dimensao legal. Todavia, no ambito moral, a auferibilidade
de sujeito coautor parece um tanto perplexo. Como é possivel perceber, na
pluralidade de acepcdes e nos diferentes usosdos termos, poder-se-ia admitir como
sujeitos ndo apenas 0os humanos, mas também outros seres isto €, outros sujeitos.
Por mais controverso que iSso possa parecer, esta seria a alternativa possivel para
situar a natureza, os nao humanos e demais seres como coadjuvantes de uma ética
gue assume a responsabilidade presente e futura, com o objetivo de configurar um
habitat planetario convivial e saudavel entre todos os viventes da natureza. Por isso,
na feitura de ambito moral que ndo admite a terceira pessoa como neutra e, portanto,
como ator completamente imparcial.

Em Ricoeur (2007), a exigéncia do pronome pessoal salienta a atitude
reflexiva. A forma como ele justifica tem em vista trés perguntas: o que; quem; e
como. Segundo o autor, colocar a pergunta o que antes da pergunta quem implica
na prevaléncia do “[...] ladoegoldgico da experiéncia”, traduzindo-se em um impasse
(Ricoeur, 2007, p. 23). Para ele, o agir delineado em termos do eu-sujeito deixa
transparecer o0 aspecto coletivo a partir de um conceito analdgico. De fato, o agir
desde a primeira pessoa do singular pode presumir, no coletivo, uma compreensao
analdgica, as vezes até mesmo um corpo estranho, desenhado desde o falante
sujeito-ator. E isso inibe o reconhecimento do outro enquanto sujeito coautor.

Em termos da teoria do agir comunicativo, o ato locucionario, na primeira
pessoa do singular, indica que o falante ndo se comporta apenas como proponente,
como também pode induzir a justificagdo do que seja a compreensao exclusiva do
falante. No caso, 0 e o0s ouvintes nada mais conseguem a néo ser assimilar e admitir

tal proposicdo como se ela fosse expressao da vontade dos concernidos como tal. O
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aspecto locutério € resultante da acdo de se emitir um enunciado, ou seja, do ato
linguistico, locucional e locucionario concernente ao sujeito falante. E isso €
concernente ao falante que se dirige a outros sujeitos proponentes.

Em vista disso, Ricoeur (2007) inverte a ordem das questbes e coloca a
pergunta “quem” antes do perguntar-se sobre o “que” isso significa. Para ele, uma
boa doutrina fenomenolégica deve preocupar-se em primeiro lugar com a questao
intencional, isto €, com os sujeitos em “[...] todas as pessoas gramaticais” (Ricoeur,
2007, p. 23). Em outras palavras,o desdobramento da pergunta quem representa o
lado pragmatico, enquanto a pergunta o que revela o lado propriamente cognitivo. No
fundo, a proposta aponta para a prevaléncia do lado pronominal, o que significa, em
outras palavras, que nenhum dos pronomes gramaticais pode ser concebido e
julgado como neutro, imparcial ou completamente desinteressado.

Em sintese, o bindbmio sujeito versus ouvinte caracteriza a terceira pessoa
(singular e plural) enquanto pronomes de carater neutro ou desinteressado. Assim,
haveria a necessidade de um novo giro ao linguistic turn. No fundo, é necessario
configurar uma teoria do agir que pudesse garantir um papel participante aos sujeitos
coautores, mesmo que o0 pronome pessoal estivesse na terceira pessoa (singular ou
plural). Em decorréncia, poder-se-ia admitir como sujeitos ndo apenas 0s humanos,
mas também outros seres. Por mais controverso que iSso possa parecer, esta seria a
alternativa possivel para situar a natureza, os ndo humanos e demais seres como
coadjuvantes de uma ética que assume a responsabilidade, presente e futura, na
configuragdo de um habitat saudavel; enfim, na feitura de ambito moral que néo
admite a terceira pessoa como imparcial e, portanto, enquanto puro e simples objeto.

A perspectiva do agir instrumental deveria, portanto, ser modificada. Além de
renegar a propria teoria dos interesses, a insisténcia de sujeitos na primeira e
segunda pessoa (singular ou plural) atesta um publico que deixa de lado os
pronomes pessoais na terceira pessoa (singular e plural). Do ponto de vista
gramatical, essa neutralidade poderia persistir, mas no ambito moral, ela ndo se
sustenta, pois 0 compromisso com a hatureza e 0S ndo humanos exige seu
reconhecimento enquanto sujeitos coautores. No caso, as geracdes futuras nao
podem ser diretamente relacionadas enquanto egos ou enquanto alteres (outros)
imparciais. Embora as formas de representatividade possam ser reivindicadas pelas
geracdes presentes, mesmo assim, elas continuam na conjugacdo da terceira

pessoa, isto €, neutros e desinteressados.
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Além do mais, € inapropriada a caracterizacdo da terceira pessoa (do singular
ou do plural) enquanto pronome pessoal vinculado a neutralidade ou do sujeito
meramente observador. A pretensa neutralidade do sujeito inexiste. Ela sequer &
plausivel ou justificavel, principalmente diante das novas exigéncias de um oikos-
cosmos-logos (Pizzi, 2011). A insisténcia no bindmio restrito a falantes e ouvintes e,
no caso, a possibilidade do sujeito na terceira pessoa deixa de lado os coautores nao
participantes. Vale dizer, todos aqueles que nao sdo reconhecidos como sujeitos
caracterizados na primeira ou segunda pessoa ficam de fora da comunidade de

comunicacao, porgue a pretensa neutralidade os caracteriza como n&o participantes.

4 CONCLUSAO

A racionalidade ético-comunicativa proporcionou — e continua impulsionando —
a releitura da filosofia, no sentido de redimensionar a propria nocéo de racionalidade,
sem rechacar o contexto de vida concernente ao Lebenswelt. Para tanto, as
contribuicdes de Husserl e de Habermas séo significativas, salientando ndo apenas
os reducionismos, os formalismos e/ou procedimentalismos, mas também as
implicacdes da categoria mundo da vida para a filosofia pratica. Essa incursao torna
claro o significado e as controvérsias da categoria mundo da vida, aspecto possibilita
inclusive o questionamento a respeito das demandas ou das exigéncias de
reconsiderar os diferentes horizontes da vida cotidiana.

Em relacdo a isso, cabe destacar a dicotomia que consagra a desconfianca
desmedidaem relacdo as experiéncias vivenciais e as contingencialidades relativas
ao mundo da vida (tradicionalmente ligadas a doxa). De modo geral, a filosofia
utilizou — ou utiliza — duas expressdes para evidenciar essa classificacédo: episteme e
doxa. Atualmente, essa divisdo pode ser examinada em vistas a uma idealidade
metafisica, isto €, a representacdo de uma plenitude frente a um mundo de
circunstancias concernentes as contingencialidades, ou seja, relativo ao habitual e
ao mundo terrenal que, as vezes, é apresentado de um modo um tanto desfigurador
ou, entdo, desacreditado.

Por isso, se a aproximacao com Husserl possibilitou ampliar a compreensao
do sentido concernente aos mundos de vida, o ensejo de uma racionalidade ético-
comunicativa recupera da fenomenologia — de Husserl, Heidegger, Merleau-Ponty,

Schitz, Parsons, Mead, entre muitos outros —, ndo apenas a critica a unilateralidade
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de cunho nomoldgica e procedimentalmente monolégico; ela permite, também,
estudar e entender o significado e a importancia desse saber intuitivo e pré-
categorial relacionado as circunstancialidades do mundo da vida. Em outras
palavras, essa incursdo tedrica, na perspectiva de uma teoria doagir comunicativo,
abriu passo para resgatar e compreender o sentido concernente as
circunstancialidades da vida cotidiana, algo nada ingénuo, desfigurador ou
desmoralizadonem desmoralizavel.

Em suma, a pragmatica comunicacional se vé desafiada a entender os
significados das ac¢fes de fala e de albergar, portanto, todos 0os pronomes pessoais.
Trata-se, pois, de reconhecer o papel participativo de todos o0s sujeitos pronominais
enquanto atores, sem considerar nenhum deles — no caso, as terceiras pessoas —
como pronomes ligados a atores neutros ou imparciais. Ao salientar a forca
ilocuciondria dos atos de fala, o sujeito assume o papel primordial. A relacdo
intersubjetiva intercala ego e alter, isto €, o dialogo pressupbe a alternancia de
papeis entre sujeitos coautores da primeira e da segunda pessoa (singular ou plural).
Todavia, quando se trata da terceira pessoa, ha uma suposta impessoalidade ou
imparcialidade. No nivel gramatical, a terceira pessoa indica um sujeito ndo-presente
ou, entdo, aparentemente sem qualquer intervencao direta. Contudo, as exigéncias
pragmatico- comunicativas presumem um tratamento pronominal a qualquer sujeito,
de forma a reconhecer tanto o falante (singular ou plural = eu ou ndés) quanto o
ouvinte (singular ou plural = tu ou v0s) o status de sujeito coautor, sem, no entanto,
ignorar as terceiras pessoas. Dai, a proposta de averiguar como é possivel levar em
conta todos os pronomes pessoais no mesmo nivel, sem, todavia, reduzir a
perspectiva do pronome pessoal na terceira pessoa (singular ou plural) ele e/ou eles
a esfera da imparcialidade. A impessoalidade pode caracterizar uma relacéo
meramente objetual e, em razéo disso, limitando a acdo ao ambito exclusivamente
instrumental. Na tradicdo latina, por exemplo, a designacdo res € traduzida como
‘coisa”, mas que, numa releitura, assume a forma de sujeito concernido. Desse
modo, na referéncia pronominal das terceiras pessoas, haveria a possibilidade de
identificar ndo apenas um sujeito que nao se resume a “bens inertes”, mas

reconheca também sujeitos enquanto “entes de direito”.
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CAPITULO VIII

CONTRIBUICOES DA TEORIA DO RECONHECIMENTO PARA PENSAR A
EDUCACAO PARA ALEM DOS MUROS DA INSTITUICAO?

Carline Schroder Arend”

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

O presente artigo emerge da necessidade de discutir e perceber a importancia
da inclusdo de discussdes sobre o reconhecimento no ambito da educagdao. Mesmo
sabendo que o principal teérico, Axel Honneth, que trata do reconhecimento, ndo
aborde especificamente a educacdo em suas discussfes, assim como sua teoria
ainda ndorepercutiu amplamente nas consideracdes sobre educacéo, propde-se a
reflexdo acerca de aspectos educacionais, como a formacdo e a insercdo do
pensamento sobre o reconhecimento para se pensar a educacdo, ampliando os
horizontes de compreensao.

Nesse sentido, num primeiro momento, realiza-se uma breve reflexdo sobre a
fundamentacéo teorica do reconhecimento, bem como sao pontuadas as categorias
necessarias para que seja possivel alcancar o reconhecimento reciproco. Em
seguida, o papel do outro, ja relacionado com o ambiente educativo, é discutido a
partir do amor, a primeira categoria do reconhecimento. A partir disso, séo
apresentadas possiveis relacbes entre reconhecimento e formacao, buscando
salientar a importancia da valorizagdo dos ambientes sociais e dos movimentos
sociais no ambito de formacéao, principalmente a dos profissionais da educacao, com

o intuito de lancar o olhar para além das instituicbes educacionais.

2 TEORIA DO RECONHECIMENTO DO OUTRO EM HONNETH

A teoria do reconhecimento do outro tem sua base fundadora nas ideias do

jovem Hegel, no periodo que esteve em Jena. Honneth (2003) parte da ideia de que

! AREND, Carline Schréder; P1ZZI, Jovino. ContribuicBes da teoria do reconhecimento para pensar a
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a interacao entre os sujeitos da sociedade se da através do conflito, travando, assim,
uma luta por reconhecimento. Ou seja, 0s sujeitos tém a possibilidade de
reconhecerem-se mutuamente pelo fato de interagirem e pelo fato de nessa
interacdo se depararem com particularidades e semelhancas, permitindo que haja
esse encontro com o outro, que é diferente de si mesmo. Nas palavras de Honneth,
essa complexa aproximag¢do com o outro, mediante um processo que ndo é de todo
pacifico, implica nada mais do que “fazer de si 0 outro de si mesmo e retornar para si
mesmo” (2003, p.69). E nesse retornoque ocorre uma mudancga no “si mesmo”, pois
ao entrar em contato com o outro e o reconhecé-lo como tal, ao retornar a mim, ja
nao sou mais o mesmo. Em outras palavras, posso deixar um pouco de mim no
outro, assim como poderei trazer um pouco do outro para a constituicdo da minha
identidade. Essa mudanca ocasionada pelo contato com o estranho € que instiga as
lutas por reconhecimento, percebendo que o conflito e o reconhecimento se
condicionam um ao outro, impulsionando as mudancas sociais que os individuos
tanto almejam.

Sendo assim, o conceito de reconhecimento reciproco, que esta imbricado no
reconhecimento do outro, o qual Honneth adota de Hegel, manifesta-se em trés
esferas sociais: nas relacfes afetivas ou no amor (familia), nas relacdes juridicas ou
de direito (estado) e na estima social ou na solidariedade (sociedade). Esferas

essas que sdopontuadas também por Werle e Melo (2007), quando dizem que:

Honneth encontra em Hegel trés dimensdes do reconhecimento distintas,
mas interligadas. A primeira dimens&o consiste nas rela¢cdes primarias
baseadas no “amor” e na “amizade”, e diz respeito a esfera emotiva, em que
€ permitido ao individuo, desenvolver uma confianca em si mesmo,
indispensével para seus projetos de auto-realizacdo pessoal. A segunda
dimenséo consiste em relagdes juridicas baseadas em “direitos”. Trata-se
da esfera juridico-moral, em que a pessoa é reconhecida como autbnoma e
moralmente imputavel e desenvolve sentimentos de auto-respeito. A
terceira e (ltima dimenséo é aquela que concerna a comunidade de valores
baseada na “solidariedade social”. Honneth esta pensando, neste caso, na
esfera da estima social, onde os projetos de auto-realizagdo pessoal podem
ser objeto de respeito solidario numa comunidade de valores.” (WERLE e
MELO, 2007, p.15).

Na primeira esfera, o reconhecimento reciproco ocorre entre pais e filhos e
estd intimamente ligado as etapas de dependéncia absoluta e dependéncia relativa,
0 que possibilita o desenvolvimento da autoconfianca. Ja, na segunda, ou na esfera

do direito, esse reconhecimento ocorre quando O sujeito sai de seu contexto
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particular e ingressa em um contexto social ou universal, mediado por relagdes
contratuais, ou seja, 0s sujeitos se reconhecem portadores de posse, percebem-se
como proprietarios e, principalmente, enquanto portadores de igualdade, possuindo,
portanto, direitos iguais perante a sociedade. Na terceira, a esfera da estima social,
as relacbes que ocorrem mediadas pela solidariedade, além de possibilitarem um
respeito universal, possibilitam alguém se perceber como ser possuidor de suas
particularidades a serem socializadas com os demais membros de determinada
comunidade. Consoante Honneth, “para poderem chegar a uma autorrelacéo
intangivel, os sujeitos humanos precisam, além da experiéncia da dedicacdo afetiva
e do reconhecimento juridico, de uma estima social que lhes permita referir-se
positivamente a suas propriedades e capacidades concretas” (HONNETH, 2003, p.
198).

A ideia do reconhecimento intersubjetivo é constituida por uma filosofia
idealista de Hegel a partir das reflexdes apresentadas na dialética do senhor e do
escravo. Assim, Honneth (2003) da prosseguimento a essa reflexdo sob a luz da
teoria critica dosfrankfurtianos. A teoria do reconhecimento do outro, apesar de ser
pouco conhecida no ambito educacional brasileiro, transita livremente pela area do
Direito, sendo que esta area originou as primeiras reflexdes sobre tal teoria no Brasil.
Como exemplo, citamos os autores Marcos Nobre (2003; 2008), Luiz Repa (2010),
Emil Sobottka (2008; 2009), Giovani Saavedra (2008; 2009) Denilson Luis Werle e
Rurion Soares Melo (2007; 2008), entre outros, que discutem o reconhecimento do
outro nas esferas juridicas e sociais.

Honneth (2003) defende que a interacdo ocorre através do conflito e constitui
a gramatica moral dos conflitos sociais, ou seja, a luta por reconhecimento é a chave
do entendimento de como se processa 0 desenvolvimento social, especialmente a
constituicdo e a autocompreensédo dos individuos em sociedade. Porém, Honneth
nao se alimenta apenas das fontes hegelianas, mas também busca aportes tedricos
na psicologiasocial de G. H. Mead e sua principal obra - Espiritu, persona e sociedad
(1973) e de Donald Winnicott — O brincar e a realidade (1975). A partir dessas
proposicdes teodricas, ele constroi a hipotese da vivéncia do desrespeito,
considerando ser o ndo reconhecimento “a fonte emotiva e cognitiva de resisténcia
social e de levantes coletivos” (HONNETH, 2003, p.227).
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2.1 AS ESFERAS DO RECONHECIMENTO SOCIAL DO OUTRO

Honneth (2003) propde a explicacdo de sua teoria apresentando trés esferas
ou formas de reconhecimento, que sdo: o amor, o direito e a solidariedade. Para
definir a primeira esfera, a do amor, Honneth parte de categorias defendidas por
Winnicott(1975) para elaborar suas ideias. Num primeiro momento, Honneth reflete
sobre a relacéo simbidtica existente entre méae e filho, relacdo essa que ocorre ainda
nos primeiros meses de vida do bebé. Mée e filho vivem, nessa etapa, uma relacéo
de dependéncia absoluta™!: é como se eles vivessem um para o outro. Quando a
mae passa a retomar sua rotina diaria, ambos percebem que conseguem viver um
sem o0 outro, ou Segundo Honneth, “ela significa que os dois parceiros de interagcéo
dependem aqui, na satisfacdo de suas caréncias, inteiramente um do outro, sem
estar em condi¢cdes de uma delimitacdo individual em face do respectivo outro”.
(HONNETH, 2003, p. 166). Entdo, que a méae vai embora, mas retorna o que
culmina em uma relacédo de dependéncia relativa. A crianca passa a ter uma relacao
mais agressiva com a méae nessafase, pelo fato da mée se ausentar em alguns
momentos. Sao exatamente esses movimentos de agressdo da crianga ou, como
Honneth mesmo afirma, “sé na tentativa de destruicdo de sua mae, ou seja, na
forma de uma luta, a crianca vivencia o fato de que ela depende da atencao
amorosa de uma pessoa existindo independente dela” (Ibidem. p. 170). Do mesmo
modo, a mde também precisa compreender a independéncia da crianca e seus
ataques agressivos, de forma que “a méae e a crianga podem saber-se dependentes
do amor do respectivo outro, sem terem de fundir-se simbioticamente uma na outra”
(Ibidem. p.170). Honneth percebe entdo que ha nesse momento o reconhecimento
reciproco, pois mae e filho possuem um enorme amor um pelo outro, mas, ao
mesmo tempo, percebem que conseguem viver longe um do outro. Esse movimento
de confianga entre ambos também resultara em autoconfianca.

Ainda na esfera do amor, Winnicott (1975) afirma que a crianca precisa
desenvolver dois mecanismos psiquicos: a destruicio e 0S objetos
transacionais. O mecanismo da destruicdo se desenvolve quando o bebé percebe
gue a mae é independente e passa a agredi-la (mordendo, batendo). Esse momento
de destruicdo € muito importante para o desenvolvimento da autoconfianca e da
dependéncia da criangcaem relacdo a mae. Ja os objetos transacionais auxiliardo no

processo de independéncia da criangca em relagdo a mae, pois aos poucos a crianga
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transfere a auséncia da mée para esses objetos, como travesseiros, brinquedos,
chupetas, etc. Quando a mée desenvolve com a crian¢a, de forma satisfatoria, esse
momento de separacdo, estd contribuindo para o desenvolvimento da sua
autoconfianca, o que podera influenciar positivamente na relacdo de autonomia que
ela poderéd estabelecer mais tarde. Isso é de fundamental importédncia para, no
futuro, essa crianca obter éxito nos projetos de auto-realizacdo pessoal, bem como
conservar ou conquistar a sua identidade. E essa autoconfianca que possibilitara ao
ser humano ter maior autonomia para participar ativamente na vida publica.

A assisténcia com que a mae mantém o bebé em vida ndo se conecta ao
comportamento infantil como algo secundario, mas esta fundida nele ele de uma
maneira que torna plausivel supor, para o0 comeco de toda a vida humana, uma fase
de intersubjetividade indiferenciada, de simbiose, portanto. (HONNETH, 2003, p.
164). Para Honneth, a crianca s6 consegue reconhecer o outro quando houver o
amor e esse outro ser independente. No caso, em relacdo a méae, iSsSo acontece
guando ja ultrapassaram a fase de simbiose em que viviam. Sendo assim, o amor é
a forma mais elementar de ocorréncia do reconhecimento.

A segunda esfera de reconhecimento apontada por Honneth é a do direito ou
do reconhecimento juridico. Do mesmo modo que o reconhecimento reciproco
acontece na relacdo entre mée e filho, ou seja, nas relacées que envolvem a esfera
amorosa primaria, ele também se manifesta na esfera do direito. Segundo Honneth,
tanto Hegel quanto Mead apontaram que nés percebemos o direito que o outro
possui a partir do conhecimento que possuimos de nossos direitos. Ou seja, “todo
sujeito humano pode ser considerado portador de alguns direitos, quando
reconhecido socialmente como membro de uma coletividade” (HONNETH, 2003, p.
180).

No direito, o reconhecimento € possivel porque ha respeito e, tanto no amor
como no direito, a autonomia manifesta-se quando a liberdade do outro é
reconhecida, do contrario ndo ha tal autonomia. Na esfera do direito predomina o
autorespeito. Nas sociedades tradicionais o reconhecimento juridico se dava através
do status ou estima social: o individuo sO estaria habilitado a adquirir o
reconhecimento juridico caso possuisse uma boa posi¢cdo na sociedade, ou entdo
pelas atividades que desenvolvia na sua comunidade. Honneth afirma que com a
modernidade ha uma mudangca na sociedade, ocasionando, assim, uma

transformacao também nas relacdes juridicas. O reconhecimento juridico deixa de
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valorizar Unica e exclusivamente o status da pessoa perante a sociedade e se torna
algo mais geral, considerando os interesses da sociedade como um todo e, com
isso, segue uma visdo que parte do principio de igualdade universal. Segundo
Honneth (2003), a igualdade universal permite compreender que o individuo, como
cidaddo de uma sociedade, possui valor igual ao dos demais membros da
coletividade. O fato de reconhecer-se juridicamente contempla também a questao
moral do ser humano, a possibilidade de viver de forma digna, considerando as
particularidades de cada ser. Assim, na esfera juridica, a pessoa individual &
reconhecida como autbnoma e moralmente imputéavel, desenvolvendo uma relagéo
de respeito consigo e com a sociedade. “E o caréater publico que os direitos possuem
[...] o que lhes confere a forca de possibilitar a constituicdo do autorespeito” (Idem, p.
197).

A terceira esfera de reconhecimento sugerida por Honneth é a solidariedade.
O reconhecimento se da ai quando existe aceitacdo reciproca das
individualidades, as quais sdo julgadas segundo os valores que a comunidade
possui. Nessa esfera, é gerada a autoestima, isto €, a pessoa acredita no seu
potencial e nas suas qualidades e, ao se deparar com outras pessoas, ela é
reconhecida enquanto possuidora dessas caracteristicas e assim € vista pela
comunidade em que esta inserida. Além disso, o individuo demonstra suas
singularidades de forma intersubjetiva e universal, dentro de um meio social
(SAAVEDRA e SOBOTTKA, 2008). Se as mudancas ocorridas ao longo da historia
também deixam suas marcas, a valoracdo social que havia através do status abre
espaco para as manifestacdes individuais de valorizacao. Porém, Honneth assinala
gue tais manifestacdes individuais entram em atrito com a valorizacao coletiva: “o
sujeito entra no disputado campo da estima social como uma grandeza
biograficamente individuada” (HONNETH, 2003, p. 204). Portanto, nesse aspecto, a
pessoa € reconhecida como digna de estima social, a qual ocorre em ambiente
coletivo. Mas a vivéncia com seres singulares, na estrutura de um ambiente coletivo
e plural, desencadeia um sentimento de tenséo, de luta, pois estdo todos em busca
de autorealizacdo. Dessa maneira, identificam-se com seus pares e desencadeiam
um processo de reconhecimento de suas particularidades.

A esses trés padrdoes de reconhecimento intersubjetivo correspondem trés
maneiras de desrespeito: a violacdo, a privacdo de direitos e a degradacao,

respectivamente. Em resisténcia a essas formas de ndo reconhecimento, € que se
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manifestam os conflitos sociais, tendo por resultado sua paulatina superagéo.
Honneth entende por luta social “o processo pratico no qual experiéncias individuais
de desrespeito sdo interpretadas como experiéncias cruciais tipicas de um grupo
inteiro, de forma que elas podem influir como motivos diretores da acédo, na
exigéncia coletiva por relagdes ampliadas de reconhecimento” (Ibidem. p. 257). E
nesse sentido que as lutas por reconhecimento passam a fundamentar os avangos
normativos sociais.

Em sintese, cada uma das esferas do reconhecimento possui uma
autorelacdo pratica do sujeito: nas relacbes amorosas é a autoconfianca, nas
relagdes juridicas h& o autorespeito, e na comunidade de valores ha a autoestima. A
partir do momento em que ocorre 0 desrespeito em alguma das esferas, gera-se o
conflito ou o sentimento de luta, gestando-se, assim, as lutas sociais.

Quando o desrespeito ocorre na esfera do amor, ele ameaca a integridade
fisica e psiquica, pois se manifesta por meio de maus-tratos e violagdo. Na esfera do
direito, o desrespeito atinge a integridade social da pessoa, pois a mesma € privada
de seus direitos e excluida do convivio social. E, por fim, na esfera da solidariedade,
sao as ofensas e infamias que geram o desrespeito, afetando a dignidade da pessoa
enquanto inserida em uma comunidade de valores. Logo, podemos compreender,
agui, as mudancas sociais como resultado de lutas ocasionadas pelo desrespeito
as esferas do reconhecimento. E a partir do conceito de eticidade que se torna
possivel identificar as patologias sociais, ou seja, o pressuposto de um ideal de vida
boa, que compreende valores éticos e morais, possibilita perceber a violagdo

cometida contra a liberdade pessoal e os valores comunitarios.

2.2 O PAPEL DO OUTRO NA EDUCACAO: A EXPERIENCIA DO AMOR NO
CONTEXTO EDUCACIONAL

A possibilidade de abertura ao outro, ao diferente e ao estranho proporciona
gue a formacdo va além dos limites técnicos, rigorosos e, talvez, até ortodoxos do
pensamento transcendental que ainda perdura na educacdo, controlando e
homogeneizando as ac¢fes pedagogicas. A partir das reflexdes propostas por
Hermann, em seu texto Breve investigacdo genealdgica sobre o Outro (2011), séao
apresentados alguns passos que foram necessarios percorrer para que a questao do

outro se tornasse objeto de estudos na modernidade, bem como para que
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pudéssemos compreender o outro de forma que ele viesse a nos completar. Ou
seja, na contemporaneidade, tomamos consciéncia da necessidade que possuimos
do outro nos reconhecer para que nés mesmos pPossamos nos auto-reconhecer.

Nesse sentido, Hermann retorna a Platdo e seu pensamento metafisico para
explicar que, com a dualidade estabelecida entre corpo e alma, luzes e trevas, etc, o
outro era compreendido como estranho e, portanto, era rechacado. Ela afirma que
“‘nessa concepgao de natureza humana, o corpo é o outro da alma e tende a se
tornar estranho a propria identidade de si” (HERMANN, 2011, p. 139). Nos tempos
antigos, a separagdo entre corpo e alma remetia-se muito aos dogmas religiosos.
Portanto, o que era considerado bom, se relacionava a alma, jA o que se
considerava ruim, ou perverso, pertencia ao CcoOrpo, pois esse, por possuir
sensibilidade, permitia-se o estranho.

Ja no século XIX, o outro passa a ter uma existéncia, pois o eu passa a ter
outra identidade e nessa identidade ele se abre ao multiplo e, assim, também ao
diferente. E nesse sentido que Hegel o apresenta em sua Fenomenologia do
Espirito:

Surgiu, porém agora o que ndo emergia nas relagdes anteriores, a saber:
uma certeza igual a sua verdade, ja que a certeza € para si mesma seu
objeto, e a consciéncia é para si mesma o verdadeiro. Sem duavida, a
consciéncia é também nisso um ser-outro, isto é: a consciéncia distingue,
mas distingue algo tal que para ela € ao mesmo tempo um ndo diferente.
(HEGEL, 2008, p.135).

Portanto, essa consciéncia ainda ndo esta totalmente aberta ao diferente, ao
outro, mas ela ja o percebe como tal, s6 ndo o reconhece. Hermann (2011) afirma
que as reflexdes realizadas no periodo do idealismo nos prepararam para ver o
outro, de forma que a isso podemos remeter a dificuldade em nos reportarmos e
reconhecé-lo nos planos culturais, politicos e éticos. A autora cita o exemplo da
colonizagdo de muitos paises, que ignorou a cultura ja existente e imp6s a sua, 0
gue configura-se como um exemplo de completa desvalorizacdo da diferenca e de
imposi¢ao do outro.

Tomando como ponto de partida a primeira esfera de reconhecimento, o
amor, eas relagdes afetivas, propostas por Honneth (2003), cabe ressaltar que “por
relacbes amorosas devem ser entendidas aqui todas as relagdes primarias, na

medida em que elas consistam em ligacdes emotivas fortes entre poucas pessoas
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[...] de amizades e de relagbes pais/filhos” (HONNETH, 2003, p. 159). Portanto, a
reflexdo a respeito da relacdo estabelecida entre teoria e préatica, bem como entre
educador e educando, se torna promissora quando pensada por esse Viés
compreensivo. Logo, ‘em sua efetivagdo os sujeitos confirmam mutuamente na
natureza concreta de suas caréncias, reconhecendo-as assim como seres carentes”
(HONNETH, 2003, p. 160).

Nesse sentido, pensando na relacdo existente entre teoria e pratica, ela
passa, em um primeiro momento, por uma relacdo de certa dependéncia, ou seja,
“na experiéncia reciproca da dedicacdo amorosa, dois sujeitos se sabem unidos no
fato de serem dependentes, em seu estado carencial, do respectivo outro”
(HONNETH, 2003, p. 160). Mas é a partir do reconhecimento da independéncia do
outro que o conflito é gerado ese desencadeia a luta pelo reconhecimento, em
que teoria e pratica segue por um caminho de forma independente,
desenvolvendo a sua maneira o processo educativo.

Ao trazer esta situacdo para o cotidiano de uma instituicdo escolar, ou entéo,
para dentro do contexto académico, ha possibilidades de relacionar tais ideias com a
situacdo em que estdo envolvidos igualmente professor e aluno. Para que teoria e
pratica acontecam de forma simétrica e reciproca, é preciso haver a construcdo de
uma relacdo que envolva o desenvolvimento da afetividade e do amor. Sendo assim,
na relacédo existente entre professor e aluno ha a implicacdo do afeto e da confianca,
qgue envolvem a valorizacdo do conhecimento, da compreensdo por parte do
professor e também do aluno, dos interesses e das intencfes a serem construidos
ao longo do processo educacional, pois tal construcdo também diz respeito a esfera
amorosa.

O professor desempenha um trabalho que inclui o cuidado com seu aluno,
tantoao estimula-lo para buscar o conhecimento e ampliar seu pensamento ou sua
cognicdo, como quando o orienta no sentido de ter mais paciéncia, nao desistir,
chamar a atengdo para o0 que esta realizando de forma equivocada, etc. Sabemos
gue o conhecimento ndo é algo inato, por conseguinte ele é resultado de um
processo que envolve dedicacdo, paciéncia, reflexdo, curiosidade, descoberta e,
principalmente, desejo de aprender e de pesquisar.

No entanto, do mesmo modo que a mée constréi com a crianga, aos poucos,
um processo de afastamento ou de dependéncia relativa, o professor precisa

construir esse distanciamento com seu aluno, considerando obviamente que este
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dever4d ser independente do professor no processo de busca de novos
conhecimentos. Mesmo porque, ele vai estar frente aos seus proprios alunos ao
exercer sua profissdo, precisando ter adquirido autonomia profissional para isso.
Desse modo, essa relacdo exige afeto e cumplicidade, embora existam momentos
em que o professor ird causar desconfortos e o aluno se sentira irritado,
incomodado, aborrecido, chateado, tanto com o professor quanto consigo mesmo.
Nesse momento € perceptivel a semelhanca existente com a teoria do
reconhecimento e, nesse caso, com a primeira esfera, a do amor, quando
ocorre a agressao do filho com sua mae, pois esta se afastou dele por um
periodo. Ofilho estd compreendendo a independéncia da méae e, por isso, inicia um
processo de conflito, ou seja, uma luta por reconhecimento. Da mesma forma pode
ocorrer com o0 aluno em relacdo ao professor, em que o primeiro ird esbravejar,
reclamar, duvidar do seu mestre, pois estd em busca do seu proprio
reconhecimento.

Ao refletir sobre a relacdo professor/aluno, na qual o professor exerce a
autoridade e a dominacédo sobre o aluno, o professor detentor e o aluno receptor do
conhecimento, é possivel associar tal discussdo a reflex@o realizada por Flickinger
(2010a), em seu texto Senhor e escravo: uma metafora pedagodgica. Nesse
artigo, oautor comenta que o senhor, ao exercer o poder sobre o escravo, busca o
reconhecimento de sua dominacao: “Pela sua experiéncia no convivio com o
escravo [...] 0 senhor vé-se continuamente exposto a situacdo de ter de assegurar a
subordinacéo do outro [...] ele precisa do outro e, ja nesse sentido, ndo se poderia
considerar autossuficiente” (FLICKINGER, 2010a, p. 129). Na dialética hegeliana do
Senhor e do Escravo, o senhor s6 se reconhece como senhor por existir algo ou
alguém, no caso o escravo, que o reconhece como tal e permite que haja essa
dominacdo, a qual permanece ou perpetua-se, uma vez que ha uma relacdo de
dependéncia. O senhor é dependente do escravo, mas este Ultimo ndo compreende
dessa forma e permite a dependéncia, o acarreta sua continuidade. Portanto, o
senhor torna-se dependente do trabalho de seu escravo, bem como de sua
obediéncia. Ou seja, tanto nas relacdes de forca ou de dominacdo, quanto nas
relacbes amorosas, 0 processo de libertacdo € 0 mesmo: existe a necessidade de
compreender até que ponto a submissdo é importante para a constituicdo da propria
identidade e autonomia, mas também até onde ela se torna um empecilho e um

risco. No contexto pedagogico, deveriamos estar mais atentos a esse fato para que
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os alunos nédo sejam simples clones de seus professores, robotizados ou
automatizados, repetindo um discurso e uma pratica pré-estabelecida.

Mas o que pode estabelecer este diferencial entre teoria e pratica, dando o
tom necessario para a aproximacao, além da necessidade de afastamento entre
professor e aluno, € a constituicdo da terceira esfera do reconhecimento: a
solidariedade, ou estima social, relacionada ao reconhecimento nao restrito
exclusivamente ao ambito familiar e juridico, mas sim que avanca para a esfera da
convivéncia em sociedade. Para adentrar nesse universo do reconhecimento, é
preciso sair do intra-académico e intraescolar para ampliar os horizontes de
compreensao e passar a entender a sociedade. Nesse sentido, é a partir do
reconhecimento que se da entre os individuos em um espaco mais amplo da
convivéncia humana que devemos tomar como referéncia, para trabalhar, o
conhecimento em sala de aula. Ou seja, a partir da forma como as coisas ocorrem
no mundo da vida, o modo como o reconhecimento do outro se d& na esfera social
em que estamos inseridos, possibilitar-se-4 uma maior compreensao do trabalho a
ser desenvolvido no espaco intraescolar e intra-académico. O reconhecimento do
outro ai ocorre levando em consideracdo 0os ambientes e espacos ndo formais de
aprendizagem, conforme aduz Flickinger (2010b), observando como 0S novos
grupos sociais estdo construindo a sua identidade. Ele cita o caso dos grupos de
motoqueiros, pois ai ndo ha uma simples instrumentalizacdo de técnicas, ja que eles
conseguem manter seus ideais e objetivos de encontros, lancando-se em busca da
conquista da liberdade.

Flickinger (2010b) finaliza dizendo que a Pedagogia deveria observar esses
novos movimentos e tentar trazer essas experiéncias “do outro” para si, como forma
de entender o que acontece na realidade, fora de seus esguemas conceituais e
operacionais de trabalho. Para isso, a teoria do reconhecimento do outro pode
possibilitar uma visdoe uma compreensdo mais ampla da sociedade e a Educacéao
vem perceber a importancia de lancar esse olhar para os espacos ndo formais de
aprendizagem e formacao. Essa forma de ver e sentir — sob o prisma do outro —
pode alavancar a compreensdo para além do entendimento da praxis pedagogica

como algo restrito ao intraescolar ou intramuros da escola e da universidade.
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2.3 AFORMACAO NO RECONHECIMENTO DO OUTRO

Flickinger (2011) acredita que com a compreensdo da heranca que a
educacao possui do processo de secularizacdo, vivenciado concomitantemente ao
lluminismo, € possivel entender grande parte dos problemas enfrentados, inclusive
da predominancia, ainda hoje, pelas ideias iluministas no cerne das reflexdes e
ideais da pedagogia. Segundo o autor, “a pedagogia contemporanea ainda esta
longe de enxergar e atender asdemandas de uma formac¢éo ndo reduzida a tarefa de
profissionalizar o educando para integra-lo o mais rapido possivel ao mercado de

trabalho” (2011, p.164). Nesse sentido, complementa:

E a integrac&o do individuo no mercado de trabalho que Ihe providencia ndo
apenas 0s meios materiais para sua subsisténcia, sendo, antes de tudo, o
reconhecimento como membro valioso dacomunidade. Quem n&o consegue
acesso a este mercado corre o risco de sua exclusdo social, seja ela
causada por doencga, por deficiéncia fisica ou psiquica, por idade, por falta
de qualificagdo ou por outros motivos. [...] quem quiser alcan¢ar um minimo
de independéncia pessoal tera de concentrar todo o esforco no
aperfeicoamento das condicdes que o acesso ao mercado de trabalho
exige. (FLICKINGER, 2010b, p. 179).

Essa formacdo para o mercado de trabalho esta culturalmente arraigada aos
meandros das politicas publicas e as bases curriculares nacionais dos cursos de
formacdo. Isso deixa evidente a postura politica da legislacdo ao estabelecer
diretrizes que, através da formacao educativa, legitimem os interesses de setores da
sociedade que dependem da instituicdo educacional para manter e acelerar a
incorporacgao dos ideais capitalistas na sociedade.

Sendo assim, sdo as necessidades econdmicas que ditam as formas de
entrada na sociedade, pois a busca pela qualificacdo € guiada por tais prerrogativas,
ou seja, a formacao adquire como ideal os ditames da sociedade competitiva na qual
esta inserida. Do mesmo modo, a educacédo agrega nos seus ideais de formacéo
tais ditames, objetivando resultados imediatos, deixando de considerar os meios e
processos daconstrugcdo de conhecimento para se ater a resultados e fins. Por esse
caminho, “o processo de formacdo vé-se guiado pelas diretrizes da racionalidade
econbmica que servem também de critérios para a avaliagdo dos resultados”
(FLICKINGER, 2010b, p. 180).

Porém, ainda segundo Flickinger (2011), a pedagogia ndo tomou
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consciéncia plena da influéncia desse processo, e por iSSo ndo consegue corrigir 0s
problemas que surgiram a partir disso. Com a crenga irrestrita na razdo humana, a
educacdo, com o intuito de conquistar a autonomia e a liberdade, exerceu papel
muito importante para chegar a esse objetivo. A partir dessa consideracéo, Flickinger
(2011) utiliza-se de um exemplo da crianga quando vivencia a fase de descoberta de
sua individualidade. Ele destaca os momentos em que a crianga se depara com suas
fraquezas e dificuldades, e assim busca forcas dentro de si para superar tais
obstaculos: “insistindo na sua capacidade de dominar o ambiente [...] ela finge ser
autdonoma, buscando comprovar suasoberania tanto para os adultos, quanto para Si
mesma” (FLICKINGER, 2011, p. 155). Por conseguinte, o homem que vive a
secularizacdo, ao perder a crenca na protecao divina, preenche esse vazio crendo
em sua capacidade de determinar sua vida, conferindo a si os poderes que
anteriormente eram de um Deus. Tal situacéo ocorre, “porque a formagao abrange o
ser humano na sua integra e ndo somente como elemento funcional em um sistema
por ele vivido como um mundo a ele impingido” (FLICKINGER, 2010b, p. 193).

Com o processo da secularizagdo e do advento dos ideais iluministas, o
homem, ao perceber o vazio deixado pela desvalorizagcdo de Deus como o ser todo
poderoso, conhecedor de tudo, projeta na racionalidade humana a possibilidade de
alcancar a liberdade e a autonomia. Portanto, o homem passa a construir a ideia de
senhor de si mesmo, preenchendo assim o espaco antes ocupado pela ideia de
Deus. Nesse sentido, tomando a ideia de onipoténcia, 0 homem se enredou em
um narcisismo, percebendo em sua racionalidade a solucdo para os problemas.
Essa referéncia a crenca na onipoténcia do ser humano recaiu em um ideal de
dominacéo do universo por meio do desenvolvimento do conhecimento cientifico, o
gue resultou em grandes guerras econflitos globais pela hegemonia de uns sobre os
outros.

Para Flickinger (2011), tais resquicios da secularizacdo e do Iluminismo
refletem seus ideais nas diretrizes e pensamentos que norteiam a educacao
atualmente. O autor destaca que o principal conceito que retrata a vertente iluminista
e a secularizacdo é a busca da autonomia, ou seja, 0 homem “senhor de si mesmo”.
Com essa critica que faza pedagogia e seu ideal de formacéo, ele tenta abalar as
certezas racionais daqueles que acreditam que a formacdo estd somente nos
ambientes escolares. Na verdade, como preconiza a teoria do reconhecimento, a

pratica da educacdo estd também nas familias, na sociedade em geral e no
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compromisso do estado, através da cultura, dos valores morais, estéticos e éticos
vivenciados no mundo. E assim que a formac&o, enquanto reconhecimento,
revela a educacao a necessidade de transcender os muros escolares e académicos
e de permitir o contato com o estranho, o outro e o diferente, para entdo reconheceé-
lo.

Honneth afirma que “experiéncias individuais de desrespeito sao interpretadas
como experiéncias cruciais tipicas de um grupo inteiro, de forma que elas podem
influir,como motivos diretores da acéo, na exigéncia coletiva por relagbes ampliadas
de reconhecimento” (HONNETH, 2003, p. 257). Portanto, na teoria do
reconhecimento, € possivel perceber um ideal de formacdo que envolve os
processos sociais de luta. Do mesmo modo, Flickinger (2010b) realiza uma reflexao
estabelecendo relacdo com os grupos sociais. Esse autor afirma que a Pedagogia
deveria se espelhar na organizagcdo desses grupos como forma de ampliar os
horizontes formativos, sendo necessario que a educacao precisa se permita lancar
um olhar para fora do ambiente Unica e exclusivamente académico e escolar. A
sociedade oferece uma infinidade de nuances que podem servir de exemplo para a

organizacdo e planejamento do aspecto pedagdgico.

3 CONCLUSAO

Assim como a teoria do reconhecimento, no ambito educacional também se
percebe a necessidade de ampliar a discussdo para além da sala de aula,
considerando a educacdo como um fenémeno social, em que participam e interferem
a familia, o estado e a sociedade como um todo. Afinal, essas instancias estéo
envolvidas na génese da constituicdo educacional e, principalmente, nas
possibilidades que surgem para pensar erefletir sobre o operar pedagogico.

A proposta da teoria do reconhecimento do outro apresenta-se como uma
possibilidade de redimensionamento da problematica Tal teoria vem contribuir no
que diz respeito a compreender e reconhecer as trés esferas em que se da o
reconhecimento: no ambito da familia, com a vivéncia do amor; do direito, atraves do
cultivo do respeito;e da sociedade, por intermédio da solidariedade.

Em um segundo momento, o reconhecimento ocorre na esfera do amor,
categoria na qual a relacdo entre teoria e pratica pode ser refletida, pois ndo séo

apenas o0s conhecimentos que deixam subentendida uma relacdo de amor
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semelhante a vivida pela mée e pelo filho, mas também as relages entre professor
e aluno. Por ultimo, oreconhecimento social permite ampliar a esfera da formacéao
para o reconhecimento das experiéncias ndo formais de aprendizagem, que ocorrem
na vivéncia da solidariedade dos grupos e associacdes que compartilham valores
comuns, como 0S que acontecem nas redes sociais e nhas midias ou,
presencialmente, nos grupos de motoqueiros, por exemplo, pois, ha, dentro dos
grupos, relacdes intersubjetivas que mediam a convivéncia entre os pares. E a
intersubjetividade que direciona para o reconhecimento.

Desse modo, os movimentos sociais e os desafios que se apresentam na
sociedade atual, ao serem levados em consideracdo, podem contribuir para a
formacdo, pois tais questbes fazem parte do cotidiano dos individuos e
complementam o debate sobre a educagéo atual. Ou melhor, estaremos buscando,
assim, principios e ideais de formacdo que estejam a altura dos problemas e
desafios enfrentados na atualidade.

Por isso, o reconhecimento na esfera da solidariedade ocorre no momento em
gue teoria e pratica ultrapassam os muros escolares e académicos e se deparam
com a sociedade e o mundo da vida, buscando ai vestigios do ideal de formacao
humana e a possibilidade de teoria e pratica poderem se reconhecer e andar no
mesmo sentido e caminho. Ao propor a abertura ao outro, o professor e o aluno
poderdo aprender a enfrentar as dificuldades e a mediar conflitos, percebendo e
reconhecendo o outro nasua alteridade de forma intersubjetiva. Amplia-se, por esse
itinerario, as compreensdes formativas, abandonando ideais que se pautam em
meras aprendizagens de técnicas e métodos. A formacéo ultrapassa os muros da
escola e da universidade e, ao se utilizar dos exemplos dos grupos sociais e
associacbes que se organizam na sociedade, buscam seu reconhecimento e,
principalmente, livram-se das amarras impostas pela sociedade. Sociedade essa
gue preza pelo narcisismo, pelo individualismo e que se direciona cada vez mais
para a instrumentalizacdo da razdo. Se a formacdo dos profissionais da educagéo
ainda apresenta muitos déficits ou lacunas em consequéncia da submissdo a um
modelo de racionalidade fechado e excludente, que segrega o pedagdgico ao
ambiente puramente escolar e académico, quem sabe tal formacdo possa buscar
inspiragdo para sua mudanca nos multiplos caminhos e possibilidades abertos pelo

reconhecimento do outro.
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CAPITULO IX

A PERSPECTIVA POS-METAFISICA DO AGIR COMUNICATIVO: A
SUPERACAO DOS LIMITES DE UMA FUNDAMENTACAO DA ONTOTEOLOGICA
E AS RESTRICOES AO EMPODERAMENTO DO SUJEITO MONOLOGICO?

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

A teoria do agir comunicativo de Habermas resgata um déficit filosofico sem
precedentes. A mudanga evidenciou n&o apenas as limitagbes da filosofia da
consciéncia, mas realcou — e de forma irrefutavel — o “conceito fenomenolégico de
mundo da vida” (Habermas, 2012 |, p. 4). Essa questdo é tema recorrente, com 0
que, por um lado, € possivel insistir nas formas de colonizacédo das esferas da vida
cotidiana — isto €, ndo somente em relacéo aos bloqueios impostos pelo sistema — e,
por outro, reaver e compreender 0 sentido do agir comunicativo e seus diferentes
plexos “de racionalidade e respectivos aspectos de validade” (Habermas, 2012 I, p.
4). Nesse sentido, é importante estudar o significado ndo de uma metafisica dos
costumes, como presumia Kant, mas em situar as referéncias ao aspectovivencial e
a propria fundamentacdo do ambito moral no nivel pds-convencional. Em outras
palavras, as pretensdes de validade ndo estdo previamente determinadas,
conquanto 0S sujeitos coautores sao 0S responsaveis para as deliberacdes
acordadas intersubjetivamente.

Em relacdo a isso, ndo quero aprofundar os aspectos concernentes a
fundamentacéo propriamente dita. A tentativa cogita salientar os déficits da filosofia
ocidental e, a0 mesmo tempo, destacar a demanda que a propria filosofia apresenta
em relagdo as circunstancialidades da vida cotidiana. Embora os “imperativos do
mundo da vida” (Habermas, 2012 |, p. 5) apresentam um alcance limitado, € nesse
horizonte que os sujeitos se reconhecem como coautores. Por isso, 0s imperativos
resguardam um sentido que n&o pode ser simplesmente rechacado, pois suas

pretensdes de validade se inserem em um nivel pds-metafisico, o que néo significa a
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recusa peremptoria de seu aspecto ontologico. A perspectiva pds-metafisica da
teoria do agir comunicativo representa, para a filosofia e para as ciéncias em geral,
a certificacdo de que as questbes da vida cotidiana tém um significado
imprescindivel, as vezes, com antipatias substanciais a l6gica do direito ou as
formulacgdes sistémicas do poder e do dinheiro.

Com o fim de ressaltar o significado das questfes relacionadas a vida
cotidiana (every day life), o primeiro item deste texto mostra as duas leituras que a
filosofia expde diante do tema. O segundo ponto trata de aclarar aspectos
relacionados ao individualismo e sua relacdo com a filosofia da consciéncia. Em
terceiro lugar, gostaria de fazer alusdo ao excessivo empoderamento do
invididualismo na sociedade atual e a decorrente perda da confianca e da
solidariedade entre as pessoas. Por fim, apontar-se-a4 algumas consequéncias que
esse debate tem para com a filosofia, principalmente em relacdo aos aspectos

relacionados com o every day life.
2 ROMPENDO COM AS IDEALIZACOES

Nas Teses contra Feuerbach, um dos aspectos chaves relaciona-se a
necessidade de transformacdo da realidade (Marx, 1985, p. 52). Para tanto, é
necessario desvencilhar-se dos resquicios teoldgicos de uma filosofia voltada a
idealidade e as idealizacdes de um mundo, cujos fundamentos advém do horizonte
ontoteoldgico. Por isso, a questdo nao é religiosa ou ligada a uma ontologia
preocupada com as provas da existéncia de Deus, mas como “atividade humana
sensivel”. O argumento ontolégico ligado ao Monologion e a suas interpretacdes
posteriores, indica uma “esséncia absolutamente perfeita”, conquanto a existéncia
se refere as contingencialidades da vida cotidiana. Nessa relacdo, 0 maximo que
pode ocorrer € a identificacdo, a coeréncia e/ou a correspondéncia entre a
idealizacéo e fato concreto, isto é, a realidade circunstancial como tal.

A tradicdo ocidental se enfrenta constantemente a esse tipo de
argumentacdo. Nao apenas Marx, mas outros fildsofos procuram também escapar
desse ontologismo, uma espécie de doutrina que sustenta que o conhecimento
advém de uma idealidade ontoteolégica e serve como fundamento das
circunstancialidades da vida cotidiana. Com sua origem na Patristica, essa ontologia

foi nutrida e amplamente divulgada no periodo moderno. Os exemplos mais
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destacados estdo em Descartes, Leibniz e Kant, entre outros. Cada um com sua
forma de argumentar, a tese de uma “teologia racional” chega a ser um dos pontos
chaves da filosofia moderna, esforco que apresenta também uma versédo laica da
ontologia.

Sem maiores aprofundamentos, a questao esta diretamente relacionada com
o pensamento de Habermas. Evidentemente, as perspectivas séo relativamente
diferentes, principalmente no aspecto da fundamentacdo. Mas ha, creio eu, um
aspecto que me parece salutar. A ideia de “transformagdo do mundo” — como
pregava Marx — passa por umamudanca na propria filosofia. Na verdade, quando
Habermas fala na transformacdo da filosofia, ele estd& mencionando o
comprometimento da filosofia com a realidade de nosso tempo. Essa parece ser a
pedra de toque de uma filosofia preocupada em assegurar a fundamentacdo de um
pensamento ndo apenas idealizante, mas de uma praxis voltada realidade cotidiana
da convivéncia social.

N&o desejo aprofundar o tema desde a perspectiva de Marx, muito menos de
uma ontoteologia. A proposta se volta a salientar a contribuicdo de Habermas a
medida que ele admite o mundo da vida como uma categoria chave para a filosofia
e, por isso mesmo, advoga por uma racionalidade comprometida com as
circunstancialidades da vida cotidiana. Sem duavidas, o tema mundo da vida navega
entre duas margens e os diferentes contornos se deparam, na tradicdo europeia e
ocidental, com pelo menos duas interpretacdes diferenciadas. De um lado, a
compreensdao um tanto contraproducente em relagdo a razoabilidade
terminantemente filoséfica; e, de outro, a disposicdo em considera-lo fundamental
para compreender 0 agir comunicativo. Nas duas correntes, 0 mais significativo se
relaciona ao reconhecimento de que o mundo da vida se transformou em uma
categoria que a filosofia ndo pode simplesmente ignorar.

Como bem salienta o préprio Habermas, no prefacio a terceira edicdo da obra
Teoria do Agir Comunicativo, as contestacdes “me desafiam sobretudo a continuar
desenvolvendo minhas teses e a torna-las mais precisas, e ndo tanto da
correcdo de erros” (2012 1, p. 5). Como € possivel perceber, Habermas né&o
abandona determinadas categorias e as conserva como pecas chaves no
delineamento de seus pressupostos filosoficos. Por isso, a nocdo de Lebenswelt
(mundo da vida — e ndo mundo vivido) € extremamente significativa no sentido de

assegurar, as contingencialidades da vida cotidiana, o lugar imprescindivel para a
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teoria do agir comunicativo. A via de racionalizagcdo através do processo
comunicativo requer, pois, a compreensao do mundo da vida, categoria fundamental
na obra de Habermas.

Apesar disso, continua vigente a dupla interpretacéo da categoria Lebenswelt.
Para Ivan Canales, por exemplo, Habermas ndo consegue responder
adequadamente ao que se propde, na medida em que sua proposta “ndo é factivel”,
pois a nocao de mundo da vida exclui aspectos importantes. Canales se reporta a
heuristica negativa, conquanto nucleo duro de uma teoria capaz de dar conta da
pluralidade de contextos auxiliares, isto €, ao cinturdo que garante a solidez e a
consisténcia desse nucleo duro.

Em sentido oposto a andlise de Ivan Canales, € evidente que a proposta de
Habermas apresenta um nucleo duro, ou seja, é possivel afirmar que a teoria do agir
comunicativo apresenta uma “fundamentagao teodrico-linguistica” vinculada a “uma
teoria social que se empenha por demonstrar seus parametros criticos” (Habermas,
2012 1, p. 9). Em outras palavras, 0 nucleo solido da teoria do agir comunicativo
salienta uma metodologia reconstrutiva que ndo depende das idealizacdes
ontoteoldgicas, pois o0 processo de entendimento decorre da capacidade interativa
dos sujeitos participantes. Eles sdo, pois, os coautores do entendimento.

De acordo com Lakatos, o nucleo duro é irrefutavel “por decisdo metodoldgica
de seus defensores; as anomalias devem apenas originar mudancas no cinturéo
protetor” (2009 I, p. 67). Trata-se, pois, de um exercicio metodoldgico voltado a
reafirmar o ndcleo sélido ou, entdo, exigir uma mudanca na fundamentacao teorica.
Em termos discursivos, a metodologia reconstrutiva (Pizzi, 2005, p. 47 ss) pode
afiancar as bases racionais do agir comunicativo. Deste modo, € possivel garantir
um procedimento que ndo desvincula a fundamentacdo das circunstancialidades
circunscritas no every day life. Em outras palavras, conteddo das
contingencialidades nao pode ser simplesmente refutado ou tratado como
insignificante, pois €, exatamente, esse 0 contexto vivencial inerente ao agir
comunicativo.

Nesse sentido, a heuristica negativa consolida “o nucleo firme” do programa
de fundamentacdo, o qual, por questdes metodoldgicas, se torna irrefutavel
(Lakatos, 2009 I, p. 68). Por outro lado, a heuristica positiva “consiste de um
conjunto, parcialmente estruturado, de sugestdes ou pistas a respeito de como
modificar e desenvolver as interpretacdes refutdveisdo programa de pesquisa, sobre
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como modificar e conduzir o cinturdo protetor contestavel” (Lakatos, 2009 I, p. 69). A
heuristica negativa garante as bases racionais do agir comunicativo — delineado
como aspecto de fundamentacdo —, enquanto a heuristica positiva se encarrega de
conduzir o debate em torno as contingéncias e especificidades relacionadas a
multiplicidades relativas a vida cotidiana.

Aplicada a teoria do agir comunicativo, a heuristica apresenta, pois, um
delineamento epistemolégico que comporta um aspecto teodrico ligado a
fundamentacéo e, ao mesmo tempo, um horizonte consagrado ao habitat ou ao
habitual. Nessa configuracdo, o conceito de mundo da vida funciona como pano de
fundo que possibilita a inter-relacdo entre sujeitos coautores. Essa exigéncia
presume que o procedimento comunicativo ndo poderia efetivar-se sem as duas
dimensdes. Por isso, a operacionalidade do agir comunicativo esta vinculada ao
proprio procedimento comunicativo. O processo de compreensdo e de interagdo
comunicativa ndo pode desvincular-se de seu horizonte originario, isto €, do mundo
da vida, até mesmo porque ndo had como negar as divergéncias e contradicbes
inerentes as diferentes concepc¢des de bem viver e da prépria justica. Na verdade, a
multiplicidade consegue ganhar mais destaque quando esse cinturdo se limita a
sinalizar as pretensdes plausiveis das pseudopretensdes. Além do mais — e
principalmente — trata-se de reafirmar as contrastagbes e 0s apoiamentos
(sustentaculos) plausiveis a qualquer processo de fundamentacéo.

N&o se trata aqui de um convencionalismo ou de uma epistemologia com dois
niveis ou horizontes diferenciados, mas de um procedimento capaz de garantir a
fundamentacdo em torno as exigéncias normativas e, a0 mesmo tempo, em
reconhecer as eventualidades, na sua indeterminacdo e imprevisibilidade. A
plausibilidade do ndcleo duro garante um tipo defundamentacéo que ndo abandona
ou refuta as contingencialidades concernentes ao every day life, isto é, a
cotidianidade da intersubjetividade relacional.

Essa arquitetura procedimental repara o déficit a respeito da nocao
contraproducente, especifica de uma tradicdo que salienta o ponto de vista
extremamente nocivo ou malvisto em relacdo as diferentes dimensdes da vida
cotidiana. Porém, a tendéncia parece impregnar e/ou reforcar a desconfianca
desmedida em relacdo as experiéncias vivenciais e as contingencialidades relativas
ao mundo da vida. Como outras vezes ja mencionamos, em Platdo, por exemplo, a

ideia de um mundo efémero e visivel recomenda o descrédito e 0 menosprezo ao
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horizonte ligado a vida cotidiana (every day life). A realidade vinculada a doxa nao
passa de um horizonte inapropriado, isto é, um pseudo-horizonte e, portanto, nada
confiavel e esvaziado de qualquer sentido. No caso, a vida inauténtica evidencia
pretensdes que podem ser simplesmente desqualificadas. Em suma, as
circunstancialidades representam empecilhos ao processo de racionalizacao
sistémica e, pois isso, elas impedem a possivel emancipacdo dos sujeitos.

Nessa contraposi¢cdo, ha uma espécie de dilema ligado ao modo “habitual”’ da
vida, mas que, no fundo, insiste que a realidade cotidiana ndo passa de um
horizonte ligado ao perecivel e, por isso, ndo serve como ponto de partida — e, ao
mesmo tempo, ponto de chegada — para qualquer tentativa de fundamentacao
racional. Em Descartes, por exemplo, a dicotomizacdo entre res extensa e res
cogitas realca o dualismo entre a idealizacdo metafisica e a realidade circunstancial.

Essa discussao é deveras profunda. Todavia, este texto é uma oportunidade
para insistir no vinculo da filosofia com o mundo habitual, isto é, as cotidianidades da
vida social, ou seja, esse horizonte de vida e os diferentes estilos de vida. Sem
isso, ndo had como compreender o apelo de Marx para transformar a realidade.
Alguém poderia pensar que se trata, por exemplo,de uma questdo entre liberais e
comunitaristas. No meu ponto de vista, ndo é esse o mote, até mesmo porque, na
tradicdo norte-americana, o termo liberal alude, embora de forma vaga, a uma
posicdo classificada como de “esquerda”. Isso equivale ao que se costuma entender
como sendo uma atitude “progressista” (Vallespin, 1993, p. 13). Em teoria
politica, a expresséaoliberal assume “um carater mais plural e carregado de matizes,
a ponto de, as vezes, ser dificil compreender quais sdo os critérios de distincédo
mais precisa, nem se existe realmente — por parafrasear Habermas — um
liberalismo na pluralidade de suas vozes” (Vallespin, 1993, p. 13). A distingdo entre
as diversas “teorias liberais” e a diferenciacdo entre liberalismo e comunitarismo
parece, de acordo com Fernando Vallespin, uma “estratégia de justificacdomoral
dos distintos principios fundamentais que os corroboram, sem propriamente discutir
o contetdo de tais principios ou nas consequéncias politico-pratica que possam
implicar”(Vallespin, 1993, p. 14). Por isso, na linha de Habermas, proliferam vozes
que clamam por uma revisdo do individualismo, especialmente na perspectiva de

Hume.
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3 A REVISAO DO INDIVIDUALISMO E/OU DA FILOSOFIA DA CONSCIENCIA

Na tradicdo liberal inglesa, David Hume (1711-1776) &, sem duvida, um dos
expoentes mais sugestivos para delinear o sistema das liberdades individuais. Para
um leitor de Habermas, existe uma consideravel desconfianca em elacdo a Hume.
Trata-se de entender Hume desde uma razdo centrada exclusivamente no sujeito.
Esse seria, pois, o postulado bésico face ao pensamento do fildsofo inglés.

A “razado centrada no sujeito” aufere, para Habermas, uma sobrecarga
excessiva ao sujeito individualizado e, em decorréncia, mantém o sujeito
metafisicamente isolado do seu contexto intersubjetivo. E evidente que Habermas
ndo esta se referindo a Hume. A inferénciaé nossa, presumindo a possibilidade de
uma interpretacdo da filosofia em torno as trés etapas do seu desenrolar: a era do
ser, a era da consciéncia e a era da linguagem.

No desenho apresentado por Habermas — entre as trés diferentes eras da
filosofia —, Hume permanece na era da consciéncia. Na verdade, os substratos da
filosofia da consciéncia encontram seus limites na prépria designacédo de sujeito. A
“transigdo para o paradigma da compreensao” (Habermas, 1990, p. 277) aponta
para outra percepcéo de sujeito, a qual deve ser designada por sujeito coautor. A
exaustdo dos arquétipos da filosofia da consciéncia decorre principalmente da
pressuposicao “sentimental de soliddo metafisica” e dadiscrepancia existente entre

as “oscilagdes febris” e

as maneiras de ver transcendentais e as empiricas, entre a auto-reflexdo
radical e um incompreensivel que ndo pode ser recuperado reflexivelmente,
entre a produtividade de um género que se gera a si préprio e um original
anterior a todo a producao (Habermas, 1990, p. 277).

Essas considera¢cdes podem auxiliar no balizamento do lugar que Hume
ocuparia no pensamento de Habermas. Em primeiro lugar, o ato ou o efeito das
“oscilagbes febris” denota a forma de compreender o transcendentalismo
relacionado a uma idealizacdo carregada de paixdes. Em outras palavras, trata-se
de algo que ofusca a razdo comunicativa. Em segundo, esse turvamento decorre da
autorreflexdo individual, préprio do solipsismo, que também pode ser nomeado de
individualismo metodoldgico ou, ainda, na esteira de Macpherson (1979), de
“‘individualismo possessivo”. Em terceiro lugar, a citacdo acima reforca esse

individualismo na medida em que a origem e a supervisdo dos fundamentos estao
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centradas apenas no individuo em si. Dessa forma, as formulacdes e as postulacdes
relacionadas a qualquerargumento seguem as “ilusées isoladas”, de forma a impedir
a transparéncia da “totalidade de uma vida ou de um modo de vida coletivo”
(Habermas, 1990, p. 280).

Mais uma vez, é preciso frisar que tais consideracfes de Habermas nao tém
Hume comofoco. Em outras palavras, ndo ha qualquer mencao a Hume; apenas se
trata de situa-lo no contexto da filosofia da consciéncia. Suas consideracdes
apontam para dois tipos de racionalidade: a comunicativa e a razdo centrada no
sujeito monoldgico. Para Habermas, de Platdo a Popper, hd uma espécie de
logocentrismo limitado apenas a uma de suas dimensodes; no caso de Hume, aos
sentimentos. Tal concepcédo impede a compreensdo da globalidade do mundo da
vida (Habermas, 1990, p. 291).

Na linha de Habermas, a filosofia da consciéncia apresenta outro aspecto
preocupante. Trata-se da exclusiva compreensao de saber como “saber de algo no
mundo objetivo” (Habermas, 1990, p. 291). Em outras palavras, a racionalidade
monoldgica “encontra seus critérios em padrdes de verdade e fatos que regulam as
relacdes do sujeito que conhecesse e age com o mundo dos objetos possiveis ou
dos estados de coisas” (Habermas, 1990, p. 291). Deste modo, a concepcao de bem
e do justo encontram respaldo somente quando houver uma correlagdo entre o
idealizado pela consciéncia do individuo e a sua demonstracdo empirica, ouseja, a
evidéncia dos fatos comprovados cientificamente.

Apoiado nessa perspectiva, Hume (1984) afirma haver uma vantagem das
ciéncias mateméaticas sobre as morais. Em outras palavras, “a exatiddo € sempre
proveitosa a beleza eo raciocinio justo ao sentimento delicado. [...] O caminho mais
suave e pacifico da vida humana segue pelas avenidas da ciéncia e da instrugao”
(Hume, 1984, p. 135). No caso, Hume esta procurando justificar a consideravel
vantagem da “filosofia exata” em detrimento ao obcurantismo da “filosofia profunda e
abstrata”, uma “fonte inevitavel de incerteza e erro” (Hume, 1984, p. 135). Em
decorréncia, o substrato do conhecimento evoca a causalidade e a substancia dos
fatos, a ponto de rejeitar a teoria das ideias gerais. De acordo com Hume, a ideia
geral (ou universal) deveria representar todos os individuos de determinado tipo.

Entdo, se, por um lado, haveria uma aproximacao entre 0s pressupostos de
Hume e Habermas — no que tange a desconfianca e a recusa da metafisica — o

abismo entre eles se torna ainda mais profundo, pois Hume defende a subjetividade
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da mente, enquanto Habermas prop0de a intersubjetividade relacional.

Para Hume, a conexao “que sentimos na mente — essa transicdo costumeira
da imaginacdo passando de um objeto para o seu acompanhante usual — € o
sentimento ou a impressao que nos leva a forma a ideia de poder ou conexao
necesséria. Nada mais ha que descobrir ai” (Hume, 1984, p. 163). As provas da
existéncia de um objeto particular esta na sua conexdo com outro, uma evidéncia
suficiente que a mente deve ter e, portanto, prova da compreensdo de cada
fendbmeno em si. Nesse caso, a prova € da experiéncia cujo processo faz com que a
mente consiga identificar a passagem do pensamento de um objeto para outro
(Hume, 1984, p. 164).

Evidentemente, ha, no acima exposto, um estudo mais que procedente. Nao é
intencdo defender ou acusar Hume. Apenas deseja-se mostrar qual interpretacao
seria possivel caso as trés eras (da filosofia), supostas por Habermas, sejam
plausiveis. O abando dos pressupostos da filosofia da consciéncia reclama, pois, a
revisdo do papel das ciéncias empirico-formais e da prépria razdo centrada
exclusivamente no sujeito individualizado (e individualista). Em outras palavras, “o
principio da subjetividade e a estrutura da autoconsciéncia” (Habermas, 1990, p. 30)
ndo sdo suficientes para a filosofia pratica. Na verdade, poder-se-ia afirmar queos
pressupostos da filosofia da consciéncia se associa a uma concep¢ao tecnocratica,
“segundo a qual o processo de modernizacao € orientado por imperativos de ordem
objetiva, sobre os quais ndo é possivel exercer qualquer espécie de controle”
(Habermas, 1990, p. 78).

Ao constatar essa estrutura funcional do pensamento moderno, cuja base
estd na contraposicdo entre a subjetividade monoldgica e o procedimento
comunicativo, pode-se entender, entdo, a distancia — ou o completo abandono — de
Habermas em relacdo a Hume. No entanto, a tentativa de aproximacao significa o
reconhecimento dos dois enquanto pensadores de épocas distintas. Habermas
insiste no diagndstico de nosso tempo e Hume retrata um contexto inglés do século
XVIII, o que significa, em outras palavras, o possivelempoderamento excessivo do

sujeito monoldgico.
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4 O PROBLEMA DA AUTORREGULACAO: O EMPODERAMENTO
INDIVIDUALIZADO

Como foi salientado, Hume se insere em um contexto moderno. Entre outros
aspectos, os acontecimentos ligados a religido e seus desdobramentos na
sociedade inglesa sao de per sisignificativos, pois podem contribuir para entender
nao apenas a religido como tal, mastambém suas consequéncias. Por exemplo, a
queima dos hereges (aqueles que ndo acreditam na doutrina catdlica) fez com que a
religido passasse a receber, principalmente na Inglaterra, um tratamento
diferenciado. N&o se trata apenas da antipatia em relacdo aos catélicos. O impulso
religioso substancial da reforma protestante deixou patente que as familias que
continuassem no credo catdlico fossem cosideradas adoradores da “velha religido”.
Na prética, a convencao designava a continuidade da orientacao religiosa, mas em
condicbes de maximo sigilo. No caso, além de proibir a construcao de igrejas, os
cristdos eram impedidosde celebrar sua fé em lugares publicos e, nessa situacao,
desautorizados a exercer atividades sociais. A transgressdo era castigada com
penalidades, as vezes, extremadamente severas.

Com o tempo, essa orientacdo possibilitou novas compreensdes do papel da
religido a ponto de o culto e a adoracdo referirem-se a questdes ligados a
consciéncia individual de cada sujeito ou dos simpatizantes de cada credo ou
orientacao religiosa. Esse € um fator importante para entender, ainda hoje em dia, a
disposicdo em considerar a fé como um ato voluntario de carater particular. Em
outras palavras, a religido e todas as matérias concernentes a fé devem reservar-se
ao ambito da consciéncia particular.

O tema apresenta, sem duvida, desdobramentos dos mais variados. Mas ha,
de certa forma, um elemento importante: o dilema entre a consciéncia individual e as
objetivacbes praticas. Em outras palavras, a releitura de Hume desde a perspectiva
habermasiana situaria Hume no horizonte da filosofia da consciéncia e, por isso,
Seus pressupostos ndo compactuam com o procedimentalismo intersubjetivo. Neste
sentido, ndo so a religido, mas também o ambito moral passaria a ser um tema de
indole subjetiva. Com isso, entende-se também as rarissimas mencdes de
Habermas a Hume.

Essa perspectiva resulta ser deveras controversa, ndo apenas para o ambito

moral, mas também para a politica e para a convivéncia social. No fundo, a
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concepcao de liberdade de Hume defende a autorregulagdo, uma espécie de forca
natural que ordena as transacdes entre os individuos e, por isso, 0 parametro na
orientacdo do agir obedece a conjuminancia dos interesses particulares. No espaco
familiar, os atores séo identificaveis. Todavia, em um horizonte mais amplo, os
atores ndo podem precisar os limites de seu agir. Por isso, 0S sujeitos
experimentam a sensacdo de estarem livres de qualquer imposi¢do, isto €, uma
independéncia de qualquer constrangimento fisico ou moral.

Tal estado de disponibilidade dos sentimentos revela uma atitude de
confianca no proprio individuo, ao tempo que sobrecarrega o sujeito, auferindo-lhe
uma responsabilidade absoluta por seus atos. A capacidade individual de
autodeterminacao €, por assim dizer, um designio “natural”’, capaz de compatibilizar
autonomia e livre-arbitrio. Por isso, esse peso excessivo — ou como diz o titulo deste
texto, o empoderamento individual — pode gerar um sentimento de descompromisso
pela situacdo dos demais sujeitos. Assim, hdo haveria e nem caberia qualquer
exigéncia de reciprocidade mutua.

Esse seria 0 sentimento ou a percep¢ao do individualismo monolégico. Em
outras palavras, a autonomia representa uma forma audaciosa de agir, um
empoderamento do sujeito individualizado, transformando-o apenas em mero
empreendedor (individual e individualista). Na verdade, as decisdes tém em vista a
execucdo de planos privados. Assim como a religido, as metas obedecem
convicgcbes privadas. Esse condicionamento natural afasta-o dos compromissos
reciprocos com os demais, conquanto o agir se transforma em atividade voltada a
satisfacdo de suas necessidades materiais. Nesse caso, a distribuicdo dos bens ndo
ocorre devido ao senso de justica, mas motivados por uma espécie de “providéncia”
encarregada de mover e ordenar os “esforgos dispersos dos individuos na busca de
seus proprios beneficios e com sua propria — particular — intengao” (Conill, 2004, p.
102).

A solucao das disparidades de interesses viria dessa liberdade natural, como
“se” a espontaneidade refletisse apenas uma intencdo da vontade irrefletida. Essa
inclinagdo aparece também em Adam Smith. O modelo smithiano entende o
individuo enquanto alguém que nao presume de objetivos comuns. Ha, pois, a
consolidagdo dos alicerces do individualismo metodolégico, tal como foi delineado
por Macpherson, centrando-se muito mais no alvitre individual de cada sujeito que

na responsabilidade moral do agir.
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Na perspectiva esta delineada por Macpherson, a “posi¢cdo niveladora”
garante a todos os individuos enquanto possuidores de sua propria liberdade,
uma exigéncia para, através disso, aceitar a sociedade de mercado. Para
Macpherson, o liberalismo insiste “em que o ser s6 é humano enquanto Unico
proprietario dele mesmo. Sé enquanto € livre de tudo, menos das relacdes de
mercado, deve-se converter todos os valores morais em valores de mercado”
(Macpherson 1979, p. 278). Em sua analise, Macpherson menciona Hobbes,
Harrington, Hume e Bentham consolidaram as suposi¢cdes de que o individuo “é
humano” enquanto “proprietario de sua propria pessoa”, aspecto que, no fundo,
fortalece e solidifica “relacées de mercado” (Macpherson, 1979, p. 283).

Em razao disso, a propositura de uma legislacdo para regular a conduta
apresenta, ainda hoje em dia, duas direcdes: por um lado, um ceticismo radical e,
por outro, da urgéncia em buscar e definir uma base normativa para a convivéncia.
Para os céticos, a sociedade esta submetida a uma série de tiranias, dominadas por
oligopolios privados e por megacorporacdes (midiaticas, sindicatos, organizacdes da
sociedade civil etc.) — as vezes mais poderosas que os Estados nacionais —, com o
qual ndo ha possibilidade nenhuma para uma aposta politicamente democratica;
apenas a auto-regulamentacéo do mercado consegue equilibrar o jogo de interesses
individuais. Os que insistem em uma normatizagcdo evidenciam um conjunto de
“ideias reguladoras”, as quais servem para orientar a agao dos sujeitos e, a0 mesmo
tempo, definem critérios para validar as diferentes praticas, sejam elas relacionadas
a acao individual, de gestdo, as profissionais e, inclusive, as de controle
regulamentario.

A concepcédo de um sujeito coautor sublinha a segunda perspectiva, ou seja,
insistir em um marco normativo capaz de indicar critérios de acdo — plausiveis,
portanto — e com idoneidade para valorizar as distintas praticas. Na verdade, o
dilema concerne a questdo: o “que significa responder por...?” O individualismo
possessivo (ou metodologico) alimenta uma perspectiva aterradora em relagdo a
democracia politica e a racionalidade publica. Os liberais mais persuadidos
enxergam, na intersubjetividade comunicativa e no compromisso publico, um
fantasma, isto €, algo que pode ser ameacar suas pretensdes particulares e, por
isso, a democracia, participacdo politica, opinido publica e, inclusive, 0s movimentos
reivindicatdrios se transformam em temas incobmodos. Nesse sentido, alguns setores

— como é o caso dos mass media — disseminam uma espécie de fobia ao social, ao

144



CAPITULO IX

coletivo, as politicas distributivas, ao Estado social etc. Nao poucas vezes, 0s
proprios meios de comunicagdo se transformam em veiculos dessa espécie de
satanizacdo das manifestacdes de minorias ou, inclusive, de lutas reivindicatérias de
entidades, associacdes ou grupos que aspiram porjustica social.

Seguidor da tradicéo libera, Hume argumenta que, embora seja dificil, talvez
impossivel admitir, € necessario, todavia, propor um remédio adequado a ilimitada
liberdade de expresséo (2004, p. 105). No caso, a aspiracéo de liberdade se reflete
na manifestacdo individual a respeito de qualquer assunto ou tema. Nesse sentido,
sua preocupacao a respeito da liberdade de expressdo é uma inquietude que ndo
trata exatamente de impor limites, mas de estabelecer regras orientadoras nao
somente para as manifestacfes particulares e quaisquer governos democraticos,
mas também para os mercados. Sem regras minimas, existe somente desconfianca
entre todos, um caminho aberto para a in-solidariedede. A falta de regras e
principios indica que as bases das relagfes intersubjetivas permanecem nutridas por
umindividualismo radical, ou seja, por um egoismo sem dialogicidade. Dai, entdo, a

mao invisivel, encarregada garantir o “bem geral’.

5 A ALTERNATIVA DA TEORIA DO AGIR COMUNICATIVO

Por mais que se possa discuti, o mundo da vida (Lebenswelt) é uma
categoria chave na filosofia de Habermas. Esse reconhecimento ndo significa que a
filosofia abandonou ou se afastou da questdo da fundamentacdo. Essa vinculagéo
aufere um protagonismo a propria filosofia. No Brasil, a filosofia deixou de ser
especialidade voltada a formacdo seminaristica para realocar-se e encontrar seu
lugar entre as diferentes areas do conhecimento. Nesse movimento, € possivel
reconhecer uma espécie de ateismo, que rompendo com um modelo aprioristico —
seja teogbnico, apocaliptico ou de qualquer outra classe — para, entdo, assumir seu
compromisso com as circunstancialidades da vida cotidiana, independentemente de
pré- determinacgfes alheias & mundanidade e, inclusive, livres dos academicismos e
l6gicas puramente abstratas e sem conex&do com a vida pratica. Na verdade, trata-se
de pensar e modificar o mundo terrenal, sem que seu fundamento esteja fixado “nas
nuvens como terreno autbnomo”, aniquilando, portanto, o horizonte do vivencial e
circunstancial.

Essa seria, pois, a compreensdo inerente a quarta tese contra Feuerbach
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(Marx, 1985, p. 52).

A aplicagdo do modelo ontoteoldgico provoca o autodilaceramento e a
autocontradicdo do “fundamento terreno.” O carater pos-metafisico desloca a
fundamentac&oe pode, entdo, abracar as exigéncias de mudanca na propria filosofia
e, a0 mesmo tempo, retomar o processo de transformacéo da prépria nocdo de agir
humano.

Em se tratando de agir humano, a questdo ndo € apenas de uma ética
antropocéntrica. Mesmo entre 0os mais criticos, as discursividades salientam um
diagndstico de nosso tempo e, ao mesmo tempo, apontam para alternativas. Mas
iISS0, a grosso modo, parece ineficaz e ndo propulsiona as mudancas sinalizadas.

Nesse sentido, vale insistir no fato de que a compreensdo moderna do mundo
suplantou cosmovisfes miticas, religiosas e metafisicas (Habermas, 1988, p. 101).
Com a “dissolugao” das justificativas mitica-narrativas, o sujeito assumiu a total
responsabilidade pela “validez das pretensdes suscetiveis de critica” (1988, p. 107).
Entdo, para Habermas, o nivel pds- convencional dos estagios morais pressupde
como validas normas que todos possam querer (1999). No ambito das condi¢des
concretas, a racionalidade comunicativa reafirma a insergdo do sujeito no mundo
(nos diferentes contextos do mundo da vida), de modo a unir e articular fala e acao.
Esse é o horizonte no qual Habermas admite um espaco para o bom na teoria do
justo, ndo enquanto submetida a légica do direito positivo, mas concernente as
“liberdades de sujeitos inalienaveis que se autodeterminam” (1999, p. 70).

A razao secular consegue se apropriar, através dos recursos do pensamento
pbés- metafisico, dos conteddos semanticos das tradicdes, sem renunciar jamais a
autonomia quelhe é inerente. Em linhas gerais, esse € o sentido de uma metafisica
pés-convencional, ou seja, de uma fundamentacdo capaz de garantir as
circunstancialidades da vida cotidiana enquanto horizonte de interacdo e lugar
privilegiado para o agir.

Essa perspectiva indica que Habermas vai buscar, na fenomenologia, o ponto
de apoio importante (Cf. Pizzi, 2010). Nesse sentido, vale a pena insistir que a
compreensao das manifestacbes simbolicas e as vivéncias pressupde um mundo
com um plexo de sentido comum compartilhado entre 0s sujeitos coautores. A
contribuicdo do Lebenswelt & teoria do agir comunicativo assegura que as normas
admitidas consensualmente e a autonomia dos sujeitos podem ser aplicados em

uma comunidade de sujeitos emancipados. A perspectiva do sujeito participante
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enquanto coautor oferece a possibilidade de uma representacdo linguistica do
mundo, sem a qual ndo poderiamos falar de pretensées de validez suscetiveis de
critica. Por isso, o fato de permanecer a tergo (situado a dorso) nao significa que as
vivéncias sejam secundarias ou se diluam em um universalismo abstrato, formal e
idealizado.

Além do mais, o mundo da vida é horizonte, no qual o sujeito coautor se
articula e articula e reivindica sua liberdade participativa (ou criativa). Na verdade,
trata-se de desmistificar a ideia da imagem enquanto mera representacdo dos
fendmenos. A mera representacao reforga as suspeitas e consagra a desconfiangca
frente & simples representacdo dos fendmenos. A representacdo esta vinculada ao
uma idealizacdo que, as vezes, desqualifica as evidéncias da vida cotidiana. Essa
ambivaléncia apresenta conotacdes que, no processo compreensivo do fenémeno,
provoca 0 menosprezo e acaba gerando indicios enigmaticos a respeito da
contextualidade vivencial das representacdes. Por um lado, had a referéncia
idealizada do préprio fenbmeno e, por outro, uma desconfianca desmedida. Nesse
caso, a experiéncia vivencial cotidiana ndo passa de representacdes indecifraveis.
Em Platdo, por exemplo, a ideia de um mundo efémero e visivel indica o descrédito
e 0 menosprezo ao mundano, isto é, ao horizonte ligado as circunstancialidades
vivenciais. A realidade vinculadaa doxa néo passa de um horizonte inapropriado, isto
€, um pseudo-horizonte e, portanto, completamente deslocado e esvaziado de
qualquer sentido. Por isso, 0s que se detém arealidade mundana vivem, segundo o
filosofo grego, uma vida inauténtica e, em raz&o disso, suas pretensdes podem ser
simplesmente desqualificadas.

Entdo, como é possivel superar a dicotomizacédo das representaces da vida
cotidiana e de suas relacdes? A titulo de exemplo, pode-se dizer que a judicializacao
dos procedimentos, isto é, a hipertrofia do Judiciario e sua invasdo das atribuices
dos demais Poderes indica que, atualmente, a no¢ao de justica e injustica ndo passa
de conceituagdes, recusando o aspecto deliberativo que envolve o “quem” sdo os
sujeitos (da justica e da injustica) e “como” ela pode conseguir uma efetividade
pratica enquanto compromisso social. Na verdade, o que temos hoje sao
procedimentos entre casos particulares ou a respeito da legalidade — ou n&o — de um
ato em si, sem que isso resolva os problemas de fundo.

Por isso, se a mudanca na filosofia exige um processo de fundamentacédo, o

qual ndo considera as circunstancialidades como algo relacionado ao fugaz e ao
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sem sentido. Entdo, nada mais pertinente do que considerar o mundo da vida e as
proprias contingencialidade como um imperativo e, além disso, que tal horizonte é

intrinsecamente valioso em si. E isso que buscaremos aclarar a continuacg&o.

6 AS CONSEQUENCIAS FILOSOFICAS: MUDANGCAS PROFUNDAS

A interpretacdo de Hume pode ser exagerada. Mas ha, sem duvida, motivos
para a desconfianga. Os sintomas concernentes as “convic¢gées morais privadas”
(Habermas, 2000, p. 385) fazem parte de um procedimento particularizado e, por
iSS0, seus pressupostos ndo se aproximam a filosofia da linguagem. No ambito do
agir comunicativo, € necessario “uma fundamentacdo substancial que escape da
concepcao da filosofia da consciéncia” (Habermas, 1997, p. 184). Ou seja, a
preocupacao consiste em consolidar as bases de uma “sociedade e a racionalidade
comunicativa” (Habermas, 2000, p. 185). Nessa perspectiva, as estruturas da cultura
burguesa da Franca e da Inglaterra dos séculos XVIII e XIX perderam seu lugar
proeminente. Todavia, o tipo de liberalismo pressuposto por Hume — e, inclusive, por
Smith — ndo encontra mais plausibilidade, pois carece sobremaneira de um
componente linguistico- comunicativo.

Por isso, mais que outra coisa, a tentativa de Habermas consolida um giro
filosofico, com mudancas profundas. O tema ndo € recorrente. Na verdade, o
aspecto antropocentrado da filosofia ndo permite renunciar ao sentido das
expressdes gramaticais. Por isso, a pergunta a respeito do significado de qualquer
locucdo demanda sempre um esforgo por responder “o que é€”. As alegagbes
envolvem ndo apenas a analise gramatical e semantica dos lexemas, pois a
compreensao do sentido implica também na discusséo a respeito de seu aspecto
pragmatico. Em outras palavras, qualquer fenbmeno ndo pode limitar-se as
definicbes, pois ha, em qualquer ato de falta ou expressao gramatical, exigindo,
entdo, uma referéncia pratica ao agire ao conviver. Dai, além de ater-se a pergunta
0 que €, a ideia remete a quem sao os verdadeiros concernidos e como eles
compreendem as designa¢des nominativas no seu sentido pratico. Nesse sentido, o
fendbmeno ndo € um fato ou um acontecimento que possa ser considerado bom ou
mau, mas pressupde uma relagéo entre partes diferentes e diferenciadas, ou seja,
desde uma relagdo dialégica entre sujeitos coautores. Tanto 0 eu-sujeito coautor

como 0 outro-sujeito também coautor sdo participes da interacdo mediada
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linguisticamente.

Entdo, o sentido das expressdes gramaticais e dos atos de fala deve partir do
como e ndosimplesmente ater-se ao que. Nesse sentido, é preciso ndo s6 averiguar
o teor gramatical e semantico das expressdes, mas identificar e reconhecer quem
Sa0 0S coautores e como sua coautoria demanda por exigéncias normativas. Esse
delineamento nos leva a insistir que as exigéncias de justica deixam de ser uma
guestdo apenas vinculada ao aspecto semantico (isto é, a sua definibilidade), pois a
guestdo se situa no campo pragmatico. Essa pragmatica pressupbe uma
“neutralidade do procedimento” (Habermas, 1998, p. 386), porque ninguém pode
garantir, por si sO, sua autonomia moral. Ela depende da interagdo comunicativa, ou
seja,dos esfor¢cos cooperativos que ninguém pode ser obrigado através das normas
juridicas, mas que todos sao conclamados a seguir (ou obedecer). A ideia do sujeito
coautor significa que todos podem contribuir. O fato de saber quem sdo 0s sujeitos,

e 0s proprios concernidos pela justica, remete inclusive as futuras geracgées.

Nesse sentido, o fendmeno da laicizagdo, desde uma moral secular, salienta
o0 como se pode fundamentar o ponto de vista moral e como, de fato, os sujeitos
coautores podem fundamentar principios normativos em uma sociedade secular. No
caso, a filosofia ndo se atém apenas na averiguacdo do que significa laico ou
secular — ou seja, apenas de ordem terminoldgica —, mas estudar também quem e
como sao configuradas as politicas de reconhecimento dos sujeitos coautores em
um horizonte em que a natureza e 0s ndo humanos apresentam um “valor adicional’
ao tratamento meramente instrumental e/ou subjetivo.

Em decorréncia disso, ha outra consequéncia fundamental para a filosofia.
Trata-se de revisar seu aspecto antropocentrado. Na verdade, esse delineamento
requer a ampliacdo da nocao de intersubjetividade, pois a sobrevivéncia do
planeta estd pautada pela conservagdodos recursos naturais e das espécies, uma
vez que as geracgoOes futuras e a preservacao das culturas dependem desse habitat
intrinsecamente valioso. Nesse sentido, 0 sagrado se distingue do religioso. A ideia
do sagrado se relaciona ao inviolavel, isto é, que ndo se pode deixar de lado, que
nao se deve trocar ou profanar, nem instrumentalizar.

No caso, vale lembrar Dworkin para salientar as duas caracteristicas a
respeito do sagrado e do inviolavel: a) as graduacdes a respeito do intrinsecamente

valioso e b) o aspecto seletivo das convicgdes em torno da inviolabilidade (2003, p.
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111). A este respeito, é necessario salientar a “reconsideragao do natural” (Dworkin,
2003, p. 111) para entender, entdo, a dimenséo do oikos-cosmos-logos (Pizzi, 2011)
de uma filosofia preocupada emresponder as demandas que vao além da simples
razdo. Em outras palavras, a racionalidade comunicativa convoca a assumir o 6nus
de um compromisso que vai além do antropocentrado e defender, inclusive, a
diversidade das espécies e o proprio futuro do planeta.

Outra consequéncia dessa tentativa remete ao direito. Nesse caso, aparece
novamente o enigma antropocentrado, mas que, aos poucos, concede lugar a outras
vozes, como o direito dos animais, a conservacao ou a preservacado ambiental e — se
quisermos delirar um pouco — a atracao por outros planetas. A analogia de Dworkin
a respeito de valores internos e valores externos da vida permite transgredir a
dimensionalidade dos horizontes dos atuais mapeamentos e configuracbes para
presumir aspectos que parecer ser ainda um tanto difusos ou controversos.

Por isso, a resposta dos defensores de um Estado de direito — ou
simplesmente do direito positivo — requer também um olhar ampliado para, deste
modo, responder a concepcfes abrangentes do justo e do bem. A gravitacdo em
torno a questdes meramente antropoldgicas ou antropocéntricas do direito e da
propria concepcao moral é, sem duvida, ineficaz e, portanto, ndo responde as
exigéncias desse aspecto “adicional”’ relacionadas as exigéncias de justica e de bem
viver.

Por fim, a ultima consequéncia refere-se a propria no¢cdo de modernidade.
Nesse sentido, a configuracdo do cosmos das esséncias, dividido entre um ambito
permanente e invaridvel desenhado em contraposicdo ao aspecto relacionado as
mutacBes, comeca a ruir. Na realidade, a ambivaléncia de mundos diferentes deu
prioridade a uma epistemologia transformada em porta-voz oficial de uma
compreensao unilateral, homogénea e deveras antropocentrada de mundo. O ideal
de plenitude extra-terrenal converteu o mundo terrdqueo em algo estupido, pois este
desenho sublinha que “a vida ndo tem sentido” (Domingues, 1991,p. 287).

Por um lado, a representacdo das “multiplices modernidades” supera,
segundo Demenchonok, os esteredtipos da “modernizacdo como ocidentalizagao”,
pressupondo uma “critica poOs-moderna/pos-colonial as metanarrativas da
globalizacdo, aos conceitos de heterogeneidade, indigenismo e hibridizagdo”
(Demenchonok, 2009, p. 19). Por outro lado, a tese da ruptura ou da continuidade da

modernidade ocidental se vincula ao processo de reconstrucdo das identidades,
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apoiadas na reinterpretacdo da interpretagcdo do “ocidente uniforme” e na
reconsideracdo da multiplicidade, da interculturalidade, hibridizacdo e outros
conceitos.

Nesse sentido, o reconhecimento das multiplices modernidades confere um
outro carater ao tema da laicizagdo e da tese de uma filosofia mundana e profana.
Isso quer dizerque ela aponta para uma espécie de ateismo, pois rompe com um
modelo aprioristico — seja teogbnico, apocaliptico ou de qualquer outra classe —
para, entdo, procurar compreender as circunstancialidades independentemente de
apriorismos ou pré-determinacgdes alheias. Essa tentativa pode gerar um desconforto
Oou uma espécie de inseguranca, especialmente aos que ainda preconizam uma
fundamentacdo eminentemente metafisica. Na nossa interpretacdo, a
heterogeneidade permite compreender a diversidade das contingéncias do mundo
da vida, semreduzir as circunstancialidades a clivagem dicotdmica entre o ideal e 0
circunstancial e, assim, poder consolidar o reducionismo de justificar as diferentes

dimensdes do Lebenswelt a apenas uma interpretagéo.

7 CONCLUSOES

Considerando as consequéncias desse tipo de “ateismo filosofico”, a
conclusao retoma Adorno e sua suspeita a respeito da possibilidade da poesia ap6s
Auschwitz. Todavia, essa ideia também coaduna com a responsabilidade de pensar
a filosofia depois de Hiroshima. Porém, ha, ainda, uma terceira referéncia, que toma
conta do contexto latino-americano: a impostura das ditaduras. No horizonte de uma
violéncia global e na perspectiva qualquer perspectiva ético-moral dos direitos
humanos e da propria cidadania, a filosofia se defronta com diferentes contextos e
situacdes. Por um lado, € no periodo pos-segunda que andlises e propostas
salientam preocupacdes relacionadas aos diferentes ambitos da vida pratica. Para a
América Latina, esse € um dos periodos mais emblematicos de sua histéria recente.

Por isso, o diagnéstico de nosso tempo nao é suficiente, nem as genealogias
ou as arqueologias sao eficazes, pois remover as gavetas e revisitar cemitérios pode
ser apenas uma das etapas do processo reconstrutivo. O abandono das
perspectivas metafisicas e a assuncdoda prospectiva pds-metafisica reorganizou a
universalidade enquanto pretensao vinculada a idealizacdes alheias ao Lebenswelt.

O “medo dos deménios” e suas “conjuragdes magicas’nao € inerte, mas pertence
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ao horizonte das poténcias extrinsecas ao sentido do agir humano. A mudanca da
filosofia prética redireciona o ponto de vista moral, abandonando o ambito “externo”,
para centrar o poder nas capacidades humanas.

Em suma, é importante entender a perspectiva de uma filosofia pés-ditaduras
latino- americanas. Na sua origem, razdes desconhecidas pelos proprios séquitos,
sao tentativas de justificar o terror, o temor e a angustia, pois os patrocinadores
dessa violéncia se viram enrascados pelas proprias peripécias de suas malogradas
pretensdes. Diante disso, a filosofia ndo pode limitar a “monografias” sobre sistemas
de pensamento, nem deve abstrair-se da problematica concreta das correntes de
pensamento no contexto das conjunturas politico- intelectuais. Em outras palavras, o
debate filosofico obedece “a uma temporalidade especifica,ou seja, as problematicas
nascidas da tradicdo e de sua reelaboragcdo” (Raulet, 2009, p. 12). Essa
reelaboragcdo, no entanto, ndo pode ser indiferente as expectativas do ambito
publico, nem aos discursos das ciéncias e da politica.

Enfim, ndo se trata apenas de romper os diques do siléncio, mas de assumir
seu papel critico, a filosofia se defronta também a necessidade de respostas. Na
verdade, a ordem logica de um sistema que cria dependéncia, concatenagdo e
vinculagcbes entre o poder e a obediéncia ndo tem outro objetivo sendo a
manutencdo do proprio sistema. Na orientacdo de Horkheimer, quando essa ldgica
sucumbe, a primeira reacdo volta-se a “capacidade de pensar’. Essa
redescoberta, por assim dizer, é o pretexto para a afirmacdo de um comportamento
comunicativo — oposto, portanto, ao agir instrumental, que conduz ao quietismo e ao
conformismo — na “luta contra o estabelecido”, sem permanecer, portanto, na

contraposicao entre teoria e praxis.
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CAPITULO X

O SUJEITO PRONOMINAL E A GRAMATICA COMUNICATIVA:
ELEMENTOS PARA UMA GRAMATICA DA JUSTICA®

Jovino Pizzi

Delamar José Volpato Dutra"
1 INTRODUCAO

O terreno pés-metafisico da filosofia contemporanea assume uma importancia
cada vez mais destacada. Nessa perspectiva, a fundamentacdo do ambito moral
exige uma teoria doagir capaz de garantir as condi¢cdes de possibilidades inerentes
aos trés pronomes pessoais, sem apoucar nenhum deles. Trata-se, entéo, de aceitar
o vinculo entre os trés pronomes pessoais. Essa gramatica pronominal tem
implicacbes ndo apenas morais e politicas. Nesse interim, o aspecto elementar
apresenta uma questao taxativa: como o0s trés pessoas pronominais podem ser
utiizadas de forma a garantir as exigéncias formais do reconhecimento
comunicativo?

A gramética dos pronomes pessoais ndo se refere a andlise gramatical
propriamentedita. Nao é, pois, uma simples questdo lexical, porque ela diz respeito
ao uso relacional da linguagem. Por isso, o0 sentido das expressdes gramaticais e
dos atos de fala esté ligado ao seu uso pronominal. A exigéncia esta vinculada a
uma forma gramatical do uso dos pronomes eda equidade entre 0s trés pronomes
pessoais. Da mesma forma que ha& um sujeito pronominal, ha também uma
vinculagdo com o verbo pronominal. Na verdade, a arquitetura da linguagem
presume o uso dos trés pronomes pessoais, de modo que nenhum deles seja neutro
ou nao participativo, porque as exigéncias pragmaticas presumem os trés pronomes
pessoais na voz ativa. Ai esta, entdo, a exigéncia normativa com um senso
equitativo em relacdo aos trés pronomes pessoais (singular e/ou plural). Essa
gramatica da compreensao (Ferry, 2004) tem efeitos muito importantes para

qualquer teoria social, politica, moral etc.
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ii-coloquio-de-filosofia-da-informacaol.pdf. Acesso em: 25 abr. 2023.
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Em relagcdo a isso, o primeiro aspecto pretende delimitar a gramética
pronominal relacionado a uma questdo bem simples: como é possivel um
tratamento equitativo aos trés pronomes pessoais? A resposta requer uma
gramatica pronominal de forma a conferir um tratamento equitativo aos trés
pronomes pessoais. No horizonte de uma teoria do agir comunicativo, ndo ha como
conceber nenhum pronome como presumivelmente neutro, isto €, sem tomar partido,
indefinido e, portanto, descomprometido ou descompromissado. A ideia, entéo,
retoma o significado pronominal relativo as trés pessoas, de modo a garantir que
todos o0s sujeitos pronominais adquiram o status de sujeitos reconhecidos
moralmente. Por isso, a experiéncia comunicativa (Ferry, 1991) requer a equidade
entre os trés pronomes pessoas,algo inerente a gramatica pronominal.

O terceiro ponto destaca a ideia do sujeito na voz passiva, a porta de entrada
para a indiferenca ou a designacdo de alguém como antissocial. Nesse sentido, a
gramatica do sujeitopronominal se defronta a coreografia mecanicista do “sistema”.
Em outras palavras, a metodologia voltada a eficiéncia perfeita do sistema, na
medida em que a otimizacdo dasacfes assegure a maxima eficacia e o maximo
de rendimento. Nesse sentido, a contribuicdode Habermas é deveras fundamental,
uma vez que a metodologia reconstrutiva supde um “certo” abandono da teoria do
sistema. Em relacdo a isso, h& outro assunto, pois a gramatica comunicativa situa os
sujeitos coautores enquanto pertencentes a um mundo da vida. No entanto, a
suspeita inerente a metodologia reconstrutiva, com um carater procedimental,aufere
um carater menos seguro as intuicbes compartilhadas no mundo da vida. Ao
consolidar, portanto, uma arquitetura que diferencia a fundamentacdo das
consideracdes cotidianas, ha também um hiato entre os principios normativos e as
motivagles praticas (relacionadas ao mundo da vida cotidiano). A superacdo dessa
limitacdo aponta para a gramatica pronominal e o uso relativo aos trés pronomes
pessoais, de forma a garantir a todos 0s sujeitos 0 reconhecimento de sujeitos
coautores.

Dai, entdo, o quarto aspecto, isto €, a necessidade de consideracao equitativa
aos trés pronomes pessoais, na medida em que a gramatica comunicativa assegure,
aos trés pronomes, o reconhecimento equitativo. A gramatica comunicativa exige,
pois, que o0s trés pronomes devam ser considerados como essenciais, cujas
implicagbes politicas ndo admitem a indiferenca, a neutralidade ou, inclusive, a

ameaca ou a violéncia. Isso aufere a todos os sujeitos o status de coautores, ao
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7z

tempo que a experiéncia comunicativa € inerente ao estilo de vida moralmente

justificado e, portanto, o horizonte ético do reconhecimento.
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A RACIONALIDADE ETICO-COMUNICATIVA E AS ESFERAS DO
RECONHECIMENTO INTERSUBJETIVO DO SUJEITO PRONOMINAL: ANALISE
CRITICA?

Jovino Pizzi

Quem Sou Eu?

Luiz Gama

1 INTRODUCAO

A linguagem como “meio” garante ao agir comunicativo um status sui generis.
A realocacdo do entendimento para a comunidade de comunicacao real¢ca o giro
linguistico e, com isso, supera o solipsismo metodolégico e a compreensao
monoldgica do significado de qualquer expresséo simbdlica. O ponto de apoio para o
agir comunicativo deixa de ser a simples intencionalidade, priorizando, portanto, a
“estrutura da expressao linguistica” (2012 I, p. 479). Com isso, Habermas pretende
mostrar que 0 agir comunicativo vincula o entendimento as ac¢des de varios atores, e
nao simplesmente as intencdes ou as pretensdes subjetivistas.

No horizonte da teoria do agir comunicativo, discorrer sobre o sujeito
pareceria, em certo sentido, restabelecer os imperativos da filosofia da consciéncia
e, entdo, minimizar a forca do giro linguistico. Afinal, o fato de evidenciar o sujeito
participante poderia trazer de volta a nocdo de um cogito que ndo condiz com a
nocao explicita na teoria do agir comunicativo. Nesse interim, a preocupacdo em
indicam quem realmente sdo 0s sujeitos de direito remete a gramatica do sujeito
pronominal. A interacdo comunicativa deve romper com o binébmio falante versus
ouvinte, pois, na gramatica pronominal, o0 quem pode abarcar outros sujeitos de
direito, tese que amplia a estrutura logica dialogal entre falantes e ouvintes.

Na intencédo de aclarar essa questdo, 0 primeiro passo se centra na nogao

dialogica de racionalidade, aspecto fundamental para a teoria habermasiana (1). O

L PIZZzI1, Jovino. A racionalidade ético-comunicativa e as esferas do reconhecimento intersubjetivo do
sujeito pronominal: andlise critica. In: COLOQUIO HABERMAS, 12.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA
INFORMACAO, 3., 2016. Rio de Janeiro. Anais [...] Rio de Janeiro: Salute, 2016. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2016/11/artigos-colc3b3quio-habermas-2016_
corrigido.pdf. Acesso em: 25 abr. 2023.
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passo seguinte desta a questado do reconhecimento intersubjetivo, aspecto ligado a
questao pronominal dos sujeitos, cuja gramatica questiona o bindbmio sujeito-falante,
uma vez que a escala pronominal presume o uso de mais de duas pessoas
pronominais (2). Em terceiro lugar, o texto se volta a questdoda identidade e da
alteridade, destacando principalmente a nocédo de alteridade e a diversidade
pronominal (3). Como ponto final, as consideragdes criticas para um
aprofundamento, uma vez que a gramatica do sujeito pronominal potencializa a
experiéncia comunicativa desde uma dimensao quadrimensional, e ndo apena

restrita ao bindbmio Ego versus Alter Ego (4).
2A NOCAO DE RACIONALIDADE COMUNICATIVA

A teoria do agir comunicativo salienta que as acfes situam-se “em uma rede
de espacos sociais e tempos histéricos” (2012 1, p. 479). Trata-se, pois de “atos de
entendimento” entre sujeitos que interagem em um contexto social, de forma a
garantir o um nexo imprescindivel entre o “significado de uma expressao linguistica e
a validade”, isto é, sua pretensdo de validez em “contextos situativos” (2012 1, p.
485).

Diante disso, parece abrir-se um horizonte no qual os sujeitos consigam
apresentar-se desde sua identidade pronominal. Ou seja, ha sua enunciag¢ao, 0
sujeito pronominal ndo aparece como um simples Ego que se apresenta
locucionariamente diante de um Alter Ego. Desde modo, a nocédo de falante e de
ouvinte se restringe a légica pronominal dos elementos binarios Ego versus Alter
Ego. Diante disso, ha duas alternativas possiveis. Por um lado, a insisténcia de que
0s demais sujeitos pronominais estejam absorvidos por um dos dois pronomes ou,

por outro, a recusa da terceira pessoa (singular ou plural).

No caso, Habermas indica uma abordagem interna (p. 480) e um horizonte
(ou mundo) exterior (p. 484), deixando claro que toda teoria - comunicativa, no caso
- deve pressupor um horizonte que possa “fundamentar os modos basicos de
emprego da linguagem”. Ao convergirpara a linguagem, Habermas reconhece que
“‘ha diversas maneiras de os participantes manifestarem pretensées normativas de
validade”, pois os sujeitos sempre compartiiham um mundo da vida e o que ha de
‘comum” nesse Lebenswelt (Habermas, 2012 |, p. 484). Desse modo, continua o

autor, os sujeitos conseguem nao somente “coordenar agdes”’, mas também
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“contribuirem para que se construam interacfes” (Habermas, 2012 I, p. 485).

Como é possivel perceber, essa “primeira consideragdo intermediaria” da
obra Teoriado Agir Comunicativo, Habermas procura salientar a forca ilocucionéria
dos atos de fala (2012 I, p. 485). Em outras palavras, o delineamento de seu
programa distingue “agir social, atividade teleol6gica e comunicagao” (2012 I, p. 473
ss, cf. o préprio titulo da secao). Com isso, ele consegue desenhar os fundamentos
da pragmatica comunicacional, que permite “explicar, com base na relacdo ente o
significado literal e o significado contextual das acdesde fala, a razdo pela qual é
preciso adicionar a concepc¢édo de mundo de vida ao conceito de agir comunicativo”
(Habermas, 2012 I, p. 486).

De todos os modos, a plausibilidade dessa preocupacéo se reflete na teoria
do agir comunicativo, mais precisamente no uso interativo da linguagem. Para
Habermas, a linguagem nao se limita aos tragos fonéticos, sintaticos e semanticos,
pois assume as caracteristicas pragmaticas. Por isso, mais que o significado literal,
ha o aspecto contextual das acbes de fala (Habermas, 2012 I, p. 486). N&do se
trata, pois, de processos simbdlicos oude expressdes escritas como types, muito
menos de tokens. O imperativo da interacdo comunicativa salienta que o agir
comunicativo vai além da simples idealizagdo ou do carater semantico dos
significados linguisticos, pois facticidade e validade penetram a “pratica
comunicativa”, coordenando a acdo entre sujeitos participantes (Habermas, 1998, p.
97).

Deste modo, a racionalidade comunicacional salienta um procedimento
intersubjetivo, pois qualquer ator € sujeito participativo e, portanto, um concernido.
Esse carater dialégico daracionalidade comunicativa supde a linguagem como meio
de coordenacado das acOes. Por isso, o reconhecimento reciproco entre os atores
participantes perfaz a base da vida social. Afinal, o agir implica na interacéo entre os
concernidos enquanto falante e ouvintes ativos.

A compreensdo linguistico-comunicativa esta ligada, pois, a um “potencial
naturalmente determinado” livre de qualquer tipo de coag¢ao (Honneth, 2009, p. 351).
Nesse caso, a formacdo individual do sujeito se vincula ao processo de
emancipacao, isto €, a teoria do agir comunicativo prospera a medida em que 0s
sujeitos interagem livres das coacdes inibitérias da sua capacidade de acg&do. O
reconhecimento reciproco € uma das exigéncias na busca de um acordo

comunicativo. Todavia, faz-se necessario identificar quem sao esses sujeitos
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coautores da interacdo comunicativa, pois 0S sujeitos coautores tém nome, isto €,
devem ser apresentados e identificados como alguéns situados. Sem isso, ndo ha
comoauferir-lhes responsabilidade por seus enunciados e suas posi¢cdes diante das
“ofertas” de acdo. Nesse sentido, ndo ha, portanto, a suposicdo de sujeitos neutros
ou indiferentes.

Evidentemente, a pressuposicdo de sujeitos coautores como alguéns —
coautores, portanto, da dialogicidade comunicativa — requer uma simetria entre 0s
sujeitos, aspecto indubitavel no caso pronominal da primeira e da segunda pessoa
(singular ou plural). Todavia, a centralidade em Ego e em Alter Ego — falantes e
ouvintes, portanto — ndo deixa evidente a participacdo da terceira pessoa (singular
ou plural), cujo emprego traduz um sujeito ndo referencial e uma forma impessoal,
sem expressar, de fato, um vinculo direto com a interacdo. Entao, a referéncia Ego e
Alter Ego — ou seja, falantes e ouvintes — consegue dar conta de todos 0s sujeitos
pronominais? Como considerar todos os pronomes pessoais? Haveria, entdo, algo a

acrescentar a teoria do agir comunicativo habermasiana?

3 O RECONHECIMENTO “INTERSUBJETIVO” DOS SUJEITOS PRONOMINAIS

O tema do reconhecimento esta relacionado com os pressupostos de Axel
Honneth, que reconstréi as linhas argumentativas de Hegel. A ideia destaca o papel
da filosofia pratica, especialmente em relagdo aos individuos ou grupos sociais que
precisam obter reconhecimento ou respeito devido a sua diferencia. Embora com
significativas variacdes, Habermas e Honneth tém sido, no pensamento alemao
atual, protagonistas de uma mudanca substancial da filosofia. Para Habermas, “nao
existe um saber ndo mediado”, pois o saber se vincula a um contexto social e aos
interesses inerentes a experiéncia originaria. Honneth, por sua vez, afirma que as
contribui¢cdes epistemologicas levam a Habermas a abandonar o“marco conceitual
procedente da filosofia da histéria.” Para Honneth, na abordagem doambito social, o
problema do poder permanece a margem, ou seja, Habermas nao se preocupa com
a origem “da dominacéo e, com isso, da legitimacao do poder.”

Em Habermas, essa preocupacédo ja aparece no texto Trabalho e interacao.
Notas sobre a filosofia hegeliana do periodo de Jena. Evidentemente, a categoria
reconhecimento esta diretamente relacionada com Hegel. Todavia, Habermas

vincula a luta por reconhecimento no horizonte de uma “situagao de dialogo” e, ao
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mesmo tempo, frente aos perigos “de uma comunicagao distorcida pela violéncia”
(1997, p. 19). Os contornos de uma inter-relacdo, desfigurada pela violéncia, situa os
sujeitos “de costas” uns aos outros (Habermas, 1997, p. 20). Em sua analise critica,
Habermas sustenta que “o jovem Hegel” entendia esse estranhamento (ou

distanciamento) do outro como fruto “de uma causalidade do destino” (1997, p. 20).

Nesse sentido, a luta por reconhecimento se separa do contexto dos fatos,
cujaatitude dos sujeitos, uns frentes aos outros, se transforma no esforgo
pela sobrevivéncia, isto é, em “luta por vida ou morte” (Habermas, 1997, p.
21). Esse “menosprezo entre as partes” € inerente a “consciéncia pratica”,
isto é, ao “contexto de interagdo” (Habermas, 1997, p. 23), cuja nogao de
sujeito pronominal permanece na pura e absoluta abstracdo. Essa espécie
de distanciamento — ou melhor, dedesgarramento — também ocorre em Kant
(Habermas, 1997, p. 22), dando énfase a uma perspectiva monoldgica do
agir (Habermas, 1997, p. 24).

Sem entrar em mais detalhes, a questdo de uma “consciéncia astuta”
(Habermas, 1997, p. 30) e, ainda, frente ao condicionamento dos “imperativos
condicionados” (Habermas, 1997, p. 31), a nocdo de sujeito participante remete ao
problema da identidade e da alteridade dos préprios sujeitos. No caso especifico de
Habermas, o problema apresenta distintas no¢des, uma de carater kantiana e outra
hegeliana. Para ele,

Kant parte da identidade do eu como o de uma unidade originaria da
consciéncia transcendental. Hegel, pelo contrério, vé-se conduzido por sua
experiénciafundamental do eu como identidade do universal e do particular,
de modo que a identidade da autoconsciéncia ndo pode ser entendida como
algo originario, mas apenas como algo derivado. (Habermas, 1997, p. 33).

Em relacdo a essas duas tendéncias, o primeiro aspecto a salientar se vincula
ao giro linguistico. Ou seja, com a teoria do agir comunicacdo, ganha forca a
interacdo intersubjetiva. Dai, a linguagem como médium aufere aos sujeitos um
papel essencial. Através da metodologia reconstrutiva, 0s participantes conseguem
por a prova as pretensdes de validade e, tudo o que for motivo de dissenso, pode
ser reconstruido dialogicamente. Por isso, no caso da teoria do agir comunicativo,
nao ha motivos para continuar sustentando uma perspectiva transcendental e, muito
menos, uma autoconsciéncia associada ao bindmio universal versus particular.

Na proposicdo de Habermas, a conformacdo da identidade dos sujeitos
coautores se efetiva em uma comunidade de comunicagéo. Tal perspectiva aponta

para um “centro gravitacional’, que € a experiéncia compartihada em uma
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comunidade de comunicagdo. No caso da experiéncia de vida em uma
comunidade comunicativa, h4 sempre uma relacao simétrica em os sujeitos, o que
representa uma descentralizacdo da compreensdo de mundo. Nesse sentido, a
singularidade do sujeito aparece nas referéncias pronominais, isto é, a todas as
formas pronominais (singular e plural).

Por isso, frente & astucia da razdo em administrar a “submisséo do individuo
a universalidade” (Habermas, 1991, p. 188) e, ao mesmo tempo, de uma
consciéncia transcendental, a perspectiva pés-metafisica oferece outra arquitetura
para 0s sujeitos coautores. Dai, entdo, a exigéncia de todo ato ilocucionario em
presumir o significado do “eu”na sua forma performativa. Essa alternativa nos leva
ao capitulo oito (8) do livro Pensamento Pds-Metafisico: Individuacdo através da
socializacdo (Habermas, 1990, p. 183 ss). Nao é o unico texto, pois também os
livros Escritos sobre moralidade e eticidade (1991), Textos e contextos (2001), entre
outros, salientam essa performatividade do sujeito coautor. No fundo, eu penso que
a obra de Habermas, como um todo, realca essa perspectiva pés-metafisica, o que
permite ndo s6 salientar “o processo de emancipacado” do sujeito das coergdes de
um espirito universal e do transcendentalismo convencional, mas também - e
principalmente — desenhar uma graméatica do sujeito pronominal para a teoria do agir

comunicativo.

4 CONSIDERACOES CRITICAS E INDICATIVOS PARA APROFUNDAMENTO

Em primeiro lugar, é importante salientar que a palavra gramatica faz parte da
linguagem filosofica. Talvez isso ndo seja tao significativo assim. Todavia, 0 seu uso
pode contribuir para delinear um desenho no qual os pronomes pessoais sejam
diretamente ligados aos sujeitos coautores. Nesse processo, a liberdade criativa
deixaria de ser uma referéncia ao aspecto estético e criativo do artista
individualizado, para ganhar corpo na coparticipacdo interativa na busca de
principios e, a0 mesmo tempo, na definicAo de estilos de vida saudaveis. O
importante €, entdo, compreender e garantir a equidade entre todos 0os pronomes
pessoais. Ou seja, em uma comunidade de comunicacdo na qual ndo apenas o
pronome da primeira e a segunda pessoa (singular e plural) tenham protagonismo —
isto é, ego e alter ego —, mas que a terceira pessoa faca referéncia a um sujeito

coautor na voz ativa. Essa perspectiva deveria convergir a um “nés”, horizonte no
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qual a comunidade de comunicagdo alcancaria um nivel de reconhecimento, sem
riscos de abandonar ou classificar alguém como ninguém.

Em segundo lugar, parece evidente que o0 aspecto pragmatico-
fenomenoldgico da linguagem rechaca a atitude neutra e imparcial, isto é, a
gramatica comunicacional ndo pode aceitar o modo, tempo e sujeito pronominal
isolado e, portanto, na completa impessoalidade.O pretenso alheamento caracteriza
uma relacdo meramente objetual e, em razdo disso, reforcando 0 aspecto
instrumental do agir. Em compensacao, o compartilhar da experiéncia comunicativa
reivindica, pois, uma gramatica inter-relacional vinculados a uma validez discursiva
(Ferry, 2004). A consideracdo a respeito de todos 0s pronomes pessoais
“potencializa a experiéncia” interativa, ou seja, garante — de acordo com Ferry (1991)
— a “potencializagédo da experiéncia” comunicativa entre sujeitos coautores.

Por um lado, Ferry afirma que a percep¢cdo do outro sujeito esta relacionada
pela simpatia, a qual pode estar ligada a uma figuracdo ou imagem do outro (Ferry,
199, p. 164). Mas isso ndo é o aspecto fundamental, pois a interacdo comunicativa
ndo € simples intercambio de informacdes. Por isso, a intersubjetividade
comunicativa salienta a coparticipa¢do do outro enquanto sujeito, de forma que Alter
ego “ndo possa ser substituido” por nenhum outro pronome pessoal. Sem isso, o
sujeito ndo pode garantir sua autoafirmacgado enquanto sujeito coautor. Ou seja, Ferry
afirma que no processo interativo, a participacdo ndo pode ocorrer via “procuracao’,
pois a autocompreensao e a heterocompreessao se vinculam ao “reconhecimento e
a anuéncia reciprocas” (Ferry, 199, p. 167) de modo que permita aintercompreenséo
através do processo de autoapresentacdo de todos os concernidos.

Entdo, se nado € possivel participar “por procuragdo”, o sujeito concernido
ausente ndo pode estar incorporado em um tu presente. Ao mesmo tempo, as
terceiras pessoas ndo sdo um tu, ao tempo que ndo podem ser consideradas como
ninguéns. Ha, portanto, uma exigéncia pronominal que esteja evidenciada, sem
subsumir um pronome no outro. O ausente poderia, deste modo, ser considerado
como um “vocé” ndo presente, mas concernido. Deste modo, a alternativa mais
plausivel seria no reconhecimento de que o0 uso dos pronomes pessoais salienta
uma gramatica que ndo exclui ou, entdo, como subsumido ou dependente de outro.
Como metodologia concernida ao agir comunicativo, ha a exigéncia de uma
consideracao a todos 0s pronomes pessoais.

A terceira consideracao final € concernente a questdo da autoapresentacao
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dos sujeitos enquanto coautores e da receptividade dessa autoapresentacao perante
os demais. Na verdade, a interacdo ndo € um mecanicista, muito menos “instituicao
da identidade do eu” cujo “de reconhecimento reciproco € garantido apenas pela
relacdo formal entre pessoas juridicas” (Habermas, 1997, p. 47). A
autoapresentacado do eu e, ainda, as preferéncias individuais estao vinculadas a uma
rede de interagbes e de reconhecimentos livres do “nucleo intersubjetivo do eu”
(Habermas, 1990, p. 234).

Nesse sentido, € importante diferenciar uma légica da representacédo de uma
l6gica da interacdo. Na autoapresentacdo de uns perante 0s outros, é possivel o
reconhecimento, mas nem sempre a interagdo. Como afirma Ferry, “eu percebo que
meu interlocutor me conhece como diferente do que eu seja, ou seja, através de um
discurso que foi produzido” (Ferry, 1991, p. 164). Habermas também fala da
“adaptacéao inteligente a realidade exterior”, isto €, de ego que “executa a tarefa do
teste-de-realidade e da censura pulsional” (1982, p. 259).

Mais uma vez, retomo a nocao de propriocepcdo, conceito muito proximo a
ideia da heteropercepcdo. Por certo, a propriocepcdo € inerente a percepgao
inconsciente do ponto de vista imediato, ou seja, uma espécie de sensibilidade
capaz de receber os estimulos internosdo corpo, mas que séo traduzidos sem que
0 proprio sujeito se dé conta do que realmente ocorre. Ampliando o significado
oriundo da fisiologia, é possivel deduzir que ha movimentos, interpretacfes e
proposicdes relacionadas a autoapresentacdo do sujeito, mas que passam
desapercebidas ao proprio sujeito. Com isso, a no¢do do sujeito, tanto em relacéo a
si mesmo quanto aos demais e, inclusive, no concernente as proposicdes de fala,
carregam um determinado contetdo imperceptivel e, por isso, ultrapassa a nocéo do
gue é dito atraves da fala. Nesse caso, a perspectiva de um sujeito lithos consciente
€ apenas um dos elementos esséncias da autocertificacdo da autoapresentacdo de
ego perante os demais.

De uma forma ou de outra, a pergunta Quem sou eu? (de Luiz Gama) remete
a outros sujeitos coautores. Neste caso, 0 quem se refere também ao pronome da
segunda e terceiras pessoas (singular e plural). Dai, entdo, quem é ou séo ele (s)?
Quem somos nos? Enfim, quem séo realmente os concernidos?

Frente a isso, pode-se dizer que a teoria do agir comunicativo se atém no
nivel antropocentrado. E dificil pressupor o ambito relacionado aos “sujeitos de

direitos” ndo humanos. Esse seria, entdo, o Ultimo aspecto do texto. O ambito da
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antropocentralidade é, sem duvida, um dos focos importantes. Mas continua em
aberto o horizonte da ecologia. Para instigar alguns de nés, Georg Herbert Mead diz
gue a base da sociedade humana esta constituida pelo “homem e os insetos” (1999,
p. 249 ss).

Aproveitando a indicacdo de Nadja Hermann, creio que a comparacao entre

humanos e ndo humanos de Luiz Gama é deveras sugestiva:

[...] O que sou e como penso. [...] Eu bem sei que sou qual Grilo [...]
Se negro sou, ou sou bode, Pouca importa.O que isto pode? Bodes ha de toda a
casta,Pois que a espécie é muita vasta...

Com as contundentes e cada vez mais reincidentes debates em torno da
ecologia, a teoria do agir comunicativo poderia ser uma alternativa plausivel para
contribuir com a causa. Ater-se ao formalismo nao significa apenas recusar a nogao
de Lebenswelt — com seu rosto multifacético e carregado de conflituosidades,
prépria de razdo impura. De todas as formas, a consideracdo aos ndo humanos e a
outros aspectos da natureza — enquanto sujeitos de direitos também é um tema que
nao pode ser rechacado peremptoriamente.

Ser& que a vida boa ou o bem viver ndo depende também dos ndo humanos?
Como tratar a questdo? A teoria do agir comunicativo ndo € deveras inflexivel diante
da designacao de “agir instrumental”? E possivel romper com o antropocentrismo da
TAC?

Como se trata de um tema deveras controverso, ele necessitaria de, no

minimo, alguns seminarios especificos.
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CAPITULO XII

TEORIA DO RECONHECIMENTO E O PROGRAMA BOLSA FAMILIA:
POSSIBILIDADES EDUCACIONAIS NA PERSPECTIVA DA JUSTICA
SOCIAL?

Carline Schroder Arend

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

O presente texto tem como tema o estudo da teoria do reconhecimento de
Axel Honneth, apresentando o desenvolvimento tedrico que inicia com a obra a Luta
por reconhecimento e chega até a recente versao apresentada em O direito da
liberdade. O estudo tem como objetivo a averiguacdo da politica social de
redistribuicdo de renda para familias pobres no Brasil, o Programa Bolsa Familia.
Com isso, pretende-se demonstrar que a politica de reconhecimento de Axel
Honneth apresenta um suporte teérico importante que permite entender o
reconhecimento como uma forma de solidariedade, seja ela politica ou moral. Ao
mesmo tempo, busca-se também identificar possiveis "patologias" do Bolsa Familia,
a medidaque os sujeitos podem mover-se por interesses egoistas.

O ponto de partida estd na seguinte indagacdo: Como as politicas
distributivas, elaboradas dentro do contexto do “novo capitalismo”, estao
contribuindo na consolidacdo de relacGes solidarias? Este questionamento emerge
frente as evidéncias de in-solidariedade. Ou seja, uma reacdo sistematica frente ao
programa, fruto de um determinado individualismo possessivo que ndo admite a
solidariedade, mesmo quando se trata de uma questdo humanitaria. Por isso, a
motivagdo em compreender o0s vinculos de uma perspectiva teorica do
reconhecimento — nos moldes da proposta de Honneth - com as
circunstancialidades de quem é beneficiado pelo programa. Deste modo, deseja-se
identificar se ele ndo se resume apenas ao repasse de renda, sem, portanto,

construir lacos de solidariedade social entre os participantes e 0s demais atores

! AREND, Carline Schréder; P1ZZI, Jovino. Teoria do reconhecimento e o programa bolsa familia:
possibilidades educacionais na perspectiva da justica social. In: COLOQUIO HABERMAS, 12.;
COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMACAO, 3., 2016. Rio de Janeiro. Anais [...] Rio de Janeiro:
Salute, 2016. Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2016/11/artigos-
colc3b3quio-habermas-2016_ corrigido.pdf. Acesso em: 25 abr. 2023.
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sociais.

Diante disso, o texto se atém aos aspectos tedricos de Honneth, no sentido
de mostrar osdois momentos de seu pensamento: a concepc¢ao de reconhecimento
na sua primeira obra — A luta pelo reconhecimento; o passo seguinte salienta o novo
delineamento que aparece em O direito da liberdade. Na continuacéo, este texto
expde o Programa Bolsa Familia, realcando principalmente seu carater voltado ao
combate a fome e a preservacdo da seguranca familiar. Neste caso, a referéncia
ndo é apenas Honneth, mas também o documentario Informe sobre la Inequidad,
salientando que esse programa brasileiro pode ser considerado e tratado como um
projeto humanitério.

Deste modo, deseja-se ressaltar que o Programa Bolsa Familia ndo pode ser
considerado apenas como filantropia ou uma comiseracédo, isto €, de um simples
assistencialismo, mas de politicas de reconhecimento irrenuncidveis. Em outras
palavras, trata-se ndo apenas de combater a fome e a pobreza, mas de garantir as

condi¢cBes essenciais para a vida e aconvivéncia a qualquer sujeito humano.

2 HONNETH E A LUTA POR RECONHECIMENTO

Honneth (2003) aponta o conflito como inerente a qualquer interacao
intersubjetiva, como uma possibilidade de romper com pressupostos de um
individualismo possessivo e monolégico. Ele constitui a gramatica moral das
relacdes sociais, ou seja, a luta por reconhecimento € a chave do entendimento de
COMo se processa a interacdo social, especialmente ao que concerne a constituicao
e a autocompreensdo dos individuos em sociedade. Através das politicas de
reconhecimento, € possivel entender as patologias desse individualismo cuja in-
solidariedade se traduz no desrespeito. Dai que 0 néo reconhecimento seja “a fonte
emotiva e cognitiva de resisténcia social” tanto a grupos ou coletividades
(HONNETH, 2003, p. 227) considerados como invisiveis ou vulneraveis, entre outros
gualificativos.

Honneth compartilha com a ideia de que a teoria critica apresenta um déficit
sociologico. Ao propor uma politica de reconhecimento, é possivel salientar, entéo, o
carater negativo da nocdo de justica. Tal nocdo viola as expectativas de
reconhecimento e desencadeia, entdo, sentimentos de desprezo e de injustica. Por

iSS0, sua insisténcia no debate publico e democratico, cujas motivagdes se vinculam
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as esferas estruturais da sociedade e, ainda, diante da prépria natureza da
consciéncia de injustica (HONNETH, 2011b).

O sentido negativo da justica € um entrave ao reconhecimento. Por isso, a
mudanca requer nao apenas politicas publicas e/ou sociais, mas também a luta pelo
reconhecimento das conflitividades imanentes as relacdes intersubjetivas. Para
Honneth, essa complexa aproximacao com o outro, mediante um processo que néao
€ de todo pacifico, implica nada mais do que “fazer de si o outro de si mesmo e
retornar para si mesmo” (2003, p. 69). Ou seja, um compartilhar solidario entre
sujeitos, cuja solidariedade mutua requer reciprocidade tanto no horizonte moral e
politico, como também nas garantias de alimentacdo, de estima social, de
afetividade etc. Através dessa interacdo, processa-se a mudanga do “si mesmo”,
pois ao entrar em contato com o outro e o reconhecé-lo como tal, ao retornar a si, ja
ndo € mais o mesmo.

O contato, isto é, a interacdo entre sujeitos sociais instiga as lutas por
reconhecimento, percebendo que o conflito e o reconhecimento se condicionam um
ao outro, impulsionando as mudancas sociais que os individuos tanto almejam.
Nesse processo, ha uma espécie de coautoria entre 0s sujeitos, pois a
intersubjetividade comunicativa promove mudancas tanto em relacdo ao préprio
sujeito como também em relacdo ao ponto de vista e, inclusive, na compreensao dos
fendbmenos e fatos. Mais especificamente, a interacdo nao é via de mao Unica, pois
se trata de uma reciprocidade que afeta todos os concernidos e, a0 mesmo tempo,
se consolida em compromisso para transformar e superar as patologias que geram
in- solidariedade.

Na sua conformacdo teorica, o reconhecimento reciproco, imbricado na
conflitividade do reconhecimento do outro, manifesta-se em trés esferas sociais: nas
relacdes afetivas ou no amor (familia, amizade), nas relac¢des juridicas ou de direito
(estado) e na estima social ou na solidariedade (sociedade). Esta apresentacao esta
na obra A luta pelo reconhecimento. No proximo subitem, explicamos as trés esferas

de reconhecimento.

3 O PRIMEIRO ESBOCO DO RECONHECIMENTO SOCIAL DO OUTRO

Como foi salientado, Honneth propde, na obra A luta pelo reconhecimento,

trés categorias de reconhecimento, que sao: o amor, o direito e a solidariedade.

173



CAPITULO XII

Na primeira esfera, o reconhecimento reciproco ocorre na esfera intima,
entre familiares, amigos e filhos e esta intimamente ligada a ideia de que o sujeito é
um objeto de cuidado de pessoas proximas. Essas relacdes afetivas de
reconhecimento que possibilita 0 desenvolvimento da autoconfianca.

Nesse quesito, Honneth utiliza, entre outras fontes, categorias defendidas por
Winnicott. Desta forma, Honneth (2003) consegue matizar a relagdo simbidtica
existente entre méae e filho, relacdo essa que ocorre ainda nos primeiros meses de
vida do bebé. Nesta etapa, mae e filho experimentam uma relacdo de dependéncia
absoluta; € como se eles vivessem um para o outro. Quando a mée passa a retomar
sua rotina diaria, e mae e bebé percebem que conseguem viver um sem o outro, ou
entdo, que a mae vai embora, mas retorna, eles passam para uma relacdo de
dependéncia relativa.

Para Honneth (2003), a crianca sé consegue reconhecer o outro quando
houver o amor e esse outro ser independente; no caso, em relacdo a pessoa de
referéncia?, isso acontece quando ja ultrapassaram a fase de simbiose em que
viviam. Sendo assim, o amor é a forma mais elementar de ocorréncia do
reconhecimento. E para além da relagcdo dos primeiros meses de vida, conforme
abordado acima, o reconhecimento afetivo é de fundamental importancia para o
desenvolvimento da autoconfianca desse individuo, de modo que ele se perceba
como ser amado.

A segunda categoria de reconhecimento apontada por Honneth (2003) é a do
direito ou do reconhecimento juridico. Esse reconhecimento ocorre quando o sujeito
sai de seu contexto particular e ingressa em um contexto social ou universal,
mediado por relacbes entre sujeitos livres e iguais, ou seja, 0S sujeitos se
reconhecem portadores de posse, percebem-se como proprietarios e,
principalmente, enquanto portadores de igualdade, possuindo, portanto, direitos
iguais perante a sociedade.

Segundo Honneth, tanto Hegel quanto Mead salientam a percepcéo do direito
que O outro possui como ponto de partida do conhecimento que possuimos de
nossos direitos. Em outras palavras, “todo sujeito humano poder ser considerado
portador de alguns direitos, quando reconhecido socialmente como membro de uma
coletividade” (HONNETH, 2003, p. 180). Nesse horizonte, o reconhecimento é

2 A partir da obra Reificacién, Honneth (2007b) ndo identifica mais apenas a mde como a pessoa de
referéncia.
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possivel porque h& respeito e, tanto no amor como no direito, a autonomia
manifesta-se quando a liberdade do outro é reconhecida, do contrario ndo ha tal
autonomia. Por isso, na esfera do direito predomina o autorrespeito.

Ha, pois, uma diferenca fundamental frente as sociedades tradicionais, pois
nelas, o reconhecimento juridico, ocorria através do status ou estima social. No
caso, o individuo s6 estaria habilitado a adquirir o reconhecimento juridico caso
possuisse uma boa posicdo na sociedade, ou entdo pelas atividades que
desenvolvia na sua comunidade.

A modernidade representou, segundo Honneth, uma mudanca importante,
proporcionando, assim, uma transformacdo também nas rela¢des juridicas. O
reconhecimento juridico deixa, entdo, de valorizar Unica e exclusivamente o status
da pessoa perante os demais, para se tornar algo mais geral, considerando o0s
interesses de todos os integrantes da sociedade. Ao considerar os interesses de
todos, ganha for¢ca o principio de igualdade universal. Para Honneth (2003), a
igualdade universal permite compreender que o individuo, enquanto cidaddo de uma
sociedade, possui igual valor que os demais membros da coletividade.

O fato de o sujeito reconhecer-se juridicamente contempla também o ambito
moral do ser humano, realcando a possibilidade de viver de forma digna, sem
denegrir as particularidades de cada ser. Por isso, na esfera juridica, o individuo é
reconhecido como autbhomo e moralmente imputavel, desenvolvendo uma relacéo
de respeito consigo mesmo e com os demais membros da sociedade. Para Honneth,
“é o carater publico que os direitos possuem porque autorizam seu portador a uma
acdo perceptivel aos parceiros de interagdo o que lhes confere a forca de possibilitar
a constituicao do autorrespeito” (HONNETH, 2003, p. 197).

Na terceira esfera do reconhecimento, Honneth situa a estima social. Aqui,
as relacbes sdo mediadas pela solidariedade. Entra em cena o respeito universal,
possibilitando aos sujeitos a se perceberem como seres possuidores de suas
particularidades a serem socializadas com os demais membros de determinada
comunidade. Consoante Honneth, “para poderem chegar a uma autorrelacédo
intangivel, os sujeitos humanos precisam, além da experiéncia da dedicacdo afetiva
e do reconhecimento juridico, de uma estima social que lhes permita referir- se
positivamente a suas propriedades e capacidades concretas” (HONNETH, 2003, p.
198).

Segundo Honneth para os sujeitos “poderem chegar a autorrelacdo
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infrangivel” (2003, p. 198), eles “precisam ainda, além da experiéncia da dedicagao
afetiva e do reconhecimento juridico, de uma estima social que Ihes permita referir-
se positivamente a suas propriedades e capacidades concretas” (2003, p. 198).

O reconhecimento se efetiva quando existe aceitacdo reciproca das
individualidades, as quais s&o julgadas segundo os valores que a comunidade
possui. Nessa esfera é gerada a autoestima, isto é, a pessoa acredita no seu
potencial e nas suas qualidades e, ao se deparar com outras pessoas, ela é
reconhecida enquanto possuidora dessas caracteristicas. Nessaesfera, o individuo
demonstra suas singularidades de forma intersubjetiva e universal, dentro de um
meio social (SAAVEDRA, SOBOTTKA, 2008). Se as mudancas ocorridas ao longo
da historia também deixam suas marcas, a valoracdo social que, antes se
considerava através do status, reassume, agora, um novo padrdo. Porém, Honneth
assinala que, tais manifestagcdes individuais, entram em atrito com a valorizagao
coletiva, isto €, “o sujeito entra no disputado campo da estima social como uma
grandeza biograficamente individuada” (HONNETH, 2003, p. 204). Mesmo que haja
conflitividade, nesse aspecto, a pessoa € reconhecida enquanto digna de estima
social e tal estima ocorre no horizonte da intersubjetividade coletiva.

Para Honneth, a estima social se vincula a experiéncia com:

[...] uma confianca emotiva na apresentacéo de realizacdes ou na posse de
capacidades que sao reconhecidas como ‘valiosas’ pelos demais membros
da sociedade; com todo o sentido, nés podemos chamar a essa espécie de
autorrealizacdo pratica, para a qual predomina na lingua corrente a
expressdo “sentimento do proprio valor”, de “autoestima”, em paralelo
categorial com os conceitos empregados até aqui de “autoconfianga” e de
“autorrespeito”. (HONNETH, 2003, p. 210).

Como ¢é possivel perceber, “uma pessoa s6 pode se sentir “valiosa” quando
se sabe reconhecida em realizacbes que ela justamente nédo partilha de maneira
indistinta com todos os demais”. (2003, p. 204). Mas a estrutura vivenciada de um
ambiente coletivo e plural com seres singulares desencadeia um sentimento de
tensdo, de luta, pois estdo todos em busca de autorrealizagdo, e assim se
identificam com seus pares e desencadeiam um processo de reconhecimento de
suas particularidades.

Em sintese, essas seriam as trés esferas do reconhecimento, detalhadas na

obra A luta pelo reconhecimento. Trata-se de trés padrdes de reconhecimento
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expostos na primeira obra. Eles correspondem a trés maneiras de desrespeito: a
violagdo, a privagdo de direitos e a degradacdo, respectivamente. Conforme
Honneth, “na autodescricdo dos que se veem maltratados por outros, desempenham
até hoje um papel dominante categorias morais que, como as de ‘ofensa’ ou de
‘rebaixamento’, se referem a formas de desrespeito, ou seja, as formas de
reconhecimento recusado” (2003, p. 213). Em resisténcia a essas formas de né&o
reconhecimento € que se manifestam os conflitos sociais, tendo por resultado sua
paulatina superacdo. Honneth entende por luta social “o processo pratico no qual
experiéncias individuais de desrespeito sao interpretadas como experiéncias cruciais
tipicas de um grupo inteiro, de forma que elas podem influir como motivos diretores
da acdo, na exigénciacoletiva por relagdes ampliadas de reconhecimento” (Ibidem.
p. 257). E nesse sentido que as lutas por reconhecimento passam a fundamentar os
avangos normativos sociais.

Por isso, cada uma das esferas do reconhecimento possui uma autorrelacao
pratica do sujeito (nas relagbes amorosas € a autoconfianga, nas relacdes juridicas
ha o autorrespeito, e na comunidade de valores ha a autoestima). A partir do
momento em que ocorre o desrespeitoem alguma das esferas, gera-se o conflito ou
0 sentimento de luta, gestando-se, assim, as lutassociais.

Quando o desrespeito ocorre na esfera do amor, ele ameaca a integridade
fisica e psiquica, pois se manifesta por meio de maus-tratos e violacdo. Na esfera do
direito odesrespeito atinge a integridade social da pessoa, pois a mesma €é privada
de seus direitos e excluida do convivio social. E, por fim, na esfera da solidariedade,
sao as ofensas e infamias que geram o desrespeito, afetando a dignidade da pessoa
enquanto inserida em uma comunidade de valores. Logo, podemos compreender
agui as mudancas sociais, como resultado de lutas ocasionadas pelo desrespeito
as esferas do reconhecimento. Mas € a partirdo conceito de eticidade que se torna
possivel identificar as patologias sociais; ou seja, o pressuposto de um ideal de vida
boa, que compreende valores éticos e morais, possibilita perceber a violagédo

cometida contra a liberdade pessoal e o0s valores comunitarios.

4 O RECONHECIMENTO EM O DIREITO DA LIBERDADE

Na obra Luta por reconhecimento, Axel Honneth afirma que o reconhecimento

ocorre atraves de trés categorias: a categoria do amor ou das relagdes intimas; a
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categoria do direito ou das relacdes juridicas; e a categoria da solidariedade ou
das relagbes que resultam na estima social, conforme discutido anteriormente.
Todavia, em Direito da Liberdade estas categorias sofreram modificagdes. A
primeira categoria mudou do amor para o “nés” das relacdes pessoais; a categoria
do direito deu espago para o “nés” do agir em economia de mercado; e, por fim, a
categoria da solidariedade transformou-se no “nés” da formacdo da vontade
democrética.

Na referida obra, Honneth retoma alguns aspectos da teoria do
reconhecimento desenvolvida em A Luta por reconhecimento. A novidade em O
Direito da Liberdade concerne ao mercado, pois é a primeira vez que Honneth
enxerga no mercado um ambito de reconhecimento. Assim, o conceito de luta perde
seu protagonismo (MADUREIRA, 2015). Em relacdo a isso, Durkheim se torna uma
referéncia fundamental para discutir as questdes referentes a liberdade social.

Para dar uma ideia comparativa mais especifica, pode-se evidenciar as

diferencas do seguinte modo:

1. A esfera das relagbes intimas/interpessoais é a Unica que ndo sofre
grandes mudancas; 2. Ocorre um deslocamento do reconhecimento das
capacidades e caracteristicas individuais, entendido anteriormente como
associado ao desempenho e a solidariedade/valoragéo social, da terceira a
segunda esfera, tendo como resultado: a) O desaparecimento do direito
como esfera da liberdade social (O direito aparecera em Das Recht der
Freiheit como “possibilidade” de liberdade, ndo como liberdade “efetiva”,
associado a liberdade negativa; b) O surgimento de uma esfera de
reconhecimento propriamente politica, que ndo existia na teoria “originaria”;
c) A localizagcdo do reconhecimento das capacidades, associado ao
trabalho, em conjunto com os interesses particulares, numa esfera de
reconhecimento prépria: a economia de mercado (MADUREIRA, 2015, p.
364- 365).

Essas modificagcbes remetem a outra questdo importante. Em O direito da
liberdade, Honneth procura desenvolver “os principios de justica social diretamente
sob a forma de uma analise da sociedade” (HONNETH, 205, p. 9). Para essa
finalidade, o autor insiste em quatro premissas: a primeira delas destaca que a
reproducao social esta vinculada e se orienta por ideais e valores, ou seja, “essas
normas éticas ndo apenas determinam [...] quais as medidasou desenvolvimentos
sociais podem ser concebidos, mas também sado determinados [...] como objetivos

de educacéo mais ou menos institucionalizados, pelos quais se organizaria a vida do
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individuo no seio da sociedade” (HONNETH, 2015, p. 19).

A segunda premissa € uma proposta que “se deve tomar apenas os valores
ou ideais como ponto de referéncia moral de uma justica que, como pretensdes
normativas, a um soO tempo constitui reivindicacdes normativas e condi¢cdes de
reproducdo de cada sociedade’(HONNETH, 2015, p. 21).

Honneth ressalta que a justica ndo é independente e, portanto, tais valores e
ideais ndo podem ser determinados de modo descontextualizado, resultando entéo,
de uma analise concreta. Com isso, Honneth traz a reconstru¢cdo normativa, como a
terceira premissa, como modo de validacdo do procedimento metodoldgico,
considerando que os “valores justificados de modo imanente sé&o, de maneira direta,
tomados como fio condutor da elaboracdo e classificacdo do material empirico”
(HONNETH, 2015, p. 24). Para entdo analisar criticamente o procedimento da
reconstrucdo normativa, sendo esta a quarta premissa, partindo da ideia de que
‘ndao pode se tratar apenas de desvelar, pela via reconstrutiva, as instancias da
eticidade ja existentes, mas deve também ser possivel critica-las a luz dos
valores incorporados em cada caso” (HONNETH, 2015, p. 29).

Neste livro, Honneth apresenta a teoria do reconhecimento tendo como ponto
central de sua discussdo a liberdade, principalmente, a defesa de uma ideia de
liberdade social. Comuma organizacao do livro muito semelhante ao livro Principios
da Filosofia do Direito de Hegel, Honneth defende a ideia de que a liberdade de um
individuo apenas se efetiva quando este estiver em contato e relacionar-se com
outros individuos, ou seja, é a ideia de que o sujeito s6 conquistara sua liberdade
quando o outro o auxiliar a realizar sua liberdade e, do mesmo modo, o0 outro sé se
tornara livre, quando outro sujeito o auxiliar a realizar a sua liberdade. Assim, ndo ha
uma liberdade a perder, e sim uma liberdade a ser construida.

Em sintese, Honneth (2015) apresenta trés diferentes modelos de liberdade:
liberdade negativa; liberdade reflexiva; e, liberdade social. Estes modelos seguem
uma dindmica organizacional muito semelhante a utilizada por Hegel, portanto, a
liberdade negativa relaciona-se com o direito abstrato discutido por Hegel, a
liberdade reflexiva estad relacionada com a moralidade subjetiva e, por fim, a
liberdade social é correspondente as esferas da moralidade objetiva: familia,
sociedade civil e o Estado. De acordo com o que Pinzanitambém apresenta, “A
parte sobre familia do texto hegeliano corresponde, no texto de Honneth, a parte

sobre relacdes pessoais; aquela sobre sociedade civil corresponde a parte sobre o
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mercado; finalmente, a parte sobre o Estado corresponde a parte sobre o Estado
democratico” (PINZANI, 2012, p. 207).

Para discutir a liberdade negativa, Honneth retoma a compreensdo de
liberdade apresentada por Hobbes, sendo esta uma liberdade individual que néo
enfrenta resisténcias externas, ou seja, ndo ha obstaculos para a realizacdo da
vontade do individuo. Havendo assim a possibilidade do individuo agir sem a
interferéncia de outrem, ou entdo, sem a necessidade de prestar explicacdo sobre
suas acobes individualistas, Honneth ressalta que “a ideia de que a liberdade do
individuo consiste na busca de seus proprios interesses sem que haja impedimentos
‘de fora’ repousa numa arraigada intuicdo do individualismo moderno” (2015,

p. 46). Essa liberdade é negativa, pois “ja que nao se deve voltar a questionar
seus objetivos quanto a sua capacidade de satisfazer ou ndo suas condi¢cdes de
liberdade; [...] bastando o ato puro e desimpedido do decidir para que a acéo
resultante seja qualificada como ‘livre” (HONNETH, 2015, p. 49). Assim, esta
liberdade permite a legitimacdo do desejo de distincdo do individuo, tornando o
individuo livre, quanto mais desejos e objetivos ele pudesse vir a realizar, porém,
sem interferir na liberdade dos demais. Para Honneth, essa liberdade ndo é
suficiente, pois “todas as insuficiéncias reveladas pela liberdade negativa remetem,
em Ultima instadncia, ao fato de ela cessar antes do limiar legitimo da
autodeterminacao individual”, ndo sendo assim, propositiva.

A liberdade negativa, posteriormente € discutida como liberdade juridica, e
entdo, ressaltam-se as possiveis patologias que tal liberdade pode vir a causar,
segundo Pinzani (2012, p. 209): “a total identificagcdo, pelos individuos, de sua
liberdade com a liberdade juridica, isto €, com seus direitos negativos e que,
portanto, tais direitos acabem sendo os elementos constitutivos do plano de vida de
seus titulares”.

Na liberdade reflexiva, partindo desde a Idade Antiga e Meédia, para um
individuo ser livre ele “tinha de chegar as suas proprias decisdes e poder realizar
sua vontade” (HONNETH, 2015, p. 58). Desse modo, a relacdo que é estabelecida
na liberdade reflexiva € de um sujeito que age segundo suas proprias intengoes.
Para tanto, Honneth busca em Rousseau, Kant e Herder, suas concepcbes de
liberdade reflexiva. Sendo esta liberdade, perpassada pela ideia de que o agir do
individuo s6 é permitido sem que a consciéncia e a reflexdo imponham obstaculos.

A liberdade social se desenvolve nas trés esferas, reorganizadas da luta pelo
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reconhecimento, a saber: as relagbes pessoais, economia de mercado e formacao
da vontade democratica. Nesse sentido, a liberdade social pode ser “entendida como
um resultado de um esforco tedrico de compreender que o critério subjacente ao
pensamento da liberdade reflexiva amplia-se até mesmo as esferas que
tradicionalmente se contrapdem ao sujeito como realidade externa" (HONNETH,
2015, p. 81). Ao final da descricdo dos trés modelos de liberdade, Honneth
apresenta a ideia de uma eticidade democratica, destacando que uma concepc¢éao de
justica que supere o distanciamento da teoria normativa com a realidade social
necessita “de uma reconstru¢do normativa do desenvolvimento social conduzida de
maneira normativa” (HONNETH, 2015, p. 112).

ApoOs a atualizacdo histérica que retoma os modelos de liberdade negativa,
reflexiva e social, Honneth apresenta como possibilidade de liberdade a liberdade
juridica e a liberdade moral. Destacando para cada uma dessas liberdades sua
raz&o de ser, seus limites e suas patologias.

Honneth (2015) salienta que nas sociedades liberais os individuos apenas
compreendem-se como pessoas detentoras de vontade propria quando possuidoras
de direitos subjetivos, direitos estes concedidos pelo Estado para explorarem suas
preferéncias, constituindo deste modo uma autonomia privada garantida
juridicamente. Porém, estes direitos passaram a ser questionados por organizacfes
e movimentos sociais, hum sentido de buscar o reconhecimento intersubjetivo e a
busca de direitos que atendam a todos os individuos. Sob a influéncia das
mudancgas ocorridas no ambito econémico. Corrobora com este posicionamento de
Honneth, o pensamento de Sennett (2006; 2009), no contexto do novo capitalismo
prevalece uma organizacdo voltada cada vez mais para o individualismo, pois as
relacbes, bem como, o trabalho s&do organizadas de modo que ndo se crie
expectativas de longo prazo. O que conduz, ilusoriamente, os individuos a
entenderem-se como pessoas independentes, com vontade propria, gerando uma
grande confianca no proprio individuo. Essa excessiva responsabilizacdo do sujeito
pelos seus atos pode vir a gerar a sensacao de que n&o possui nenhum
compromisso com 0s demais sujeitos.

A tese de que a sociedade passa por uma prevaléncia do
individualismo, segundo Honneth (2014) também passa pelas discussdes que
contemplam o conceito de autonomia. Conceito este, amplamente discutido tanto no

campo filoséfico, como no educacional, que ndo contemplou a discussdo sobre as
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vulnerabilidades sociais, segundo Honneth (2014), esse conceito voltou seu
entendimento e discussdao muito mais para um aspecto individualista. Concepgéo
esta que também entranhou-se em alguns aspectos das discussdes sobre justica
social, mas principalmente, desenvolveu-se um ideal de sociedade justa que “passou
a ser compreendida como a de permitir que as pessoas que sejam dependentes o
minimo possivelde outros” (ANDERSON; HONNETH, 2011, p. 83).

Essa ideia de que o social esta sendo envolvido por aspectos egoistas,
também é compartilhado por outros autores. Conforme Macpherson, as sociedades
envolvidas por politicas liberais, salientam uma concepc¢do de individuo como
proprietario de sua pessoa e desuas capacidades, ndo sendo percebido como um
integrante de um todo social, nos direcionando assim, a um individualismo
possessivo (MACPHERSON, 1979). Ideia esta que é discutida na obra “Teoria
politica do individualismo possessivo: de Hobbes até Locke”, na qual é apresentado
0 surgimento e o desenvolvimento do individualismo possessivo na Filosofia politica
do século XVII. Tendo como modelo de sociedade “‘como sendo uma série de
relacbes de mercado entre esses individuos”, sendo esse um dever politico
suficiente, ou seja, “ndo eram necessarios conceitos tradicionais de justica [...] o
dever do individuo para com o estado era deduzido dos fatos supostos, como
estruturados em um modelo humano materialista e no modelo da sociedade de
mercado” (MACPHERSON, 1979, p. 277).

Do mesmo modo, Sennett (2006, 2009) afirma que o sistema capitalista
corroeu o carater das pessoas, ocasionando uma perda de senso de comunidade.
Para Sennett (2009), a légica do curto prazo e a necessidade de adaptar-se
constantemente esta retirando valores como lealdade e confianca, e desse modo,
acaba interferindo na esfera da solidariedade. Consoante Sennett, a cultura do novo
capitalismo esta diretamente ligada a fragmentacdo e uma nova organizacao cultural
das instituicdes. Sennett ressalta que os individuos tiveram que aprender a cuidar
das relacbes e empregos de curto prazo e, em meio a isso, também cuidar de si
mesmos podendo “ser obrigado a improvisar a narrativa de sua propria vida”
(SENNETT, 2006, p. 13). Em meio a esse reinventar-se a curto prazo, também
emerge a necessidade de “descobrir capacidades potenciais, a medida que vao
mudando as exigéncias da realidade” (idem. p.13). Com uma estrutura muito
dindmica e que se altera rapida e constantemente, é necessario “permitir que o

passado fique para tras” (idem., p. 14). Com tais mudangas nesse cenario, Sennett
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(2006) afirma que h& necessidade de mudancas no carater das pessoas para poder
adentrar nestas instituicbes e adaptar-se a elas. Assim, “o ideal cultural do novo
capitalismo [...] o novo homem enriqueceria pensando em termos de curto prazo,
desenvolvendo seu proprio potencial e desapegando-se de tudo” (SENNETT, 2006,
p. 16).

Assim, Honneth (2014) salienta a ideia de que apenas a auto-regulacdo do
mercado consegue equilibrar o jogo de interesses individuais. E, portanto, direitos
coletivos possibilitados pelo Estado como uma alternativa para diminuir as
desigualdades sociais causam grande estranheza e criticas pelas partes que ndo
podem utilizar desses direitos, tratando aos dependentes de beneficios provindos do
Estado como desvalidos e parasitas sociais. Este estado de desconfianca entre os
individuos sociais deixa aberto um caminho parao desenvolvimento cada vez maior
para o individualismo e a solidariedade torna-se dia apds dia um elemento raro entre
alguns individuos que ainda reconhecem o outro e buscam por justica social para os
menos favorecidos.

Na tentativa de melhorar e tornar prevalentes os direitos subjetivos,
acreditamos que a sociedade acabe manifestando cada vez mais um sintoma de in-
solidariedade, reforcando as patologias sociais constituidas ao longo do tempo.
Assim, como uma possibilidade de superacao do individualismo possessivo, busca-
se com essa pesquisa a ampliacdo do debate sobre discriminacao, justica social e,
principalmente, em possibilidades de reconhecimento social das criancas e familias
beneficiarias do Programa Bolsa Familia. Assim, tem-se como hip6tese que, as
politicas distributivas sofrem da apatia devido a cultura do novo capitalismo que tem
uma marca do individualismo que estimula a in-solidariedade. Por fim, nosso esforco
€ buscar no pensamento de Axel Honneth, elementos tedricos que subsidiem uma
leitura da implementacéo da politica social de distribuicdo de beneficio financeiro no

Brasil.

5 O PROGRAMA BOLSA FAMILIA: A DIMENSAO HUMANITARIA

O Programa Bolsa Familia foi instituido pela Lei n® 10.836° de janeiro de 2004

% Em 13 de junho de 2003, foi promulgada a Lei n°® 10.689 que criou o Programa Nacional de Acesso
a Alimentacdo (PNAA). O programa estava ligado as acdes voltadas ao combate a fome e a
promoc¢do daseguranca alimentar e nutricional (BRASIL, 2003). Em 20 de outubro de 2003, institui-se
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e regulamentado pelo Decreto n° 5.209/2004. Ele é um dos programas sob a
responsabilidadeda Unido, dos Estados, dos Municipios e Distrito Federal (BRASIL,
2004a; 2004b). Trata-se de um programa de transferéncia direta de renda, que
integra o Plano Brasil Sem Miséria (BRASIL, 2011). Ele busca atender milhdes de
brasileiros que vivem em situacdo de pobrezae de extrema pobreza, com vistas a
garantir renda, inclusdo produtiva e acesso aos servi¢os publicos.

O Programa como tal tem como objetivo principal combater a pobreza,
através da transferéncia direta de renda as familias situadas ou classificadas como
pobres e de extrema pobreza (BRASIL, 2003). Estas familias, para que possam
receber o beneficio, devem possuir renda per capita de até R$ 85,00 — familias
consideradas em situacdo de extrema pobreza — e renda a partir de R$ 85,01 até
R$ 170,00 — familia em situagédo de pobreza (BRASIL, 2016).0 programa pretende,
com isso, auxiliar na superacdo da pobreza. A manutencdo do beneficio esta
atrelada a condicionalidades, tais como a frequéncia das criangas e adolescentes na
escolae o acompanhamento da saude das criancas e gestantes beneficiarias.

O Programa Bolsa Familia, ao direcionar o beneficio as familias que vivem em
situacé@o de pobreza e de extrema pobreza, associou a transferéncia do beneficio a
saude, alimentacdo, educacdo e assisténcia social — direitos sociais basicos. A
frequéncia e permanéncia das criancas e adolescentes na escola, cuja frequéncia
deve ser igual ou superior a 85% para as criancas com idade entre 6 e 15 anos,
engquanto que a frequéncia igual ou superior a 75% concerne aos adolescentes com
idade de 16 e 17 anos (BRASIL, 2015). Além da frequéncia a escola, 0 compromisso
também envolve a questdo relacdo da saude, uma vez que as mulheres favorecidas
devem realizar o pré-natal (no caso de gestantes), acompanhamento nutricional e da
saude (no caso das criancas com até 7 anos de idade) (BRASIL, 2004a; 2004b).

O acompanhamento da-se pelo Censo Escolar, atestando a frequéncia e
permanéncia na escola. Os dados referentes aos alunos sédo enviados
bimestralmente; em relagdo a saude, os dados séo repassados pelos agentes de
saude dos postos de saude, com envio semestral. Tanto o acompanhamento da
saude das criancas como o0 pré-natal e o acompanhamento das nutrizes tem o

objetivo diminuir a mortalidade infantil, a desnutricdo das criangas e a diminuigéo no

0 Programa Bolsa Familia através da Medida Proviséria n° 132, a qual foi convertida na Lei 10.836 na
data de 09 de janeiro de 2004, criando o Programa Bolsa Familia, a qual altera a Lei 10.689 de junho
de 2003 (BRASIL, 2004a).
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desenvolvimento de doengas como, por exemplo, diarreia, dentre outras.

Esta condicionalidade € fundamental, pois contribui de forma significativa para
o desenvolvimento saudavel das criancas, favorecendo a conclusdo da educacao
basica em melhores condic¢des, desta forma, vencer o ciclo de pobreza.

Além do mais, é importante ressaltar que o cartdo do Programa Bolsa Familia,
com o qual as familias podem realizar o saque do beneficio, esta, em sua maioria,
no nome das mulheres. Ou seja, as maes das criancas sdo as encarregadas de gerir
o dinheiro, uma maneira de garantir a participacdo da mulher/mae na vida publica.
Em relacdo a isso, Rego e Pinzani afirmam que “as mulheres, a partir do
recebimento da renda monetéria, se apoderam de alguma forma de capacidade
humana, como a de escolher certas opcoes, inclusive as deordem moral” (2013,
p. 204).

Para Rego e Pinzani (2013), a educacdo das mulheres reforca a cultura
“voltada para a valoracdo suprema das virtudes e dos valores ligados a vida privada
e destituido de conteddos vinculados aos principios da autonomia moral e do
autogoverno” (2013, p. 51-52). Para esses autores, “essas contrapartidas possuem
carater republicano e contribuem para o processo de formacdo de cidadados e
individuos responsaveis perante sua comunidade politica” (2013, p. 70-71). Em
outras palavras, através do programa de distribuicdo de renda, percebe-se também
a possibilidade de mudanca na autoestima e no amor préprio dessas mulheres, ao
possibilitar- lhes ndo apenas o acesso a renda, mas reforcando também interacéo
social e a solidariedade compartilhada.

Em se tratando de combater a fome e na promogao da seguranca alimentar e
nutricional, vale a pena destacar alguns dados do documentéario argentino Informe
sobre la inequidade®. Esse documentario relata a disting&o entre duas jovens a partir
das aptiddes e caracteristicas que diferenciam uma da outra. As questdes principais
buscam responder algumas perguntas, como: Que atitudes e caracteristicas
diferenciam uma da outra? Quais as circunstanciasespecificas de cada uma?

Por meio da amostra da realidade das duas jovens — sendo uma — Maria - de
classe média-alta (Nivel C1) e outra — Angela - de classe baixa (Nivel D2) — o
documentario tem como objetivo observar tanto o coeficiente intelectual como a

interacdo com a familia e o desempenho educacional. Além do mais ele procura

4 Disponivel em: http://curtadoc.tv/curta/direitos-humanos/espanol-informe-sobre-la-inequidad/;

Acesso em: 26mai. 2016.
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comprovar, através da clinica médica e genealdgica das duas jovens, a premissa de
que, no decorrer do crescimento o corpo humano, ha uma diversidade de fatores.
Tais fatores sdo fundamentais, pois sado determinantes nas transformacdes e no
desenvolvimento de aptiddes, as quais estdo diretamente ligadas a nutricdo, cujo
fator é extremamente determinante®.

A demonstracdo dos resultados dos testes e exames indicam que Angela
apresenta dificuldades de conexédo entre os dois hemisférios do cortex cerebral. Ela
€ uma menina timida, com dificuldades para se conectar com suas emocoes e,
inclusive, para expressa-las. De acordo com o Informe, se a crianga ndo recebe os
nutrientes necessarios, isto determinarao seu futuro. Aqui existem diversos niveis
deficitarios: proteinas, globulos brancos, tiamina, que determinam uma maior
vulnerabilidade a doencas e dificuldades no crescimento e no desenvolvimento
cognitivo.

E claro que uma unica fonte é relativamente suspeitavel. Mesmo assim, é
inegavel que “a nutricho tem um papel muito importante na promocdo do
crescimento fisico, no desenvolvimento neuropsicomotor e no combate as doencas
infecciosas que afetam, principalmente, as criangas” (2011, p. 160). Para Figueroa
Pedraza e Queiroz ndo ha duvidas de que esse fator € determinante na vida das
pessoas; no caso, Nos primeiros anos de vida.

O fato é que o corpo humano, para ter um desenvolvimento aprazivel ou,
sendo, saudavel, necessita de nutrientes. Sendo os nutrientes tanto macronutrientes
compostos por: carboidratos, proteinas e lipidios; como por micronutrientes, tais
como: vitaminas hidrossollveis — vitaminas C e do Complexo B — e as lipossoluveis
— vitaminas A, D, E e K e 0s minerais, sendo eles — macrominerais — Ca, P, S, Mg,
Na-Ci-K® — e microminerais — Fe, Zi, |, F, Mn-Cu-Se’ (TIRAPEGUI, 2002). Nesse
sentido, apenas para citar um exemplo de falta de determinados nutrientes, Figueroa
Pedraza e Queiroz (2011, p. 168) ressaltam que “o ferro, o0 zinco e a vitamina A sao
0S micronutrientes que mais limitam o crescimento infantil e o desenvolvimento
cognitivo”. A partir deste exemplo acima citado, é possivel mensurar a grande
importancia da condicionalidade da saude para o bom desenvolvimento dos filhos e

filhas dos beneficiarios do Programa Bolsa Familia.

®> O objetivo foi transcrito a partir da explicacdo apresentada no documentario.
® Calcio, Fésforo, Enxofre, Magnésio, Sédio, Potassio e Cloro.
" Ferro, Zinco, lodo, Fltior, Manganés, Cobre e Selénio.
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Além disso, outro aspecto tornou-se relevante. No documentario ha um
momento em que é solicitado as meninas pesquisadas para relatarem um pouco da
relacdo com seusfamiliares. Maria diz que sua relacdo € muito boa, ama seu pai e
que ele é genial. Por outro lado, Angela inicia sua fala afirmando ter bem claro o que
seja sua familia. Ela odeia sua mée, sua mée engravidou aos dezessete anos e foi
mandada embora de casa, tendo assim que comecgar a trabalhar. Angela continua
seu depoimento dizendo que havia dias em que ficava trancada em um quarto, triste
e chorava durante horas até adormecer chorando. Ela sentia que ninguém lhe dava
carinho e ficava de mal com todo mundo. Angela finaliza dizendo: Eu n&o gostaria de
morar na minha casa.

Ao trazer as esferas do reconhecimento de Honneth para, com isso,
compreender as situacdes vivenciais, é possivel vincular as emocdes e os estimulos
afetivos em conexdo com as experiéncias vivenciais. Ou seja, 0s niveis de amor e
de afeto sdo inerentes a nocdo da importancia de si mesmo. Por isso, a autoestima
esta ligada a relacdo de amor, ou seja, ha um espaco no qual o ser humano pode
desenvolver-se a partir desse cuidado afetivo. Para Honneth (2003), a manifestacdo
afetiva e o cuidado expressa o reconhecimento reciproco. Tal manifestacédo afetiva
de confianca que se estabelece com as pessoas do circulo familiar e de amizades.
Honneth (2003) denomina de uma autorrelacdo pratica que, na crianca, desenvolve
0 sentimento de autoconfianca.

Na relacdo com o Documentario, poder-se-ia, entdo, afirmar que a
autoconfianga esta também vinculada aos nutrientes — ou sua auséncia — 0s quais
influenciam sobremaneira na consolidacédo, ou néo, desse ambito relacionado ao
gue Honneth diz ser o ambito do afeto e do amor, isto €, de um comportamento
ligado as relacdes primarias. Mais uma vez, ressalta-se que essa relacao deveria ser
mais aprofundada.

Aléem da auséncia do afeto, o sujeito pobre é silenciado e se torna, assim,
alguém invisibilizado. Honneth discute o aspecto da invisibilidade em seu ensaio
Invisibilidad: sobre la epistemologia moral del ‘reconocimiento’ (2011). Ele inicia a
discusséo tomando como referéncia o romance O homem invisivel, de Ralph Ellison
(1980). Através desse texto, Honneht realga o sentimento de desprezo frente aos
individuos que ndo exercem protagonismo ou que vivem a margem da sociedade.
Tal sentimento € nutrido por meio de um “olhar através” (looking through). Para

Honneth: “...] nés dispomos da capacidade de demonstrar nosso desprezo a
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pessoas presentes mediante o fato de comportarmo-nos frente a elas como se elas,
fisicamente, ndo existissem no mesmo espaco” (HONNETH, 2011, p. 166). Trata-se,
pois, de uma percepcao fisica no sentido de ignorar essas pessoas. Desse modo, a
atitude revela a invisibilidade, ndo reconhecendo a relevancia social deste outro. Em
outras palavras, “o sujeito concernido € observado por outra persona como se néo
estivesse presente no espaco correspondente” (HONNETH, 2011, p. 169). Desse
modo, evidencia-se 0 aspecto negativo do reconhecimento, pois ndo ha valorizacéao
e nem a percepcdo deste sujeito. No sentido contrario, a visibilizagcdo do sujeito
indica sua valoracdo. Esse ato publico salienta a sua apreciacao, reconhecendo-o
como tal. A sua invizibilizacdo designa a negacéo do reconhecimento social.

6 CONCLUSAO

As consideracfes apresentadas acerca do programa Bolsa Familia, com
base na teoria do reconhecimento de Axel Honneth — comecando pela luta por
reconhecimento e salientandotambém a teoria da justica desenvolvida em o direito
da liberdade — possibilitou tracaralgumas consideracdes a respeito da politica social
de redistribuicdo de renda para familias pobres no Brasil, especificamente do
Programa Bolsa Familia. Por certo, os desdobramentos do Programa Bolsa Familia,
no cenario do “novo capitalismo”, permite diferentes interpretacdes. Mesmo assim,
ndo ha davidas de que se trata de uma politica de reconhecimento voltada a
oferecer condigcbes de sustentabilidade minimas de sobrevivéncia. Como foi
destacado, um dos aspectos relevantes concerne a ambito humanitéario, isto €, de
alimentacéo e de nutricdo garantidoras de uma vida saudavel e aprazivel.

A simples analise do Programa Bolsa Familia enquanto apenas transferéncia
de renda, com um viés assistencialista, nega, em boa medida, a necessidade de
recursos alimentares e oportunidades de consumo que viabilizam aspectos
relacionados ao bem viver, isto €, a vida saudavel. Sem duavidas, as politicas
redistributivas podem reforcar ou, entdo, criar estigmas sociais. Os beneficiarios
podem ser considerados como, financeiramente, dependentes do Estado. Eles
podem ser considerados como privilegiados ou, de outro modo, como incapazes de
prover seu sustento por conta propria. Desse modo, a politica de redistribuicdo de
renda pode provocar a marginalizacdo dos beneficiarios de programas de
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distribuicdo de renda, criando e desenvolvendo um circulo vicioso de discriminagao.
Em seu didlogo com Fraser, Honneth (2007) define que as politicas distributivas ndo
sdo apenas politicas de redistribuicdo de renda, mas também séo politicas de
reconhecimento. Para o autor, ndo se trata apenas de suprir as necessidades
materiais, mas também de possibilitar a conquista da dignidade e maneiras de
serem estimadas no meio social. No caso, a autoestima € um dos fatores ligados a
humanizacéo do sujeito.

Sem duvidas, o documentéario Informe sobre la inequidad apresenta duas
situagOes distintas. Nele, evidencia-se um contexto de desrespeito, de humilhacao e
de naoreconhecimento, inclusive no ambito familiar. Tais conceitos negativos né&o
estdo relacionados apenas a maus comportamentos e que expressam injustica,
mas, sim, na linha de Honneth (2003), as patologias ndo se relacionam apenas ao
comportamento que é prejudicial. A autoestima, o amor préprio, o cuidado, enfim, a
dindmica das rela¢des primarias podem estar relacionadas a nutrientes e a dietas
de alimentacdo que interferem na autocompreensdo de si e, ainda, na forma
intersubjetiva de conviver. As vezes, esta compreensdo positiva de si mesma, para
as pessoas que vivem em situagcédo de extrema pobreza e na marginalizacdo, sequer
existe. Ou seja, 0 processo de violéncia, falta de afeto e de n&o-reconhecimento vai
passado de geracdo em geracdo. Nos contextos em que ndo ha afeto e muito
menos carinho, ndo ha autoestima, o que acaba produzindo, nas pessoas, 0 nao
reconhecimento de si mesmas enquanto sujeitos coautores e, portanto, enquanto
seres intersubjetivamente relacionais.

A ideia de reconhecimento, defendida por Honneth, principalmente na Luta
por reconhecimento, indica a relevancia de um bom relacionamento com os intimos.
Isso nos conduz a refletir e perceber que, muitas vezes, as vivéncias das criancas,
provindas de familias pobres, interfere diretamente no desempenho escolar das
mesmas. Muitas familias, que vivem em situacdo de pobreza ou de extrema
pobreza, ndo possuem a plena consciéncia de sujeitos coautores, pois sua
alimentacao é deficitaria.

Muitas vezes, discute-se a frequéncia e permanéncia das criancas na escola,
pois ela é uma condicionalidade para a manutencéo do beneficio do Programa Bolsa
Familia. Esse é, sem duavida, um gquesito importante. Tal condicionalidade é uma
possibilidade para a quebra deste circulo intergeracional de pobreza. Todavia, para

além da negligéncia por parte dos agentes e das instituicdes publicas de ensino, as
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criancas também precisam lidar com a falta de autoestima e de amor préprio, muito
presente nas familias de baixa renda, aspecto que se traduz no gosto pelo estudo.
Em suma, as politicas distributivas, elaboradas dentro do contexto do “novo
capitalismo”, aparecem como duas faces da mesma moeda. O retumbante discurso
de assistencialismo, atribuido as politicas de distribuicdo de renda, ofusca, por
vezes, o direito de uma vida digna. Nesse caso, a in-solidariedade est4 presente
naqueles que estdo acima da linha da pobreza. Eles realizam juizo de valor a partir
do principio do mérito, desconsiderando a pobreza extrema como fator
preponderante na constituicdo do reconhecimento intersubjetivo dos beneficiarios

do Programa Bolsa Familia.
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CAPITULO XlII

HONNETH FRENTE A VIRTUALIDADE NA EDUCACAO A DISTANCIA?

Vanessa dos Santos Nogueira”

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

Busca-se nesse trabalho apresentar uma reflexdo acerca das relagdes sociais
de reconhecimento intersubjetivo, valendo-se de espacos virtuais, especificamente
em um curso de formacdo de professores, na modalidade de Educacdo a
Distancia (EAD), no ambito do Sistema da Universidade Aberta do Brasil (UAB). A
base tedrica que guia essa investigacdo esta na luta pelo reconhecimento, proposta
pelo filésofo aleméo Axel Honneth.

Parte-se do pressuposto de que os estudantes do Curso de Pedagogia
EAD/UFSM/UAB Ilutam por reconhecimento no entrelagamento do virtual com o
presencial. Nesse processo, apresentam padrdes de reconhecimento intersubijetivo,
embora haja variacbes conforme a trajetdria pessoal e o percurso de formacao de
cada estudante. O Reconhecimento Intersubjetivo Virtual apresenta uma dinamica
social cuja mediacdo ocorre através da internet e tem como base os papéis sociais
institucionalizados ao longo da histéria. Esses papéis passam a se modificar com as
vivéncias dos envolvidos tanto no virtual quanto no presencial.

Assim, a internet representa tanto o lugar onde acontece o fendmeno
pesquisado, quanto o lugar em que se desenvolve a pesquisa empirica. Nesse
estudo considera-se a internet tal como se configura atualmente, enquanto uma
representacdo simbolica, tanto quanto o presencial. A partir do entendimento de que
€ possivel, ao mesmo tempo, habitar diferentes espacos, também somos

compelidos a aprender como e onde habita-los.

! Nogueira, Vanessa dos Santos; PIZZI, Jovino. Honneth frente a virtualidade na educacédo a
distancia. In: COLOQUIO HABERMAS, 12.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMAGAO, 3.,
2016. Rio de Janeiro. Anais [..] Rio de Janeiro: Salute, 2016. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2016/11/artigos-colc3b3quio-habermas-2016_
corrigido.pdf. Acesso em: 25 abr. 2023.
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2 PERCURSO METODOLOGICO

A elaboracédo da reflexdo acerca do Reconhecimento Intersubjetivo Virtual se
deu a partir da teoria do reconhecimento de Honneth aliada a uma pesquisa
empirica, realizada no ambiente virtual de aprendizagem Moodle, tendo como
publico os estudantes do Curso de Pedagogia a Distancia da Universidade Federal
de Santa Maria (UFSM), no ambito da UAB.

A coleta de dados para constituicdo do corpus de andlise foi desenvolvida
através da entrevista semiestruturada. No sentido definido por Trivifios, “[...] aquela
gue parte de certos questionamentos basicos, apoiados em teorias e hipéteses, que
interessam a pesquisa [...] frutode novas hipéteses que vao surgindo a medida que
se recebem as repostas do informante” (TRIVINOS, 1987, p. 146).

A opcao pelas entrevistas via internet justifica-se, principalmente, por dois
motivos: (1) a localizacdo geografica dos sujeitos de pesquisa; (2) o potencial de
comunicacado e a fluéncia digital dos sujeitos. Em relacdo ao primeiro, procuramos
levar em conta que os participantes da pesquisa estavam em diferentes lugares. O
segundo motivador se deve ao fato de acredita- se na potencialidade da
Comunicagcdo Mediada por Computador (CMC). Assim, a escolha pelas entrevistas
on-line justifica-se a medida que a CMC é a forma de comunicacdo mais utilizada
nos processos de ensino e aprendizagem a distancia. Através dela, os sujeitos
da pesquisa comunicam-se com seus professores, realizam suas atividades e criam
lacos afetivos. Por fim, consideramos também que o0s sujeitos da pesquisa,
estudantes da modalidade de Ensino a Distancia, possuem fluéncia digital para
utilizacao desse recurso.

Neste estudo, para pesquisar 0 movimento constitutivo das relagbes sociais
de reconhecimento intersubjetivo dos estudantes do Curso de Pedagogia a
Distancia, optou-se pela utilizacdo do espaco virtual do Moodle para a realizagdo das
entrevistas.

Os sujeitos participantes da entrevista online foram estudantes matriculados
no Cursode Pedagogia EAD/UFSM/UAB, no segundo semestre de 2014, oriundos
de dois grupos: umaturma do quarto e outra do sexto semestre do curso. O primeiro
grupo era formado por 232 alunos matriculados na disciplina de Didatica. Ao
segundo pertenciam 175 estudantes matriculados na disciplina de Pesquisa em

Educacéo Il: Bases Epistemolégicas da Pesquisa.
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Os estudantes foram convidados a colaborar com a pesquisa através de
mensagem enviada via Moodle. Dos 232 estudantes matriculados em Didatica, 13
responderam a entrevista. Na disciplina de Pesquisa em Educacdo II: Bases
Epistemolégicas da Pesquisa, 20 alunos, dos 175 matriculados, aceitaram
responder a entrevista. Assim, em um universo de 407 alunos matriculados, 33
concordaram participar da pesquisa e responderam a entrevista online. Desse
universo, foram selecionados doze entrevistas para constituicio do corpus da
pesquisa, seis de cada disciplina. Para definir as entrevistas a serem analisadas,
priorizou-se 0 seguinte critério: estudantes que néo tiveram contato com ambientes
virtuais antes de ingressarem no Curso de Pedagogia EAD/UFSM/UAB e que ainda
nao atuavam como professores da Educacédo Basica.

Para analisar os dados empiricos da pesquisa, utilizou-se nocdes da teoria do
reconhecimento, apresentada de forma sisteméatica na obra Luta por
reconhecimento: a gramatica moral dos conflitos sociais, a partir de um projeto
descritivo-normativo das relagcbes sociais de reconhecimento intersubjetivo,
organizado a partir de trés esferas, a saber: amor, direito e solidariedade. Como
objeto de estudo tomamos 0 movimento constitutivo das relagbes sociais de
reconhecimento intersubjetivo dos estudantes do Curso de Pedagogia a Distancia da
Universidade Federal de Santa Maria, utilizando como método de coleta de dados a
realizacdo de entrevistas semiestruturadas online e uma Autoetnografia Virtual. A
interpretacdo do corpus teve como base a Andlise Textual Discursiva (MORAES,
2005).

3 LUTA POR RECONHECIMENTO: A GRAMATICA MORAL DOS CONFLITOS
SOCIAIS

A gramatica moral dos conflitos sociais proposta por Honneth oferece
elementos tedricos para uma leitura da sociedade atual, bem como suas relacfes de
reconhecimento intersubjetivo. Contudo, a intencdo dessa pesquisa € realizar um
deslocamento dessa estrutura das relacfes sociais de reconhecimento para uma
leitura das relacdes de reconhecimentos que sdo desencadeadas em espacgos
virtuais institucionalizados de formag&o de professores adistancia, especificamente
no ambito da UAB. Acredita-se que a organizacdo dos modos de reconhecimento de

Honneth oferecem elementos tedricos capazes de mobilizar os saberes e determinar
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0 movimento constitutivo das rela¢cdes de Reconhecimento Intersubjetivo Virtual.

Destaca-se que as relagbes de Reconhecimento Intersubjetivo Virtuais e
presenciais estdo entrelacadas, pois as duas fazem parte do mesmo mundo da vida.
A organizacdo das relagBes de reconhecimento virtual se d4, em um primeiro
momento, com a transposi¢cdo dos modelos presenciais, que vao paulatinamente
sendo alterados pela permanéncia e conexdes estabelecidas no virtual, passando a
refletir e modificar as relacdes presenciais. O Reconhecimento Intersubjetivo Virtual
se d& num movimento espiral de aprendizagem dos elementos necessarios para a
comunicacdo e luta por reconhecimento no entrelacamento dos espacos online e
offline do mundo da vida.

Busca-se na obra Luta por reconhecimento: uma gramatica moral dos
conflitos sociais, insumos tedricos que sustentem a relacdo pratica das esferas
de reconhecimento a partir andlise da pesquisa empirica desse trabalho. Para
tanto, considera-se que: “A teoria de Honneth é explicativa, pois busca esclarecer a
gramatica dos conflitos e a l6gica das mudancas sociais com a finalidade de
entender a evolucdo moral da sociedade [...]" (SALVADORI, 2003, p. 195).

Honneth organiza sua proposta de uma teoria normativo-descritiva baseada
na atualizacdo da teoria do reconhecimento proposta por Hegel, retomando as
teorias de George Herbert Mead e Donald Woods Winnicott. A psicologia social,
para Honneth, oferece uma materialidade para o0 movimento constitutivo das
relacbes sociais propostas pelo jovem Hegel e permite o aprofundando das trés

esferas de reconhecimento e seu funcionamento no mundo da vida.

A teoria do reconhecimento, através do reconhecimento intersubjetivo, surge
como uma possibilidade para repensar as relacbes sociais estabelecidas pelos
individuos na sua organizacdo social. Além disso, auxilia na fundamentacdo do
ponto de vista moral e normativo, encarnado no cenario histérico, cultural e politico
da sociedade e no movimento dereconhecimento reciproco dos autores e co-autores
sociais.

Nesse sentido, é possivel perceber as trés esferas da teoria do
reconhecimento: o amor (relagdes primarias), o direito (relagbes juridicas) e a
solidariedade (comunidade de valores) como categorias abrangentes que, de certo
modo, garante uma leitura da organizacdo social, a constru¢do da identidade dos

sujeitos e o0 balizamento juridico dos principios e regras colocados em
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funcionamento a partir da validacao dos individuos e instituicdes sociais.

A primeira esfera de reconhecimento, descrita por Honneth, € o amor. Em
especial, trata-se da relacdo primaria estabelecida entre mae e filho baseada na
nocédo de maternagemde Winnicot. Honneth apresenta o amor a partir do processo
de maternagem como uma representacdo simbibtica. Ao descrever a simbiose
Honneth fala que “[...] os dois parceirosde interacdo dependem aqui, na satisfacao
de suas caréncias, inteiramente um do outro, sem estar em condicdes de uma
delimitacdo individual em face do respectivo outro. Pois, por um lado, a mée
vivenciard o estado carencial precario do bebé&” (HONNETH, 2009, p. 166).

Cabe destacar que, embora Winicott entenda a maternagem como
circunscrita a relacdo entre mée e filho, nessa pesquisa, entende-se que a relacao
de maternagem pode ser vista de forma mais ampla, pois outra pessoa, além da
mae, pode desempenhar o papel afetivo correspondente a esfera do amor,
oportunizando a criangca pequena as experiéncias de autoconfianca necessarias
nessa fase da vida humana.

Além das relacdes primarias de maternagem, a esfera do amor abrange
relacdbes amorosas da vida adulta, incluindo contato intimo, relagbes sexuais e
também relacdes de amizade. Contudo, o processo de maternagem € base para as
outras relacdes de reconhecimento dessa e das outras esferas. O amor é o “[...]
cerne estrutural de toda eticidade: s6 aquela ligacdo simbioticamente alimentada [...]
cria a medida de autoconfianca individual, que € a base indispensavel para a
participacéo autbnoma da vida publica” (HONNETH, 2009, p. 178).

Honneth considera que toda relagdo amorosa esta ligada a empatia e a
atracdo, numa relacdo simultdnea da afirmacdo da autonomia apoiada pela
dedicacdo (HONNETH, 2009).Ao falar sobre a experiéncia do amor, o referido autor
explica que: “Um semelhante modo de auto-confianca constitui 0 pressuposto
elementar de toda espécie de auto-realizacdo, na medida em que faz o individuo
alcancar aquela liberdade interior que lhe permite a articulagcdo de suas proprias
caréncias " (HONNETH, 2009, 276).

A vivéncia do amor, como relacdo simbiotica expressa no sujeito as primeiras
experiéncias de reconhecimento. A esfera do amor serve como base para o
desenvolvimento das outras formas de reconhecimento. Quando o processo de
maternagem nao é satisfatorio: “[...] a crianca torna-se um acumulado de reacdes a

violacédo; o self verdadeiro da criangca ndo consegue formar-se, ou permanece oculto
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por tras de um falso self que a um sé tempo quer evitar e compactuar com as
bofetadas do mundo” (WINNICOTT, 2005, p. 17).

A experiéncia do amor na maternagem funciona como base tanto o
desenvolvimento de uma vida plena, pautada na busca por um projeto de vida boa,
tanto como para desencadear processos de reificagdo. Considera-se aqui a
reificacdo como o esquecimento do reconhecimento social, onde: “[...] o outro n&do é
apenas imaginado como um simples objeto, mas perde-se efetivamente a percepcéo
de que ele seja um ser com caracteristicas humanas” (HONNETH, 2008b, p. 78).

A esfera do amor proposta por Honneth baseada no pensamento hegeliano
ganha novos elementos quando entrelacada ao pensamento de Mead e Winnicot.
Esses autores consideram que o reconhecimento do amor “[...] € a fungao especial
que Ihe ha de caber no processo de formacdo da autoconsciéncia de uma pessoa de
direito” (HONNETH, 2009, p. 79). Nessa perspectiva, 0 amor é a esfera basilar para
formacao das outras esferas de reconhecimento, quando o processo de maternagem
oportuniza relacGes de afeto e autoconfianca necessaria para a formacéao de novos
esquemas de aprendizagem.

A segunda esfera de reconhecimento é a do direito, que se diferencia do
amor, no sentido que “[...] s6 pode se constituir na sequéncia de evolugao histoérica”
(HONNETH, 2009, p. 180). Ainda sobre a diferencia¢éo entre o amor e o direito:

Da forma de reconhecimento do amor, como a apresentamos aqui com 0
auxilio da teoria das relacdes de objeto, distingue-se entéo a relagéo juridica
em quase todos os aspectos decisivos; ambas as esferas de interacéo sé
podem ser concebidas como dois tipos de um mesmo padrdo de
socializagdo porque sua logica respectiva ndo se explica adequadamente
sem O recurso ao mesmo mecanismo de reconhecimento reciproco
(HONNETH, 2009, p. 179).

O mecanismo de reconhecimento reciproco proposto por Honneth, com base
na dindmica de reconhecimento de Hegel, ndo é um encontro superficial de
interesses propriosou ainda a representatividade de uma ideologia para sustentar a
cultura vigente. O funcionamento de cada uma das categorias carrega consigo como
pré requisito um movimento de alteridade, onde o reconhecimento so é valido se um
sujeito € capaz de encontrar no outro a reciprocidade no deslocamento da sua
consciéncia de si no confronto da consciéncia de si de um outro. Assim: “[...] s6
podemos chegar a uma compreensédo de nés mesmos como portadores de direitos

gquando possuimos, inversamente, um saber sobre quais obrigacbes temos de

198



CAPITULO XlII

observar em face do respectivo outro” (HONNETH, 2009, p. 179).

Honneth esclarece que existe uma diferenciacdo entre as propostas de Mead
e Hegel sobre o funcionamento da esfera juridica. Enquanto para Hegel a esfera
juridica funciona “[...] quando ela se torna dependente historicamente das premissas
e dos principios morais universalistas” (HONNETH, 2009, p. 181), para Mead o
reconhecimento juridico se materializa a partir de um 'outro generalizado' atrelado ao
funcionamento juridico tradicional. “Diferentemente das definicbes de Mead, as de
Hegel s6 valem para a ordem social do direito na medida em que esta pode se
desligar da autoridade natural de tradigBes éticas, adaptando- se ao principio de
fundamentagéo universalista” (HONNETH, 2009, p. 181).

A organizacdo da esfera juridica apresenta uma questdo central para seu
pleno funcionamento, onde é necessario “definir a capacidade pela qual os sujeitos
se respeitam mutuamente, quando se reconhecem como pessoas de direito”
(HONNETH, 2009, p. 187). Assim como a esfera do amor contém em Si
elementos de aprendizagem sociais desencadeados a partir do processo de
maternagem, que funcionam na interacdo e reconhecimento reciproco dos
envolvidos, a esfera juridica também carece de elementosfundamentais para que os
sujeitos sustentem seu amplo funcionamento.

As acbes que competem a esfera do direito sdo embasadas na
capacidade de agirracionalmente. Para tanto, os sujeitos necessitam aprender ao
longo da vida os valores considerados universais e ter conhecimento do sistema de
comunicagdo que coloca em funcionamento as normas e principios sociais.

Esse processo de aprendizagem ganha novos elementos com as
transformacdes histéricas que resultam de conflitos sociais e lutas por um lugar
melhor para viver. Nao se nega que essa elaboracdo € atravessada por sintomas e
patologias sociais que dificultam a elaboracdo de um projeto de bem viver. Contudo,
as relacdes negativas carregam em si um potencial de contra-identificacdo que
mobiliza o cenario cultural e social a partir dos conflitos sociais. Nesse cenério de
mudanc¢as, houve um aumento das capacidades que garantem ao sujeito sua
atuacdo como cidadédo. Nesse sentido: “[...] um sujeito € respeitado se encontra
reconhecimento juridico ndo sO6 na capacidade abstrata de poder orientar-se por
normas morais, mas também na propriedade contrate de merecer o nivel de vida
necessaria para isso’(HONNETH, 2009, p. 193).

No modo de reconhecimento do direito, 0 que garante a néo violacdo da
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integridade social a partir da constituicdo do auto respeito € o ordenamento juridico,
aliado a sua materialidade no funcionamento das relagdes sociais encarnadas no
mundo da vida. Diante disso, “[..] um sujeito é respeitado se encontra
reconhecimento juridico ndo sé na capacidade abstrata de poder orientar-se por
normas morais, mas também na propriedade concreta de merecer o nivel de vida
necessario para isso (HONNETH, 2009, p. 193).

O direito e o desenvolvimento de autorrespeito moral alteram-se conforme o
periodo histérico, transcendendo o ordenamento abstrato ao entrar em
funcionamento gerando autorrespeito nos sujeitos e, por conseguinte, refletindo nas
instituicBes sociais. Quando o autorrespeito € comparado a autoconfianca da esfera
do amor, Honneth diz que: “O autorrespeito € para a relacdo juridica o que a
autoconfianca era para a relacdo amorosa é oque sugere pela logicidade com que
os direitos se deixam converter como signos anonimizados de um respeito social
[...]” (HONNETH, 2009, p. 194).

O que em determinada época era considerado valido enquanto normas e
principios apropriados ndo sédo permanentes. Ainda assim, o modelo referencial para
formacdo de direitos permanece. Nessa diregdo: “[...] podemos conceber como
“direitos”, grosso modo, aquelas pretensdes individuais com cuja satisfacdo social
uma pessoa pode contar de maneira legitima [...]” (HONNETH, 2009, p. 216).

Sobre a variacdo dessa esfera de reconhecimento a partir do cenario
histérico, o autor faz referéncia a uma aplicagdo especifica: “[...] um direito
universalmente valido deve ser questionado, a luz das descricbes empiricas da
situacdo, no sentido de saber a que circulo de sujeitos ele deve se aplicar, visto que
eles pertencem a classes de pessoas moralmente imputaveis” (HONNETH, 2009, p.
186).

A terceira esfera de reconhecimento € a estima social. Ela se distingue do
amor e do direito, pois trata das propriedades particulares que definem o sujeito na
sua singularidade, pois: “[...] diferentemente do reconhecimento juridico em sua
forma moderna, a estima social se aplica as propriedades particulares que
caracterizam os seres humanos em suas diferencas pessoais [...] (HONNETH, 2009,
p. 199). Assim, o direito caracteriza o reconhecimento do sujeito valendo-se das
normas da sociedade.

A forma de reconhecimento de uma comunidade valores (solidariedade) se

organiza por uma integracdo do processo de formacdo individual e cultural,
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operando numa via de mao dupla onde individual e coletivo integram-se e alteram-
se mutuamente. Para descrever o funcionamento normativo-descritivo desse modo
de reconhecimento, Honneth recorre aopensamento de Hegel e Mead.

A partir das formulacbes de Hegel (sobre o sistema de eticidade) e Mead
(divisdo democratica do trabalho), Honneth conclui que essa esfera s6 funciona de
forma adequada quando os sujeitos: “[...] sob a condi¢ao de partilharem a orientagao
dos valores e objetivos que l|hes sinalizam reciprocamente o significado ou
contribuicdo de suas propriedades pessoais para a vida do respectivo outro.”
(HONNETH, 2009, p. 198-199). Para Honneth, Hegel e Mead “tentaram caracterizar
apenas um tipo, particularmente exigente em termos normativos de comunidade de
valores, em cujo quadro toda forma de reconhecimento por estima esta incrustada
de modo necessario” (HONNETH, 2009, p. 199).

A estima social € um modo de reconhecimento de mediagdo que funciona: “no
nivel social, por um quadro de orienta¢des simbolicamente articulado, mas sempre
aberto e poroso, no qual se formulam os valores e objetivos éticos, cujo todo
constitui a autocompreensao cultural de uma sociedade” (HONNETH, 2009, p. 200).
Essas orientagcdes simbdlicas que articulam os valores e objetivos éticos séo
alteradas com as transformacdes sociais, onde: “[...] se a estima social é
determinada por concepcdes de objetivos éticos que predominam numa sociedade,
as formas que ela pode assumir sdo uma grandeza ndo menos varavel
historicamente do que as do reconhecimento juridico” (HONNETH, 2009, p. 200).

A estima social passou por um processo de transformacao histdrica, assim
como a esfera do direito. Os conceitos mudam com o0 passar 0 tempo e iSso
provoca um deslocamento das caracteristicas atribuidas ao que é culturalmente
importante e tende para um entendimento universal valido. Como exemplo dessas
alteracdes, Honneth cita a transformacdo da honra para prestigio social e na
sequéncia histérica em integridade. Nesse sentido: [...] o 'prestigio’ ou a 'reputacao’
referem-se somente ao grau de reconhecimento social que o individuo merece para
sua forma de autorrealizacdo, porque de algum modo ela contribui com ela a
implementacdo pratica dos objetivos da sociedade, abstratamente definido [...].
(HONNETH, 2009, p. 206).

O valor de uma reivindicacdo dos grupos sociais esté ligado ao alcance das
suas reivindicacdes realizadas de forma coletiva. Nesse cenério: “[...] o0 que decide

sobre o desfecho dessas lutas, estabilizado temporariamente, ndo é apenas o
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poder de dispor dosmeios da forca simbdlica, especifico de determinados grupos,
mas o clima, dificiimenteinfluencidvel, das aten¢des publicas [...]” (HONNETH, 2009,
p. 207).

Essa luta por reconhecimento de carater social na sociedade moderna
representa, por exemplo, a busca por equilibrio econdmico, relacbes de género e
igualdade racial. Desse modo, “...] as interpretagdes culturais que devem
concretizar em cada caso 0s objetivos abstratos da sociedade no interior do mundo
da vida continuam a ser determinadas pelos interesses que 0S grupos sociais
possuem na valorizacdo das capacidades e das propriedades representadas por
eles [...]” (HONNETH, 2009, p. 208).

Essa relacdo dos sujeitos que pertencem ao mesmo grupo social,
compartilhando questdes de reivindicacdo por alguma violacédo de direitos, encontra
uma relagdo assimétrica de reconhecimento. O outro que divide das mesmas
aspiracées de mudanca social se iguala a mim, no sentido de pertencimento e
interesse em comum. Os interesses em comum de um grupo sustentam o conceito

de solidariedade que aplica “[...] as relagcbes de grupo que se originam nha
experiéncia de resisténcia comum contra a repressao politica [...]” (HONNETH,
2009, p. 209).

As relacdes sociais modernas se desencadeiam num reconhecimento
reciproco, que Honneth chama de uma estima simétrica, onde: “[...] simétrico
significa que todo sujeito recebe a chance, sem graduacbGes coletivas, de
experiéncias a si mesmo, em suas proéprias realizacdes e capacidades, como valioso
para a sociedade” (HONNETH, 2009, p. 211). Esse movimento de reinvindicacdes
coletivas remete ao encontro do individual com o grupo, onde as violacdes de
autoestima unem o0s sujeitos num movimento de encontro com o coletivo e com a
sua consciéncia individual.

Cada um dos trés modos de reconhecimento oferece um potencial descritivo-
normativo das relacdes sociais, apresentando um horizonte pratico que desencadeia
experiéncias tanto positivas, quanto negativas. Ainda que cada modo de
reconhecimento tenha suas caracteristicas proprias, eles se articulam, integradas
entre corpo e pensamento de cada sujeitoe sua praxis social.

Em sintese, a busca por reconhecimento se apresenta como “[...] uma luta
(que) sO pode ser caracterizada de ‘social’ na medida em que seus objetivos se

deixam generalizar paraalém do horizonte das inteng¢des individuais, chegando a um
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ponto em que eles podem se tornar a base de um movimento coletivo” (HONNETH,
2009, p. 256). Aléem do mais, as trés esferas do reconhecimento, fundadas na luta de
classes e no desrespeito, buscam descrever as formas de como 0 sujeito se
reconhece na medida em que reconhece o outro, a0 mesmo tempo em gque se
reconhece na sociedade.

Desde essa vertente teorica, a partir das trés esferas de reconhecimento
abre-se apossibilidade de reconstrucdo de uma teoria social abrangente. As formas
de reconhecimento apresentadas por Honneth possuem, em seu interior, uma
estrutura de funcionamento com caracteristicas proprias. As referidas esferas de
reconhecimento de forma integrada entre as particularidades de aprendizagem e
desenvolvimento da personalidade de cada sujeito. Constituindo-se em sua relacéo
com o outro a partir da interacdo sécio-histérica e o seu funcionamento pratico no
interior de cada grupo social, considerando seus costumes, sua cultura, suas normas
e principios que refletem na organizagéo juridica.

A partir das ponderacdes descritas até aqui, acredita-se que a teoria do
reconhecimento oferece um potencial normativo-descritivo capaz de sustentar uma
interpretacdo dos modos dereconhecimento intersubjetivos, constituidos em espacos
virtuais de formacdo de professores, institucionalizados a partir da politica de
reconhecimento da UAB.

4 RECONHECIMENTO INTERSUBJETIVO VIRTUAL

Entende-se que a internet € um meio de comunicagcdo em potencial. Mas nao
s6 isso. O sistema da internet oferece recursos que permitem um sentimento de
pertencimento, onde: “Fazer coisas online é parte e parcela do dia a dia” (MILLER,
2015, online). Destaca-se aindaque as vivéncias em espacos virtuais ndo podem ser
generalizadas, elas representam uma transnacionalidade, mas preservam muito da

cultura local. Conforme o pensamento do antropdlogo Daniel Miller:

[...] em estudos da internet que procuram observar quantos amigos uma
pessoa tem que ter numa rede social para ser considerada muito popular
pelos outros. E, entdo, eles extrapolam disso para uma declaragdo geral
sobre a amizade no Facebook. Mas eu sei que esse experimento daria um
resultado diferente para qualquer outra populacdo. Entdo, quase todos os
estudos recorrentes sobre o uso de tecnologias digitais falham em
mostrar o que nés sabemos sobre o uso da internet (MILLER, 2015,
online, grifo nosso).
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O referido autor levanta questbes sobre os resultados de pesquisas onde a
internet é descrita como universal, baseada em estudos de caso especificos, sem
considerar que, se fossem pessoas de outra cultura utilizando a mesma midia, os
resultados poderiam ser muito diferentes. Ao iniciar suas pesquisas voltadas para a
internet, Miller questionava-se: “Mas toda vez que lia algo, ficava pensando: mas
isso se mantém igual tanto para chineses quanto para brasileiros? Essa “internet” é
a mesma para mulheres e homens, pessoas mais velhas e mais novas?” (MILLER,
2015, online).

As pesquisas desse autor apontam para resultados diferentes, que nos
interessam na medida em que deslocam os estudos atuais sobre o uso da internet e
consideram o virtual como um artefato cultural. Ele esclarece que “estudos
sociolégicos implicam que o uso da internet tem levado a uma abordagem da rede
mais focada no ego, e, a0 mesmo tempo, com for¢as de estado e superestado cada
vez mais poderosas, que constituem a nova infraestrutura digital” (MILLER, 2015,
online).

Ao mencionar seu estudo sobre redes sociais, 0 autor destaca que, com a
pesquisa “mostramos que a casta € central na forma como a rede social é usada,
enquanto nos estudos na Turquia ela é mais tribal e, em outros estudos, tem mais
base na familia” (MILLER, 2015, online). Ao ser questionado sobre o uso das
tecnologias digitais e sua contribuicdo para as tensdes entre cultura global e local e
como esses aspectos se articulam cultural e socialmente, o autor se reporta ao
fenbmeno da selfie: “Porque a selfie parece, a principio, ser um exemplo
extremamente claro de homogeneizagao global rapida”. O género se espalhou por
todo o mundo através da internet, mas apresentou especificidades. Para ilustrar, cita

sua pesquisa realizada na Inglaterra e em Trinidad:

Por exemplo, a maior parte das selfies em nosso site britanico é de grupos
de pessoas, enquanto em Trinidad s&o individuais. Em nossa amostra
sistematica, 557 das amostras de Trinidad s&o individuais, enquanto apenas
138 das amostras inglesas apresentam o mesmo formato. Em
contrapartida, 474 das amostras inglesas sdo de varias pessoas juntas,
enquanto 0 mesmo acontece apenas com 116 das amostras de Trinidad. Na
verdade, géneros inteiros de selfie, como as selfie-sem- maquiagem e
selfie-falsa-lésbica, s@o importantes na Inglaterra, mas inexistentes em
Trinidad. Entdo ndo é realmente uma questdo de mais global ou mais local,
mas, como observei acima, nosso ponto tedrico sobre tecnologias digitais é
de que elas simultaneamente ampliam a possibilidade ndo s6 da
universalidade como da particularidade (MILLER, 2015, online).
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Em virtude dessa dimenséo de simultaneidade entre o universal e o particular
remete também aos usos que sao feitos desses espacos virtuais, a facilidade de
ampliacdo do acessoao conhecimento, como também da possibilidade de reforcar
padrées de preconceito e desrespeito. Para pensar as relacdes intersubjetivas dos
espacos virtuais recorremos a teoria do reconhecimento, como alternativa de
interpretacéo dessa nova realidade.

Na dedicacdo emotiva (relacdes primarias), de natureza carencial e afetiva,
sdo mobilizadas na medida em que os estudantes passam a desenvolver uma
fluéncia tecnologia que de suporte a uma comunicacdo mediada pela internet. A
comunicacdo com 0 outro, mesmo sem a sua presenca fisica, oportuniza relacdes
de afeto e amizade entre os participantes do curso, Assim como, a percepcao que
essas relacbes podem ser superficiais. Essas vivéncias de formacdo pessoal
desencadeaiam uma autorrelagdo préatica de autoestima.

Nessa direcédo a Estudante H relata sua percepcéo acerca das relagcdes de
afeto no virtual comopositivas enquanto a Estudante | acretida que as relacdes

virtuais séo superficiais:

Acredito que as relacdes virtuais podem ter afeto sim. Eu
criei um vinculo afetivo muito legal com as tutoras de
semindrio, é uma pessoa que adorei, parecia que falavamos
pessoalmente, pareciam as professoras conselheiras, eu
contava meus conflitos, minhas duvidas e ela me entendia,
me respondia. Depois foi a Mariane no semestre passado e
nesse de novo. Ela é uma amiga que posso contar sempre. A
maioria dos tutores é legal, com uma ou duas excec¢des, que
eram "curtas e grossas" e as vezes estupidas, mas cada

um é cadaum (Estudante H).

Minha interacdo com o0s demais colegas que ocupam o
espaco virtual é muito superficial. Discutimos apenas o
necessario através dos foruns, mas sem poder aprofundar além
do superficial, até mesmo pela falta de tempo. Contribui
também para isto o fato de eu morar em uma cidade um tanto

guanto distante do polo (Estudante ).
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As relagdes primarias emergem da fala dos sujeitos quando descrevem as
relacdes de afeto e amizade criadas a partir do convivio virtual. A relagdo com o0s
colegas também vai além do convivio no ambiente virtual de aprendizagem,
expandindo-se para outras redes sociais e aplicativos multiplataforma de mensagens
instantaneas. Contudo, nem todos os estudantes percebem o virtual como um
espaco de convivéncia evidente, descrevendo essa convivéncia como superficial.

Quanto ao respeito cognitivo (relacbes juridicas), ele é mobilizado, na
questdo dos estudantes, pela apreensdo dos saberes curriculares que permitem
uma compreensdo de mundo diferenciada, oferecendo novos elementos para que
esse sujeito se reconhegca como membro de uma comunidade e portador de direitos.
Reconhecer-se como um estudante, nesse caso, um estudante virtual, € legitimar o
acesso ao ensino superior como um direito valido, sentindo-se como um membro de

igual valor na sociedade. Podemos visualizar isso na fala da Estudante L:

Ter um diploma modifica sim o reconhecimento por parte
das pessoas, vocé passa aser apresentada ndo apenas como
fulana, mas sim como, esta € fulana, ela € formada em..., A
sociedade age diferente. Mas eu, particularmente, ndo acho
gue uma pessoa nhao € melhorque a outra pelo simples fato de

ter um diploma (Estudante L).

O respeito cognitivo aparece na fala dos estudantes ao relatarem que fazer
um curso superior é ter novas oportunidades na vida, projetando na sua inser¢cao no
mercado de trabalho. Ter uma colocacao como professor no mercado de trabalho é
para eles uma etapa importante para realizacdo do seu projeto de bem viver. O amor
também esta presente nos arranjos familiares que compdem a vida dos estudantes,
ao relatarem o apoio ou as dificuldades enfrentadas, nas relagdes familiares, para
continuar estudando.

A estima social (comunidade de valores) se reorganiza no virtual com a
formacao de um grupo de estudantes, separados fisicamente, mas reconhecidos
pelo outro na sua singularidade Seu funcionamento no virtual se da na articulagéo
entre individual e coletivo, onde o individual encontra no coletivo a chance de uma
realizacdo individual a partir das suas capacidades. Esse pertencimento sinaliza a

formacao de comunidade de valores que permite ao estudante da EAD uma
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autorrelacdo pratica de autoestima.

Geralmente as pessoas perguntam qual o curso superior
gue vocé tem, e muitas vezes a gente acaba se sentindo
diminuido ao perguntarem isto e ndo haver uma resposta.
Primeiramente mudam as nossas atitudes, a gente aprende
sobre comportamento, a melhor maneira de tratar o outro,
sobre questbes realmente objetivas que desconhecemos.
Enfim, para mim esta mudando em tudo a minha vida, inclusive
0 meio que eu frequento para trabalhar ja mudou bastante, eu
era taxista em tempo integral e agora estou como monitora em

uma escola municipal (Estudante J).

A estima social é caracterizada pelos estudantes na medida em que relatam
seu esforco para a obtencdo de um diploma de curso superior, tanto pela
expectativa de uma novarealidade de vida, oportunidade de trabalho e acesso ao
conhecimento. O ingresso na universidade promove um novo papel social. Estudar é
um passaporte para uma vida nova, € um reconhecimento do ser humano, na sua
singularidade, pelo seu esforco e dedicacao na lutapela superacéao das dificuldades.

Mesmo com uma categorizacao das esferas de reconhecimento, entende-se
gue elas ndo acontecem separadamente, existe uma coexisténcia entre elas. Como
por exemplo a normatividade das relacfes juridicas. Essa esfera € uma via de mao
dupla ao passo que sustenta uma garantia de oportunidade de acesso ao ensino
superior, criada por uma demanda social, também molda as referéncias para a
formacdo de uma comunidade de valores.

Cabe destacar que a busca por reconhecimento acontece tanto presencial
como virtualmente. No entanto, o Reconhecimento Intersubjetivo Virtual constitui-se
diferente do presencial. Ele ndo ocorre de forma isolada na vida do ser humano, mas
no entrelacamento dos diversos espacos, apresentando algumas caracteristicas
especificas ao oferecer outros recursos e possibilidades de comunicacdo e
linguagens diferenciadas. Além disso, as discussdes nos espagos virtuais sao
propensas a ocasionar uma desconexao dos fatos, os quais podem gerar ruidos e,
nao raro, a critica pela critica. Desse modo, distancia a unido de esforgos para uma

efetiva mudanca social e a luta pela garantia da manutencdo das politicas que
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garantam uma justica coletiva e ndo individual (NOGUEIRA; P1ZZI, 2012).

A interpretagéo de determinado fendbmeno pode divergir muito de acordo com
0 arcabouco de vivéncias e teorias de quem o analisa. Quando se fala da internet,
essa interpretacdo é deveras complexa. Usar a internet como recurso simples de
comunicacdo ou perceber mudancas significativas no seu dia-a-dia, na medida em
que a representacdo simbodlica do que acontece no virtual passa a alterar os
sentidos do corpo e das relagdes sociais. E possivel produzir sentidos, tantos
quantos o0 sujeito for capaz de imaginar/suportar, transitar  por
tempo/lugares/espacgos virtuais e alterar as reacdes corporais que produzem
emocdes, angustias, indignacao, medo... Tanto como em experiéncias presenciais.

Ler um livro ou falar ao telefone também produz sentidos e sentimentos, ainda
sim, o virtual difere desses recursos, na medida em que congrega diversas midias e
apresenta modos de representacdo da identidade. Eu ndo existo dentro da historia
do livro que me provoca medos ou desejos. Ainda que “entre” na historia, outra
pessoa, ao abrir o mesmo livro, ndo vaime encontrar ali. A conversa ao telefone se
esvai ho tempo/espaco, mas um telefone conectado a internet pode guardar parte
da composicdo do que torna o sujeito como ele €. Somos a soma de uma complexa
producdo de sentidos das histérias vividas e sonhadas, ou, ainda, carregamos a
possibilidade de ser/estar em mais de um lugar presencial e virtualmente, de
representar mais de um papel (pai/mae/filho/amigo/estudante/trabalhador). Nesse

sentido:

Os limites externos, fluidos, que ndo podem ser estumados nem por seus
proprios membros, sdo um trago caracteristico dessas novas vidas
publicas na rede, como também a capacidade de estar apartadas de todos
0s espacos de comunicagdoracionais (HONNETH, 2015, p. 576-577).

Desde modo, em meio a essa nova dinamica de subjetivacdo do suijeito,
nosso esforgofoi analisar, como acontece o movimento constitutivo das relagdes de
reconhecimento em espacos virtuais, valendo-se da Teoria de Reconhecimento do
Outro de Axel Honneth. Esse novo horizonte de possibilidades de reconhecimento é
caracterizado nessa pesquisa como Reconhecimento Intersubjetivo Virtual. O
Reconhecimento Intersubjetivo Virtual define-se no movimento constitutivo do
entrelacamento do presencial e do virtual utilizando-se de padrbes normativos e

modelos institucionalizados fundados ao longo da histéria.
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As esferas de reconhecimento (HONNETH, 2009) foram fundadas na luta de
classes e no desrespeito e buscam descrever as formas como o sujeito percebe-se
na medida em que reconhece o outro e se reconhece na sociedade. Nesse sentido,
considera-se a virtualidade real (CASTELLS, 2005), como lugar/espaco que também
apresenta formas para o0s sujeitos se movimentarem e lutarem por reconhecimento.
Esse espaco virtual, presente na vida de professores e estudantes, que além de
mediar 0s processos de ensino e aprendizagem, oferece possibilidades de
comunicacao para além do ensino formal. O movimento de reconhecimento produz
sentimentos, incertezas, estranhamentos e angustias. Essa dindmica atravessa o
sujeito e organiza sua atuacao no mundo da vida e do sistema.

O espaco virtual oferece ao sujeito outros recursos de comunicacao para lutar
por reconhecimento, para se reconhecer e reconhecer o outro ou ainda elementos
que produzem sintomas e patologias, provocando um processo de reificacdo. No
entanto, os parametros para mobilizar essas a¢des ainda funcionam com a matriz
original oferecida por Honneth.

Essa producdo de sentidos presentes na virtualidade real se constitui,
paulatinamente, na mescla de experiéncias presenciais e virtuais. Ora acontece
porque a outra é preexistente, ora somente existe em um desses lugares/espacos,
gerando um movimento constantemente alternado. Por sua vez, essas experiéncias
influenciam tanto o0 reconhecimento intersubjetivo presencial como o
Reconhecimento Intersubjetivo Virtual.

Acredita-se que essa producdo de sentidos, presente na virtualidade real,
constituida gradativamente, se estrutura em um processo de organizacdo e
adaptacao dos sujeitos. Ao refletir sobre a organizacdo da aprendizagem, considera-
se que as experiéncias com a virtualidade real produzem outros sentidos e novos
esquemas intelectuais no processo de desenvolvimento do ser humano. As relacdes
sociais de reconhecimento intersubjetivo que funcionam mediadas pela internet nao
se configuram como um mundo separado do dia-a-dia do individuo, dessa forma o
Reconhecimento Intersubjetivo Virtual faz parte do mundo davida.

A virtualidade oferece uma elasticidade nos tempos e limites de cada sujeito,
mobilizando outras possibilidades de se comunicar e ser no mundo. As ac¢des sofrem
uma mutagdo da maneira tradicional de ensinar e aprender, da propria linguagem e
da relagdo com os saberes. Ainda assim, acredita-se que os tragcos de

reconhecimento vivenciados pelos sujeitos no virtual seguem os mesmos padroes
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das formas de reconhecimento normativo ja institucionalizado ao longo da histéria.
Esses padrées sao ampliados com o tempo de uso e a mescla das vivéncias on-line

e off-line, onde virtual e presencial passam a representar uma viade méo dupla.

5 APONTAMENTOS FINAIS

Os estudantes encontram no virtual um espaco de reconhecimento na medida
em que conseguem apreender 0s saberes propostos no curriculo do curso, recebem
um retorno constante dos professores e tutores, percebendo nesse processo de
comunicacdo tanto uma empatia como também descaso ou rispidez. Esses
sentimentos, tanto positivos como negativos, s6 podem ocorrer se 0 sujeito
estabelece uma comunicacdo e um pertencimento ao espaco virtual.

A relacdo de reconhecimento mobilizada a partir da mediagdo da internet
resulta numa via de mao dupla para estudantes e professores. Nesse sentido, as
praticas online e off-line sdoafetadas. A uma alteracdo no dia-a-dia do estudante e
da sua familia, estudar ou voltar a estudar, para quem estava a algum tempo
afastado da educacdo formal viabiliza uma autorrelacdo pratica de autoestima,
autorrespeito e autoconfianca.

Ao analisar as possibilidades e limitacbes da teoria do reconhecimento para
uma leitura das relacbes de Reconhecimento Intersubjetivo Virtual percebe-se que
ela vem se moldando, no caso do espaco virtual formal da EAD, no ambito da UAB,
no tensionamento entre a criacdo e implementacdo de politicas publicas e a
demanda dos sujeitos por acesso e permanéncia ao ensino superior.

Essa pesquisa ocupou-se de uma parte do virtual, uma parte que oferece o
respaldo de que os sujeitos possuem uma identidade verdadeira e pertencem a um
grupo com objetivos em comum. Contudo, entende-se que o virtual é atravessado
também por uma diversidade de sujeitos e espacos desprovidos de normas e
principios vinculados a uma organizacéo social balizada pelo Estado.

Assim como o0 manejo dos conhecimentos técnicos necessarios para utilizar a
internet, ovirtual ainda carece de normatividade que ofereca seguranca. Com esse
desregramento € possivel reproduzir sintomas das diversas patologias sociais e
ainda ter acesso a outras experiéncias de violagdo de da integridade social e
dignidade dos sujeitos.

Transitar pelo virtual € uma pratica que, enquanto sociedade, estamos
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aprendendo. Nesse sentido, percebe-se a EAD como uma modalidade educacional
gue apresenta umpotencial de comunicacgéo e interagao de grande alcance para que
se mobilizem essas questfes. Para tanto, € preciso uma interacdo que supere a
superficialidade da comunicacéo.

As relacdes sociais produzidas pelos estudantes do Curso de Pedagogia
EAD/UFSM/UAB a partir da ocupagédo do espaco/lugar virtual do curso e suas
conexdes com outros espacos/lugares virtuais e presenciais apresentam tracos
significativos das categoriasde reconhecimento propostas por Honneth. A estrutura
das relacdes sociais de Reconhecimento Intersubjetivo Virtual se constitui de forma
integrada com as relagcdes presenciais, ainda que o contato seja somente virtual, a
base para que isso ocorra estd nas relacdes pré-existentes. A partir dai, podem

surgir novos arranjos de relacdes intersubjetivas epercepc¢des de si e do outro.
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CAPITULO XIV

A CONSOLlDACAO DA INTERSUBJETIVIDADE FORMAL KANTIANA NA
DIALOGICIDADE HABERMASIANA?
Fernando Amaral”

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

O presente artigo busca investigar na moral kantiana uma possivel
intersubjetividade bem como a reconstrucdo discursiva habermasiana desta moral
verificando possibilidades e limites desta reformulacdo. Para tanto o trabalho é
desenvolvido em trés partes. Uma primeira parte onde se tentara verificar a
presenca de intersubjetividade formal na teoria moral de Kant, A ampliacdo dialdgica
do formalismo moral kantiano em Habermas através da reformulacdo discursiva do
imperativo categérico e uma terceira parte apresentar a consolidacdo da
intersubjetividade dialdgica kantiana e habemasiana bem como a atualidade deste

autor no que tange a relagcéo entre moral e dignidade da pessoa humana.

2 OS INDICIOS DE UMA INTERSUBJETIVIDADE FORMAL NA MORAL
KANTIANA

A Fundamentacéo da Metafisica dos Costumes (GMS)? é a principal obra e
Kant em relacdo a sua filosofia moral, nela ele procura apresentar e fundamentar leis
morais independente da experiéncia (a priori, portanto). A ética de Kant busca ser

uma ética normativa, mas pouco usa o termo ética.® Prefere o termo moral e

! AMARAL, Fernando; PIZZI, Jovino. A consolidacdo da intersubjetividade formal Kantiana na
dialogicidade Habermasiana. In: COLOQUIO HABERMAS, 13.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA
INFORMACAO, 4., 2017, Rio de Janeiro. Anais [..] Rio de Janeiro: Salute, 2017. Disponivel em:
https://cologuiohabermas.files.wordpress.com/2017/12/coloquio-2017-completo.pdf. Acesso em 23
abr. 2023.

2 Adotaremos as siglas alemas usuais na tradicéo filoséfica das obras de Kant: Critica da Raz&o Pura
(KrV), Fundamentacé@o da Metafisica dos Costumes (GMS, os nimeros romanos sdo as sec¢fes da
obra), Critica da Razdo Pura (KrV) e Critica do Juizo (KU). Na GMS usarei a numeragdo da
académica extraida da traducao de G. A. de Almeida (referencia completa na bibliografia).

3 Sobre a tradicdo das expressdes moral e ética e seu desenvolvimento, conforme Honneth “Na
tradicdo que remonta a Kant, como foi dito, entende-se por "moral" a atitude universalista em que nés
podemos respeitar todos os sujeitos de maneira igual como "fins em si mesmos" ou como pessoas
autdbnomas; o termo "eticidade" se refere, em contrapartida, ao ethos de um mundo da vida
particular que se tornou habito, do qual s6 se podem fazer juizos normativos na medida em que ele é
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metafisica dos costumes. Etica em Kant é a metafisica dos costumes (ou da moral).
O pensamento de Kant era muito influenciado por Rousseau e foi de onde ele partiu
para fundamentar a sua autonomia* moral (autbnomo é aquele que segue leis que
ele mesmo criou, em Rousseau 0 criminoso também é autor da prépria punicdo
porque ele é autor da lei devido a “vontade geral” instrumentalizada pela
democracia). Dado este panoarama geral e estreito, veremos se € possivel
encontrar na moral kantiana alguma intersubjetividade.

Porque agir moralmente? Kant responde por que no fundo é aquilo que nés
queremos. Esta concepcdo de que o agir correto estd no senso comum ja era
encontrado em Hume, um antecedente de Kant, a diferenca era que para Hume a
resposta para as acdes morais estd no empirismo e para Kant na fundamentacéo
metafisica (VOLPATO, 2002, p. 114). Assim, Kant conceitualiza uma nogao de raz&o
pratica®. Ela deve ser pura, independente de pressupostos empiricos ou religiosos.

A tarefa da GMS ¢ a investigacao e estabelecimento do principio supremo da
moralidade demonstrando que ela existe como realidade objetiva (GMS, Prefécio, Ak
392). Neste ponto o que Kant oferece é um critério para testar as nossas maximas
(principio subjetivo da vontade), mas nao responde, obviamente, apesar dos
exemplos desenvolvidos, 0os quais muitas vezes mais confunde do que elucida,
como se deve agir para qualquer circunstancia o que muitas vezes € criticado
por ter deixado os problemas de aplicacdo a um dominio insignificante na doutrina
moral (VOLPATO, 2002, p. 128). Deve o0 agente investigar as razoes morais da
acao, pois se Kant desse resposta para situacées concretas definidas estaria traindo

a sua fonte principal da razdo que € a metafisica (de onde vem o fundamento

racional).

Méaxima é o principio subjetivo para agir e tem de ser distinguida do principio
objetivo, a saber, a lei pratica. Aquela contem a regra pratica em que a
razao determina em conformidade com as condi¢cbes do sujeito (muitas

capaz de se aproximar das exigéncias daqueles principios morais universais. A essa desvalorizacéo
da eticidade contrap8e-se hoje sua revalorizacdo naquelas correntes da filosofia moral que procuram
novamente revocar Hegel ou a ética antiga. (HONNETH, 2009, p. 270, minhas énfases).

* Quanto a relagdo entre autonomia e dignidade em Kant na GMS “A legislagdo, porém, que
determina todo o valor, tem de ter ela propria, exatamente por isso, uma dignidade, isto €, um valor
incondicional, incomparavel, para o qual sé uma palavra respeito constituia expressdo adequada da
avaliacdo a que um ser racional tem de proceder acerca dela. A autonomia, portanto, é o fundamento
da dignidade da natureza humana e de toda natureza racional. (Il, Ak 436, énfase de Kant)”.

® Em Kant na KrV “Pratico é tudo aquilo que é possivel pela liberdade”. O empirismo condiciona a
nossa liberdade da vontade e a razdo “...s6 pode ter, nesse caso, um uso regulador e apenas pode
servir para efetuar a unidade de leis empiricas”. (KrV B 828, Os pensadores, p. 475-476).
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vezes em conformidade com a ignorancia ou também com as inclinagdes do
mesmo) e &, portanto, o principio segundo qual o sujeito age; a lei, porem, é
0 principio objetivo, valido para todo ser racional, e o principio segundo o
qual ele deve agir, isto é, um imperativo. (GMS II, nota Ak 420-421, énfase
de Kant).

O que seria bom absolutamente? O argumento da vontade boa é a
fundamentacdo pura da moral de Kant. Uma boa vontade kantiana ndo esta na
finalidade ou no resultado da acdo mas ndo vontade de realizar a agcdo pouco
importando para ter valor moral o que a acao promove ou realiza. Neste sentido Kant

esta longe de ser um filésofo consequencialista pois:

A boa vontade é boa, nao pelo que efetua ou consegue obter, nao por sua
aptiddo para alcancar qualquer fim que tenhamos proposto, mas tao
somente pelo querer; isto €, em si, e, considerada em si mesma, deve ser
tida numa estimaincomparavelmente mais alta do que tudo o que jamais
poderia ser levado a cabo porela em favor de qualquer inclinacdo ou até
mesmo a soma de todas as realizacdes. (GMS |, Ak, 394, minha énfase).

Portanto se acho que devo agir por expectativa social ou obrigacdo legal € um
dever contra a minha vontade pura, logo, estou no plano da heteronomia ainda que
isso me seja agradavel®. O dever de Kant é ao contrario disso, tem raz&do na
liberdade e na autonomia. Quem age “por exibicdo” ou “por medo”, nédo age por
dever e esta acao, destarte, ndo tem valor moral. Isso ndo significa que néo deva ser
praticada, apenas ndo € uma ac¢ao pura; isso ndo quer dizer que nao seja boa e nao
seja um dever, apenas ndao € moral pois ndo € por dever mas meramente conforme

ao dever’.

® Em Kant, bom (ou boa) esta na lei objetiva, 0 que agrada fazer é uma determinacdo subjetiva:
“Praticamente bom é porém aquilo que determina a vontade por meio de representacdes da razao,
por conseguinte ndo por causas subjetivas, mas objetivamente, quer dizer por principios que sao
véalidos para todo o ser racional como tal.Distingue-se do agradavel, pois que este s6 influi na vontade
por meio da sensacdo em virtude de causas puramente subjetivas que valem apenas para a
sensibilidade deste ou daquele, e ndo como principio da razéo queé valido para todos.” (GMS II, Ak
413, énfase de Kant).

" Kant d& o exemplo da caridade: “Ser caritativo quando se pode sé-lo é um dever, e ha além disso
muitas almas de disposicdo tdo compassiva que, mesmo sem nenhum outro motivo de vaidade ou
interesse, acham intimo prazer em espalhar alegria & sua volta e se podem alegrar com o
contentamento dos outros, enquanto este € obra sua. Eu afirmo porém que neste caso uma tal agao,
por conforme ao dever, por amavel que ela seja, ndo tem contudo nenhum verdadeiro valor moral,
mas vai emparelhar com outras inclinagées, por exemplo o amor das honras que, quando por feliz
acaso topa aquilo que efectivamente é de interesse geral e conforme ao dever, é consequentemente
honroso e merece louvor e estimulo, mas néo estima; pois a sua maxima falta o conteddo moral que
manda que tais acgbes se pratiguem, ndo por inclinagdo, mas por dever” (GMS I, Ak 398, minha
énfase). Para Kant quando interesse esta no objeto da agdo ele é patoldgico quando na acdo em si
ele é pratico (GMS I, nota Ak 413). Hoffe (2005, p. 193-194) destaca que ha trés possibilidades de se
cumprir o dever moral na GMS (Ak 397 ss). Primeiro por interesse préprio, por conformidade ao dever
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Por isso ele argumenta que uma vontade autbnoma concede a si a sua
propria lei e é distinguida de uma vontade heterénoma cuja lei € dada, por exemplo,
pelo objeto, sendo a heteronomia da vontade a fonte de tudo que afasta o individuo

da moralidade e da maioridade.

Se a vontade busca a lei que deve determina-la em qualquer outro lugar
gue ndo seja a aptiddo de suas maximas para uma legislacdo universal
propria, por conseguinte, se, indo além de si mesma, vai buscéa-la na
gualidade de qualquer de qualquer um de seus objetos, o resultado entdo
sera sempre heteronomia. (GMS I, Ak 441, énfase de Kant).

Mas o que fazer quando o querer moral encontrar limite numa lei da
natureza? Como buscar autonomia nessas condi¢des? Kant neste ponto se utiliza
de um artificio conceitual de dois mundos. A heteronomia que Kant admite como
limite da autonomia pertence ao mundo inteligivel e ndo ao mundo sensivel —

fenoménico - que sempre produzira heteronomia pois

Por tudo isto € que um ser racional deve considerar-se a si mesmo, como
inteligéncia (portanto ndo pelo lado das suas forcas inferiores), ndo como
pertencendo ao mundo sensivel, mas como pertencendo ao mundo
inteligivel; tem por conseguinte dois pontos de vista dos quais pode
considerar-se a si mesmo e reconhecer leis do uso das suas forcas, e por
tanto de todas as suas ac¢des: o primeiro, enquanto pertence ao mundo
sensivel, sob leis naturais (heteronomia); o segundo, como pertencente ao
mundo inteligivel, sob leis que, independentes da natureza, ndo sao
empiricas, mas fundadas somente na razao (GMS lll, Ak 452).

Hoffe destaca que segundo Kant o querer ndo é um simples desejo mas “no
emprego detodos os meios na medida em que estdo no nosso poder” (GMS I, Ak
397, destacamos) “masa vontade nao é de modo algum indiferente em rela¢éo a sua

s

manifestacdo no mundo social e politico, ela ndo é nenhum além da realidade
efetiva, muito antes, € o seu fundamento determinante e ultimo” (HOFFE, 2005, p.
195, destacamos). O moralmente valioso, em ultima instancia, ndo esta na

realizagdo pratica da acdo mas sim o querer em de fato empreende-la:

Ainda mesmo que por um desfavor especial do destino, ou pelo
apetrechamento avaro duma natureza madrasta, faltasse totalmente a esta
boa vontade o poder de fazer vencer as suas inten¢gfes, mesmo que nada
pudesse alcancar a despeito dos seus maiores esforcos, e s6 afinal
restasse a boa vontade (é claro que ndo se trata aqui de um simples desejo,
mas sim do emprego de todos os meios de que as nossas forgas

(legalidade), por dever (moralidade; onde o dever € querido pelo agente e onde estd o moralmente
bom).
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disponham), ela ficaria brilhando por si mesma como um jéia, como alguma
coisa que em si mesma tem o seu pleno valor. (GMS I, Ak 394, minha
énfase).

Kant afirma que inclusive a regra de ouro, que ele cita apenas em sua
formulac&o negativa, s6 pode ser entendida como derivada do imperativo categorico,

ndo o contrario, poisfaltaria o querer:

N&o se pense que o trivial: quod tibi non vis fieri etc. possa servir aqui de
norma ou principio. Pois ele é, se bem que com diversas restricdes, tdo-
somente derivado daquele; ndo pode ser uma lei universal, visto que nao
contém o fundamento dos deveres para consigo mesmo, hem dos deveres
do amor aos outros (pois muitos topariam de bom grado que os outros nao
Ihes fizessem o bem desde que pudessem se dispensar de se mostrar
benfazejos a eles), nem tampouco, por fim, dos deveres exigiveis de uns
para com 0s outros; pois 0 criminoso argumentaria com base nisso contra o
juiz que lhe dita uma pena, etc. (GMS II, nota Ak 430).

O agir racional também ndo se confunde com a busca da felicidade e
inclusive pode entrar em desacordo com este querer, pois a felicidade € algo
empirico e conforme 0s anseios a sua perseguicdo poderia gerar atos imorais
portanto deve-se er prudéncia na busca de uma vida feliz. No ambito da GMS esta
relacdo da prudéncia com a felicidade ird resultar inclusive como forte critério na
distincdo entre o imperativo hipotético e categérico. Para Kant a prudéncia € tomada
em sentido duplo. H& prudéncia mundana (a habilidade de uma pessoa noexercicio
de influéncia sobre outras para as utilizar para as suas intencdes) e a prudéncia
privada (o discernimento em reunir todas estas intencbes para alcancar uma
vantagem pessoal duravel). A prudéncia privada € propriamente aquela sobre que
reverte mesmo o valor da primeira, e quem €é prudente no sentido mundano mas nao
no sentido privado, € considerado “...inteligente e astuto, mas no todo imprudente.”
(GMS I, nota Ak 416, énfase de Kant).

ApoOs tratar da possibilidade (autonomia) e limite (heteronomia) da vontade
para esta ser moralmente boa Kant desenvolve deve trés proposi¢des: 1) agir por
dever e ndo por inclinacdo®; 2) Uma acéo praticada por dever tem o seu valor moral,
Nao no proposito que com ela se quer atingir, mas na maxima que a determina;

ndo depende portanto da realidadedo objeto da a¢do, mas somente do principio do

8 Kant nao tem textualmente “primeira proposigao”, mas como tem “segunda” e “terceira”, a presume e
impde asua busca. A primeira € uma determinante subjetiva de respeito a lei, a segunda o principio
subjetivo determinante e a terceira a consequéncia das duas (ver WOOD e SHONECKER, 2014, p.
59ss).
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querer segundo o qual a accédo, abstraindo de todos os objectos da faculdade de
desejar, foi praticada. (GMS | Ak, 399, énfase de Kant); e consequentemente 3)
Dever é a necessidade de uma acéo por respeito a lei’. (GMS | Ak, 400, nossa
énfase).

Ou seja, quem age por inclinacdo ou pelas consequéncias pode variar nos
desejos e anseios 0 que afasta a necessidade e universalidade da acéo, logo,
pratica acfes sem valor moral (ainda que possam ter outros valores bons em que
pese nao-morais). Para Kant, acdes boas que ndo sdo um fim em si mesmo tendem

a ser abandonadas:

Notemos no entanto provisoriamente que s o imperativo categorico tem o
caraterde uma lei pratica, ao passo que todos os outros se podem chamar
em verdade principios da vontade, mas nao leis; porque o que é somente
necessério para alcancar qualquer fim pode ser considerado em si como
contingente, e podemos a todo o tempo libertar-nos da prescricdo
renunciando a intengdo, ao passo que o mandamento incondicional n&o
deixa a vontade a liberdade de escolha relativamente ao contrario do que
ordena, s6 ele tendo portanto em si aquela necessidade que exigimos na lei.
(GMS Il, Ak 420, énfase de Kant).

Dessas proposi¢cdes — agir por dever, por querer € agir necessario - segue-se
entdo que a lei moral, isto é o principio de uma vontade moralmente boa, nas
palavras de Kant, oimperativo categérico ou da moralidade (GMS II, Ak 420) na sua
férmula universal (forma béasica): age apenas segundo a maxima pela qual possas
ao mesmo tempo querer que ela se torne uma lei universal (GMS II, Ak 421); na
forma da lei universal da natureza: age como se maxima de tua acao deve-se se
)10

tornar por tua vontade uma lei universal da natureza (GMS II, Ak 421)" ou na

° Kant explica através de uma nota o que é este respeito. Ele destaca “embora o respeito seja um
sentimento, ndo € um sentimento recebido por influéncia; €, pelo contrario, um sentimento que se
produz por si mesmo através dum conceito da razdo e assim é especificamente distinto de todos os
sentimentos do primeiro género que se podem reportar a inclinagdo ou ao medo...A determinacgao
imediata da vontade pela lei e a consciéncia desta determinacéo é que se chama respeito...” (énfase
de Kant). Ou seja o respeito aqui esta dentro da autonomia do ser racional, na vontade de cumprir a
lei em si mesma, por interesse moral e nao por temor. Todo o chamado interesse moral consiste
simplesmente no respeito pela lei.

10 Kant antes de formular o imperativo categérico (IC) desenvolve os imperativos hipotéticos (IH).
Destaca que "..todos os imperativos mandam [portanto, sdo deveres] ou hipotética ou
categoricamente. Os hipotéticosrepresentam a necessidade préatica de uma acgdo possivel como meio
de alcancar qualquer outra coisa que se quer (ou que € possivel que se queira). O imperativo
categorico seria aquele que nos representasse uma acdo como objetivamente necessaria por si
mesma, sem relagdo com qualquer outra finalidade. (...) No caso de a agéo ser apenas boa como
meio para qualquer outra coisa, o imperativo € hipotético; se a acdo é representada como boa em si,
por conseguinte como necessaria numa vontade em si conforme a razdo como principio dessa
vontade, entdo o imperativo é categérico.” (GMS II, Ak 414, énfase de Kant, nossa insergdo entre
colchetes). Kant no agir ndo-moral também d& o status de dever, ele associa o IH problematico a
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formula da humanidade como fim em si mesma: age de tal maneira que tomes a
humanidade, tanto em tua pessoa, quanto na pessoa de qualquer outro, sempre
ao mesmo tempo como fim, nunca meramente como meio'!. Kant destaca (GMS I,
Ak 436) que apesar da variagdo as trés maneiras de apresentar o principio da
moralidade sdo no fundo a mesma lei, e todas as “maximas”'? tém, com efeito: 1)
uma forma, que consiste na universalidade, ou seja as maximas tém de ser
escolhidas como se devessem valer como leis universais da natureza; 2) uma
matéria, isto €, o ser racional, como fim em si mesmo segundo; 3) uma
determinacdo completa de todas as méaximas por meio daquela férmula, onde
todas as maximas por legislacdo propria, devem concordar entre si para um possivel
reino dos fins®3,

Por fim, em relacdo aos imperativos destaca-se que 0s Imperativos
Categoéricos séo a priori, pois ordenam ac¢des desprovida do interesse empirico de
seus agentes, e sao sintéticos (ou progressivos) pois a vontade de um ser racional-
sensivel nem sempre quer o moralmente bom, é necessario conecta-la ao agente
(nem todo ser livre agird moralmente, pois somos seres racionais imperfeitos)**.
Os imperativo hipotéticos, por sua vez, sdo empiricos e analiticos (ou regressivo,

pois 0 ato de estabelecer o fim ja este jA contido no meio correspondente)

busca da felicidade — ou concepcdo de vida boa - e esta € personalissima (empirica), por isso é
necessario (imperativo) de prudéncia na escolha das hipéteses possiveis para realiza-la; IH
assertorio, outra modalidade, deve seguir as regras de habilidade poruge o fim almejado € a priori.

' Kant diz que é uma, explicita trés mas ha cinco formulas do Imperativo Categérico na GMS (ver
WOOD e SHONECKER, 2014, p. 115 ss).

2 Como consta na nota ak 420 maxima é o principio subjetivo e aqui Kant vai enumerar as
caracteristicas comuns das formulas do Imperativo Categérico, o que gera um problema de coeréncia
discursiva interna. O original do texto em alemédo esta “maximen” portanto ndo é um erro de
traducdo. Mas certamente aqui ele quisse referir ao imperativo moral ou equivalente.

13 por esta palavra reino Kant entende a ligacdo sistematica de varios seres racionais por meio de leis
comuns. Como as leis determinam os fins segundo a sua validade universal, se se fizer abstragéo
das diferengas pessoais entre os seres racionais e de todo o conteddo dos seus fins particulares,
poder-se-a conceber um todo do conjuntodos fins (tanto dos seres racionais como fins em si, como
também dos fins proprios que cada qual pode propor a si mesmo) em ligagdo sistematica, quer dizer,
um reino dos fins que seja possivel segundo os principios acima expostos. (GMS Il Ak 433).

4 Se é preciso deduzir o Imperativo Categérico de forma sintética da vontade livie o0 mesmo nao
ocorre com a liberdade e as leis morais pois de acordo com a tese da analiticidade (SCHONOCKER e
WOOD, 2014, p. 160) “...assim, pois, vontade livre e vontade submetida a leis morais sdo uma e a
mesma coisa...Se, pois, se pressupde liberdade da vontade, segue-se daqui a moralidade com o seu
principio, por simples andlise do seu conceito.” (GMS llI, Ak 447). Justamente neste sentido € que na
dedugao o dever categorico “...representa uma proposicao sintética a priori, por sobreviver & minha
vontade afetada por apetites sensiveis ainda a idéia de precisamente a mesma vontade, mas
pertencemente ao mundo intelegivel, pura, por si mesmo pratica (GMS lll, 454) Aqui Schonecker e
Wood (2014, p. 162) dizem que estéd a dedugdo do imperativo categorico.. Da analise do conceito de
uma vontade livre se extrai leis morais (analiticidade), mas ndo se extrai delas o imperativo categorico
porqueoutras inteng8es podem influenciar o agir pratico.
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(SHONECKER, WOOQOD, 2014, p. 154).

Assim, Kant responde na sua filosofia moral a pergunta “O que devo fazer?”
determinando que a conduta moralmente correta deve ser praticada mediante o
Imperativo Categérico, que é o seu imperativo moral.

Com base na demonstracao aqui feita € possivel verificar, ainda que de forma
indiciaria, que dentro da moral kantiana hd uma intersubjetividade. Conceitos como
vontade perfeitamente boa, prudéncia para se buscar a felicidade ou ate mesmo a
dignidade da pessoa humana. Hoffe (2005, p. 207) diz inclusive que Kant tinha uma
certa concordancia com utilitarismo pois considera a promogao do bem-estar de
outros como moralmente requerida e que iSso pressupde que as pessoas reflitam a
luz do bem estar alheio e das consequéncias de suas condutas. Quando Kant trata
dos exemplos de universalizacdo, o quarto exemplo (GMS Il Ak 430) é uma
proibicdo da indiferenca para com a necessidade alheia (HOFFE, 2005, p. 209) onde
Kant defende que a felicidade € fim que deve ser por todos buscado mas nao
egoisticamente e h4, portanto, uma intersubjetividade solidaria como limitacdo da
liberdade das agcbes humanas. Diz ainda que se “...se um sujeito € um fim em si
mesmo, 0s seus fins ttmde ser quanto possivel os meus...” e que “...Este principio
da humanidade e de toda a natureza racional em geral como fim em si mesma...”
[Enfase de Kant] é a priori pois “...nada é tomado de empréstimo a experiéncia ... por
causa da sua universalidade, pois que se aplica a todos os seres racionais em geral,
acerca do que nenhuma experiéncia é suficiente para tornar o que seja...tendo por
conseguinte de originar-se da razao pura”.

Dessa forma a teoria moral kantiana, mesmo se s6 analisarmos a GMS,
possui uma dimensdo aspectos intersubjetivos ainda que no seu sentido formal o
gue impede de dizer que ela € monolbgica na sua totalidade. Ainda que conceitos
como “autonomia”, “liberdade”, “maximas” e “querer’ déem um escopo solipsista da
consciéncia do agente para resolver dilemas morais, por outro lado ela também traz

uma dimenséao intersubjetiva formal para esta decisdo como visto acima.

3 A AMPLIACAO DIALOGICA DO FORMALISMO MORAL KANTIANO EM
HABERMAS

Habermas busca uma reformulacdo do agir moral através de uma

reconstrucao discursiva do imperativo categorico, ou seja, a proposta habermasina
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procura mostrar como € possivel superar o solipsismo, tendo presente um
procedimento discursivo (PlZZI, 2005, p. 256). Para Habermas o imperativo
categorico adota o papel e um principio de justificacdo, selecionando e distinguindo
como “validas as normas suscetiveis de universalizacdo, qualseja, o que no sentido
moral esta justificado deve ser desejado por todos os sujeitos racionais” (P1ZZl, ,
2005, p. 264). Para ele é ilegitimo que as maximas que o0 agente busque a
universalidade fique apenas no monologo solitario do foro interior do ser racional
(VOLPATO, 2002, p. 134). Quer Habermas, portanto, uma reconstrucdo discursiva
da moral kantiana, um deslocamento da énfase do querer autbnomo para a
concordancia discursiva consensual de todos como requisito de validez universal do
agir. Um giro gramatical onde sai “eu quero” e entra o “ndés concordamos”. Para
Habermas os testes objetivos das maximas subjetivas do querer devem ser
filtrados pelo consenso dos envolvidos através do discurso, por meio do agir
comunicativo teoria que ele desenvolveu no inicio da década de 80.

Para Pizzi (2005, p. 265) a reinterpretacdo habermasiana substitui o
solipsismo moral pelo acordo consensual entre todos, independentemente dos
interesses ou das preferéncias particulares. Em outras palavras, destaca, que a
pragmatica habermasiana representa a traducdo procedimental do imperativo
categoérico de Kant: mais do que atribuir como validaas demais, qualquer méaxima
que eu possa querer que se converta numa lei universal “tenho que submeté-la a
todos os demais, com a finalidade de examinar discursivamente sua pretensdo de
universalidade.” (2005, p. 265). Nesse sentido, portanto, a ética discursiva de
Habermas € uma reconstrucdo processual da moral kantiana (VOLPATO, 2002, p.
132), um algo mais para resolver dilemas morais para além do teste unipessoal de
maximas para o filtro intersubijetivo.

O meio deste consenso em Habermas, e na sua teoria do agir comunicativo, €
através de um discurso pautado pela ética, conhecimento do mundo vivido e
linguagem.

Nessa mediagdo entre hermenéutica e acdo comunicativa habermasina o
discurso pratico exige simetria entre o0s participantes, porque a luta pela
emancipagdo passa por uma experimentacdo das condigbes reais dos sujeitos
enquanto implicados no processo. As resolucbes dialdégicas recebem um reforgo
regulativo que serve de marco objetivo de referéncia e acdo social, pois estdo

sempre voltadas para o ideal do consenso. Em outras palavras, surge a forma da
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7

intersubjetividade, onde o sujeito particular faz sentido enquanto é capaz de
linguagem e acao, mediados por uma moralidade que unifique, a0 mesmo tempo, a
l6gica do discurso e a praxis da vida (P1ZZI, 1994, p. 51), portanto exige um agir hao
de um mero observador que interpreta 0 mundo mas, para além, de um ator que
participa comunicativamente afastando, assim, a decadente filosofia da consciéncia
e introduzindo o paradigma da comunicacdo (P1ZZl, 2005, p. 45). A teoria do agir
comunicativo ndo caracteriza a linguagem apenas como instrumento para entender
as oracdes e expressdes gramaticais, a linguagem passa a ser um médium para o
entendimento entre sujeitos que pensam e agem comunicativamente. O ato de fala
transforma-se em agir comunicativo (P1ZZI, 1994, p. 108), assim, pode-se dizer, que
em Habermas, para se ter intersubjetividade o foco deve ser nas relacdes
comunicativas e ndo na consciéncia solitaria.

Ao contrario do que ocorre com a racionalidade instrumental, a nocdo de
interesse préatico comunicativo requer como condicdo um contexto interativo, no
qual, além da auto referencia, € necessario um “medium” dos vinculos linguisticos.
Como Kant, Habermassustenta a universalidade do principio da razéo, suscetivel de
ser assumido — ou ndo — por todos (consenso ou dissenso). A situacdo dialdgica,
porém, na qual os individuos se p6em de acordo com relacao as normas de conduta
social, deve ser antecipada “a priori” como sendo um interesse pratico que orienta o
conhecimento em direcdo de um reconhecimento reciproco. A validade das maximas
individuais sdo como que mediadas pela maxima universal, que se redefine
dialogicamente como consenso verificado “a posteriori” (Pl1ZZI, 1994, p. 52). Para
Habermas toda discussédo moral deve estar inserida num contexto, esta analise leva
em consideracdo o mundo da vida no seu sentido subjetivo, objetivo e social (P1ZZI,
2005, p. 13). Destaca Pizzi (2006, p. 160) que meios como dinheiro e poder
passaram a subordinar a acdo aos interesses meramente econdmicos e um outro
contexto de acdes com fins comunicativos se faz necessario.

O mundo da vida (ou mundo vivido) fenoménico de Hurssel (o Lebenswelt) &
0 contexto do agir comunicativo habermasiano que é composto pela totalidade (1)
das vivéncias a que tem acesso privilegiado (mundo subjetivo proprio), (2) das
relacdes interpessoais legitimamente regulados de um grupo social (mundo social
comum) e (3) dos estados de coisas existentes (mundo objetivo) (HABERMAS,
1989, p. 79) e o campo dos objetos de pesquisa (HABERMAS, 2009, p. 151). Com a
categoria do mundo da vida destaca Pizzi que Husserl quer significar o amplo
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espaco de experiéncias mostrengas, certezas pré-categoriais, relacdes
intersubjetivas e valores que nos sao familiares no trato do cotidiano com o0s
homens e com as coisas (PlZZI, 2006, p. 63) passando a se constituir no “Unico
espaco de uma racionalidade em que todas as questdes, os métodos e teorias tem
sentido (P1ZZlI, 2006, p. 107).

Mas Habermas reconstréi a proposta husserliana por considerar uma
fonomelogia ainda dentro de uma “Filosofia da consciéncia” pois tem como ponto de
partida esquemas de interpretacdo, centrados no eu, com 0s quais se constroem 0s
mundos da vida dos sujeitos agentes; “esse ego se encontraria, pois, desvinculado
do entorno social” (P1ZZI, 2006, p. 132) e para ele o que une o “eu” com o “outro”
e 0 eu com o “mundo” é a intersubjetividade através de um ambiente de
comunicacdo pois assim afasta as deficiéncias monologicas do enfoque
fenomenoldgico (PI1ZZl, 2006, p. 141). O recurso ao Lebenswelt como pano de fundo
do agir moral se d& porque meios como dinheiro e poder passaram a subordinar a
acdo aos interesses meramente econdmicos coordenando de forma sistémica a
integracao social (P1ZZ1,2006, p. 160). O recurso ao mundo da vida se transforma,
portanto, também em uma “capa fundamental para a constituicdo de uma teoria da
agao” (PIZZl, 2006, p. 163) mas dentro de uma reformulacdo comunicativa. Assim
‘o mundo da vida, do qual as instituigbes fazem parte, manifesta-se como um
complexo de tradicdes entrelacadas, de ordens legitimas e de identidades pessoais
— tudo reproduzido pelo agir comunicativo” (HABERMAS, 2012a, p.42) pois o
sentido orientado pelo agir s6 é acessivel na experiéncia comunicativa
(HABERMAS, 2009, p. 159).

A acdo comunicativa € uma categoria que se encontra, portanto, entre o
discurso e o mundo vivido e Habermas estrutura “sociedade” e “sistema” como dois

conceitos do mundo da vida no entanto o diferencia de sistema?'®:

Eu entendo a evolucdo social como um processo de diferenciacdo de
segunda ordem, porque o mundo da vida e o sistema se diferenciam néo
somente a propor¢do que a racionalidade de um e a complexidade do outro
crescem, mas também a medida que um se diferencia do outro.
(HABERMAS, TAC Il, p. 277).

* O conceito de sistema e mundo da vida de Habermas estd no mesmo plano de oposicdo de
sistema e ambiente de Luhman. O mundo vivido de Habermas tem, no entanto, uma dimenséo
fenomenoldgica primordial que o torna uma verdadeira "matéria” do mundo social, embora a
racionalizacdo do mundo vivido seja considerado inelutdvel e constitua a propria dindmica da
modernidade. (RAULET, 2009, p. 271).
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No desenvolver da teoria do agir comunicativo Habermas (1990, p. 65) separa
acOes emsentido estrito (atividades néo linglisticas orientadas para um fim onde um
ator, intervém no mundo, a fim de realizar fins propostos, empregando meios
adequados) de proferimentos linguisticos (atos através dos quais um falante gostaria
de chegar a um entendimento com um outro falante sobre algo no mundo). Em que
pese o agir finalistico (ou estratégico) e o agir comunicativo serem ambos mediados
pela linguagem (1990, p. 82)

somente o agir comunicativo é aplicavel o principio segundo qual as
limitacdes estruturais de uma linguagem compartilhada intersubjetivamente
levam os atores — no sentido de uma necessidade transcendental ténue —
abandonar o egocentrismo de uma orientagdo pautada pelo fim racional de

seu préprio sucesso e a se submeter aos critérios publicos da racionalidade
do entendimento (HABERMAS, 1990, p. 82-83; énfase de Habermas).

Enquanto no agir comunicativo 0s agentes estdo predispostos ao
entendimento e buscam o acordo ou revalecao de dissensos, no agir estratégico
nao ha esta predisposicdo e osparticipantes almejam a vantagem ou a manipulacao
(TAC |, p. 574)* pois “a ag&o estratégica tem como ponto de referencia o éxito do
falante diante de um oponente racional” (P1ZZI, 2005, p. 82). Pizzi (2005, p. 86)
destaca que o agir comunicativo refere-se aquela forma de interagdo na qual os
participantes definem e coordenam, de comum acordo, seus planos de acéo. Esse
processo demanda expectativas reciprocas de reflexdo e acdo, ao passo que 0 agir
estratégico almeja a vitdria. A validez dos enunciados empiricamente verdadeiros ou
corretos e a validez das normas sociais sdo asseguradas por um reconhecimento
intersubjetivo, sempre fundado no entendimento linglistico. Para Habermas se
quisermos estabilizagdo social a sociedade deve ser integrada pelo agir
comunicativo, pois acdes orientadas para 0 sucesso ndo possuem este efeito
(HABERMAS, 2012a, p. 45). A experiéncia comunicativa emerge, tal como o home
indica, de contexto de integracdo, que ligano minimo dois sujeitos no quadro da
intersubjetividade linguisticamente produzida do entendimento quanto as
significacdes constantes (HABERMAS, 2009, p. 147-148)

Habermas para distinguir os discursos dentro do ambito da teoria do agir

comunicativo se utiliza, cm algumas variacdes, da teoria dos de fala de Austin.

16 As referencias a TAC | correspodem a Teoria do Agir Comunicativo volume |, e TAC Il ao volume II.
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Austin (1990, p 95-96) sugere uma lista de verbos performativos (que indicam acao)
explicitos onde se encontram algumas dificuldades para determinar se um ato de
fala € ou ndo performativo, ou pelo menos puramente performativo. Para tanto
Austin distinguiu trés atos de fala com sentido de ac¢do: atos locucionéarios, atos
ilocucionarios e atos perlocucionarios.

Em primeiro lugar h& um conjunto de coisas que fazemos
ao dizer algo, que sintetizamos dizendo ao realizar um ato
locucionario, 0 que vale, a grosso modo, a proferir determinada sentenca com
determinado sentido e referéncia, o que, por sua vez, equivale ao "significado" no
sentido tradicional do termo. Em segundo lugar, afirma Austin, que também
realizamos atos ilocucionarios tais como informar, ordenar, prevenir, avisar,
comprometer-se, etc., isto €, proferimentos que tém uma certa forca (convencional).
Em terceiro lugar também podemos realizar atos perlocucionarios, 0s quais
produzimos porque dizemos algo, tais como convencer, persuadir, impedir ou,
mesmo, surpreender ou confundir. Destaca Austin que aqui temos trés sentidos ou
dimensdes diferentes, sendo mais até, da frase "o uso de uma sentenca” ou "0 uSsO
da linguagem". Todas essas trés classes de fala estdo sujeitas, simplesmente por
também serem acdes, as dificuldades e reservas costumeiras que consistem em
distinguir uma tentativa de consumacé&o, um ato intencional de um n&o-intencional.
Austin descrevia como falacia descritiva o entendimento que de que a linguagem soé
descreve o mundo®’ pois para ele o dizertambém contém o fazer.

Habermas destaca que quando na situacdo de fala a linguagem for
empregada para o entendimento mutuo (ainda que seja tdo somente para constatar
um dissenso), logo com pretensdées convencionais, havera entdo trés relagdes pois
“ao dar uma expressdo de aquiloque tem em mente, o falante comunica-se com
um outro membro de sua comunidade linglistica sobre algo no mundo”
(HABERMAS, 1989, p. 40). O acordo alcangcado ser4 medido pelo reconhecimento
intersubjetivo das pretensdes de validez do ato de fala (HABERMAS, 1989, p. 79).
No agir comunicativo, portanto, o ato de fala é ilocucionario, pois nele o falante
tem a intencdo de buscar o entendimento com o0 ouvinte, e no agirestratégico

ele é perlocucionario devido ao intento ndo estar voltado para consenso mas para

7 para Alexy atos locucionarios descrevem, atos ilocucionarios regulam e perlocucionarios causam
efeito e a originalidade de Austin esta no ato ilocicionario pois neles estdo o “ato de fala” (faz dizendo
algo) propriamente dito (ALEXY, 2013, p. 63-65).
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um efeito finalistico. No entanto se falar nestes casos € agir € preciso um elemento
de concrecao para que a fala se consume de fato, uma pretensdo validade. Para
Habermas a agéo regulada por normas (como as morais), os atos de (1) fala sao
regulativos, se referem ao (2) mundo social, tem a (3) funcdo linglistica de criar
relacbes interpessoais, a (4) orientacdo das acOes sao voltadas para o
entendimento, as (5) atitudes béasicas estdo conforme as normas e a

(6) pretenséo de validade esta na correcao. Por sua vez num tipo de acao
estratégica (ou manipuladora), os atos de (1) fala sdo perlocucionéarios e se referem
ao (2) mundo objetivo, tem a (3) funcéo linglistica de influéncia no oponente, a (4)
orientacdo das acbes € voltada para o éxito, as (5) atitudes béasicas sé&o
objetivadoras e a (6) pretensdo de validade € a eficacia (TAC I, p. 565). Assim, se
no agir estratégico a pretensdo de validade, aliada a outras caracteristicas, a
pretensdo de validez esta na eficacia no agir comunicativo esta validade est4 na
retiddo, o que conforme se destacou acima, na justificativa com razbes morais.

Por isso, conforme as caracteristicas acima (1-6), o procedimento
comunicativo ultrapassa os discursos e opinibes monologicas para atingir um
entendimento descentrado de mundo preservando, assim, a igualdade e a
originalidade dos trés elementos do mundo vivido (P1ZZI, 1994, p. 78). Percebe-se,
portanto, que Habermas deposita nos atos ilocucionarios de Austin o conteddo
comunicativo, porque eles se centram no sujeito que diz algo e também na certeza
de que isso é entendido pelos demais (PlZZI, 1994, p. 124-125) devido ao forte
contetdo convencional. A teoria da acdo comunicativa postula uma situacao ideal de
compreensdao, que € a condicdo de possibilidade da comunicacdo e do
reconhecimento intersubjetivo (RAULET, 2009, p. 273)

Para Habermas o conceito “agir comunicativo” faz com que as suposicoes
contrafactuais dos atores que orientam seu agir por pretensdes de validade
adquiram relevancia imediata para a constru¢cdo e a manutencéo de ordens sociais:
pois estas mantém-se no modo do reconhecimento de pretensdes de validade
normativas. Isso significa que “a tensao entre facticidade e validade embutida na
linguagem e no uso da linguagem retorna no modo de integracdo de individuos
socializados” (HABERMAS, 2012%, p. 35). O direitopositivo tem uma funcéo especial
nessa relagcdo pois cabe a ele estabilizar esta tensdo de forma socialmente

integrada (2012a, p. 35), pois percebida uma incompatibilidade entre
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Agir orientado pelo sucesso e agir orientado pelo entendimento e, deste
modo, sob a condicdo de uma incompatibilidade percebida facticidade e
validade. (...) encontramos a solucdo desse enigma no sistema de direitos
gue prové as liberdades subjetivas de acdo com a coacédo do direito objetivo
(HABERMAS, 2012a, p. 47).

No que diz respeito ao direito um dos propositos de Habermas € introduzi-lo o
direito moderno na Otica da teoria do agir comunicativo, pois a tensao entre as
pretensdes normativas democraticas e a faticidade do contexto social, que é
inerente ao direito, pode receber da teoria do agir comunicativo um contributo
positivo (HABERMAS, 2012a, p. 113). Para o autor sdo validas as normas de agéo
as quais todos os possiveis atingidos poderiam dar o seuassentimento, na qualidade
de participantes de discursos racionais (2012a, p. 142). Para Habermas no que
tange a ética do discurso ndo ha uma distingdo satisfatoria entre principio moral e
principio do discurso, uma vez que ela parte da idéia de que o préprio principio esta
fundado nas condicdes simétricas de reconhecimento de formas de vida
estruturadas comunicativamente (2012a, p. 142).

Assim, a resposta para “O que devo fazer?” em Habermas toma uma outra
configuracédo e pode ser (re)formulada como age moralmente quem age de acordo
com uma norma de acdo que possa ser universalizada, isto €, que possa obter o
consenso de uma comunidade de comunicacdo (VOLPATO, 2002, p. 140). Destaca
Volpato (2002, p. 140) que Habermas busca através da intersubjetividade
consensual uma universalidade que ndo pode concordar com determinacdes

estranhas a comunicagdo como, por exemplo, dinheiro e poder.

4 A CONSOLIDACAO DA INTERSUBJETIVIDADE DIALOGICA

Kant ndo estava tdo longe da intersubjetividade como vimos, mas ela ainda
ficou num estado formal, dentro de um paradigma da Filosofia da consciéncia
onde h& uma Unicaconsciéncia ainda que com bases racionais e metafisicas. O
grande mérito de Habermas foi, através da paradigma da linguagem reforcada pelo
giro linglistico, trazer ela para umadimensao dialégica colocando o sujeito, através
do discurso, num teste de maximas para alem da soliddo de uma racionalidade
instrumental pois Habermas o falante “deve entender-se a si mesmo a partir da
perspectiva de seu destinatario” (P1ZZI, 2005, p. 111).

A dimensdo dialogica estd no ponto desta constante alternancia entre a
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primeira pessoa do dialogo (ego) e a outra pessoa (alter ego). O falante ao fazer
uma afirmacdo assume uma posicdo e 0 ouvinte outra, papéis estes que serao
alternados e isso é 0 aspecto miais mportante dos atos de fala em que pese nao
existir uma posicao intersubjetiva-comunicativa privilegiada para o terceiro que néo
participa do didlogo como ha para o falante e ouvinte (P1ZZI, 2005, p. 111). Esta
situacdo (ideal) de didlogo em um ambiente comunicativo produzira, nos termos da
teoria do agir comunicativo de Habermas, formulacdo morais para alem da
consciéncia monologica e, por esta razdo, com uma carga maior de validez. Assim,
O novo para uma teoria moral em Habermas estd no ponto de que a
intersubjetividade, ainda em estado formal em Kant, ganha contornos dialdgicos
entre os atores morais.

A reformulacdo de Habermas do imperativo moral kantiano ndo escapou a
criticas. Uma delas esta no fato de que esta formulacdo €, na verdade, a
fundamentacdo de uma acdo e ndo a proposicdo de uma norma moral, ela diria
respeito aos “motivos que as pessoas podem ter e requerer para, reciprocamente,
poderem atuar de uma forma determinada umas com respeito as outras”
(VOLPATO, 2002, p. 140) o que nao escapa do foco de Habermas - processualizar a
justificacdo de uma norma moral através do discurso — e se lermos Kant com olhar
de algunsde seus comentadores ele também teria falhado em néo fornecer regras
morais positivas. Destaca Volpato, ainda, que fundamentar uma norma € uma tarefa
“mais ou menos hipotética” (2002, p. 276) e, de fato, Habermas ao processualizar o
imperativo categorico de Kant, através de um procedimento intersubjetivo e
comunicativo, estd mais para um meio de se atingir um consenso (ou identificar
dissensos) do que demonstrar materialmente um direito moral propriamente dito
afinal “No caso de a agéo ser apenas boa como meio para qualquer outra coisa, 0
imperativo € hipotético (GMS I, Ak 414, énfase de Kant).

Além desta critica, que consideramos razoavel, apesar das vantagens do
procedimento discursivo, € possivel identificar ainda, segundo Pizzi com base em
Cortina, limitagdes ou inconvenientes nesse processo, pois limitar a tarefa da razao
pratica a producdo de premissas geradoras de consensos apresenta sérias
repercussdes Nnos campos em que se expressa especialmente no da filosofa moral.
Por isso reduzir, 0 ambito da ética aos procedimentos legitimadores de normas
supde renunciar a elementos que vieram constituindo parte imprescindivel do saber

ético, limitando o aspecto moral a uma forma deficitaria do direito (P1ZZI, 2005, 269-
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270). Em outras palavras, é necessario se ter um “minimo moral pétreo” que néo
pode ser objeto de mutilacdo por consensos até porque, questdes consensuais ou
nao sofrem a corrosao do tempo e como enuncia Volpato “Habermas esquece que
houve muitas questdes ndo consensuais em ética que se tornaram consensuais,
como por exemplo, o repudio a escraviddo, a tolerancia religiosa, o trabalho das
criangas” (2002, p. 199). Portanto se o “livre arbitrio” kantiano tem o “vicio” de deixar
a intersubjetividade num esta formal, o “livre consenso” habermasiano sem um
minimo moral pode ser berco de injusticas ou intolerancias. O que se pode dizer é
que Habermas reformulou o Imperativo Categérico de Kant, mas com contornos
mais hipotéticos que morais 0 que para uma dimensdo pratica para alguns nao tem
tanta importancia®®.

Habermas em um escrito atual de 2011 - “O conceito de dignidade humana e
a utopia realista dos direitos humanos” in “Sobre a Constituicdo da Europa” - sobre a
dignidade da pessoa humana ele realiza uma conexdo entre moral e direito e ndo
traz mais como destague oconsenso como fundamento da determinacédo moral e |é
em Kant um “reconhecimento reciproco da vontade legisladora de cada um quando
Kant escreve que ‘jamais deve tratar a si mesmo e todos os outros como meio, mas
sempre ao mesmo tempo como fim em si mesmo‘ (HABERMAS, 2012, p. 26)* o que
parece reconhecer que de fato em Kant ja havia a intersubjetividade ainda que em
fase embrionaria. Destaca que em Kant os direitos humanos derivam de seu
conteado moral. Trata os direitos humanos como proprio objetivo ideal de uma
sociedade justa nas instituicdes de um Estado constitucional (HABERMAS, 2012, p.

31).0 autor enfatiza que:

As proéprias pretensdes normativas fundamentam-se a partir de uma moral
universalista cujo conteddo h& algum tempo foi introduzido, por meio da
idéia de dignidade da pessoa humana, nos direitos humanos e nos direitos
dos cidadaos das constituicGes democraticas. Somente esse vinculo interno
entre dignidade humana e direitos humanos produz aquela fusdo explosiva
da moral no médium do direito, no interior do qual deve ser efetuada a
construcdo das ordenes politicas justas. Essa carga Moral do direito € o
resultado das revolugdes constitucionais do século XVIII. Quem neutraliza
essa tensao abandona também uma compreensdo dindmica que sensibiliza
os cidaddos de nossas proprias sociedades parcialmente liberais para uma
exploracdo sempre mais intensiva dos direitos fundamentais existentes e

'8 Harald Kohl, em trabalho onde discuti a derivagéo da lei moral na GMS em Kant, defende como
plausivel a idéia de imperativos hipotéticos morais ao lado imperativos categoricos (KOHL, 20086, p.
116). Com base nisso, é possivel tratar o consenso habermasiano como um imperativo hipotético e
com valor moral.

¥ GMS I, Ak 428.
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para o perigo cada vez mais agudo de erosdo dos direitos de liberdade.
(HABERMAS, 2012, p. 37).

Se ele ainda tem em mente a validade da sua teoria do agir comunicativo
construida na década de 80, Habermas agora retorna a Kant na GMS e coloca
um nudcleo moral material intangivel na elaboracdo intersubjetiva dos direitos
humanos que é a dignidade da pessoa humana. Este conteido ndo pode ser, assim
parece no seu atual pensamento, erodido sequer por um consenso sobreposto e
racionalmente construido dialogicamente salvo se a constru¢cdo de uma sociedade,
global ou doméstica, ndo queira ser considerada justa. Habermas retorna mais uma
vez a Kant para reconstruir a sua teoria, de onde ele parece também ter saido, para
consolidar a intersubjetividade dialégica conectando o formalismo social kantiano ao
seu materialismo comunicativo.

Se partimos da interpretacdo de Allen W. Wood (2005, p. 167) que a FH dos
imperativo(s) categorico(s) é a escolhida por Kant para aplicar o principio moral em
Ametafisica dos Costumes assim como nao é a FA nem a FLU que é usada na sua
tentativa de estabelecer o principio da moralidade na terceira sec¢do da
Fundamentacdo, bem como na Critica da Raz&o Pratica, parece que a humanidade
como um fim em si mesma esvazia um pouco a critica, assim pensamos com Allen
Wood, que os criticos ddo vazio do imperativo categérico e a acusacdo do
formalismo aos imperativos morais.

Portando, uma consolidacdo possivel entre a intersubetividade formal
kantiana com a intersubjetividade discursiva habermasiana pode-se dar no terreno
da dignidade da pessoa humana como uma ponte entre este dois paradigmas, afinal
€ um topoi fundamental nos dois referencias para desenvolver tanto a filosofia moral
metafisica de um como a sua reformulacéo discursiva de outro consolidando, assim,

a intersujetividade dialdgica.

5 CONCLUSAO

Vimos que Kant desenvolveu uma teoria moral onde tenta se afastar de
argumentos empiricos para determinar regras morais. Com isso ele entra num
inevitavel formalismo pois através deste procedimento em priorizar a distancia dos
contextos para desenvolver metafisicamente imperativos morais ecai no terreno

formal para desenvolver a sua ética. Mas dizer que nao ha intersubjetividade na sua
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teoria € um exagero discursivo, ainda ha, de acordo com a leitura que aqui
propomos, uma interatividade subjetiva ainda que em estado formal.

Habermas aposta na intersubjetividade comunicativa para se afastar do
formalismo e reformular o imperativo categoérico kantiano mas, como pensamos, ndo
inaugura plenamente aintersubjetividade na teoria moral kantiana pois coloca uma
énfase através do discurso com foco no entendimento e trazendo, assim, o
empirismo para desenvolver juizos morais.

Assim, a intersubjetividade se consolida com dimenséo formal kantiana e a
intersubjetividade discursiva habermsiana e o medium interativo desta ponte esta
no destaque a dignidade da pessoa humana que tanto Kant e Habermas
valorizam nos seus paradigmaspois seja em sentido formal ou em sentido material
ela esta presente fortemente nos dois modelos que séo indispensaveis para o

desenvolvimento de dilemas morais.
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CAPITULO XV

HABERMAS NA ESTEIRA DO PENSAMENTO POS-METAFISICO II:
BIPOLARISMOS SIMPLIFICADOS?

Jovino Pizzi

A insisténcia em “tradi¢cdes fortes” vem sendo uma das questbes importantes
dos textosrecentes de Habermas. A obra Nachmetaphysiches Denken II. Aufsatze
und Repliken (Pensamento pés-metafisico Il. Ensaios e réplicas) apresenta, em
diferentes momentos, o fluxoe o influxo de tradi¢cdes inerentes a cultura ocidental. Na
sua retrospectiva historico-genealdgica, o “diagnéstico do tempo” presente exige a
compreensao das tradicbes e seus elementos constitutivos, uma heranca que, de
uma forma ou de outra, continua exercendo umainfluéncia significativa na justificacao
dos pressupostos normativos. O vigor se manifesta na articulagdo do poder,
confluindo em um eixo central e, assim, articula os diferentes subsistemasdo mundo
da vida.

Nesse sentido, a configuragdo de um “centro e uma periferia” (Habermas,
1989, p. 403), isto é, um eixo central e suas ramificagbes alimenta uma forca
legitimadora a comandar os distintos ambitos da vida social. Habermas insiste em
fortes e poderosas influéncias da tradicdo ocidental. Ou seja, a referéncia a
constelacdes historicas salienta legitimacfes contundentes e determinantes, as
vezes eminentemente metafisicas. Essas forcas sdo determinantes no momento de
consolidar as justificagbes, com influéncias decisivas nos diferentes ambitos (ou
subsistemas) do mundo da vida.

Se, por um lado, a influéncia de uma racionalidade ético-comunicativa assume
um significado inquestionavel, por outro, prospera uma legitimidade que nao
abandonou as influéncias de tradicbes que permanecem vivas e inspiram
justificacdes determinantes para a vida préatica. Nado poucas vezes, o entrechoque
entre salvacdo e condenacdo (Heil und Unheil) continua demarcando e
estabelecendo os contornos do agir social. O bipolarismo entre agraciados versus
increpaveis indica, pois, duas formas de especificar condicdo do sujeito enquanto

pertencente aos salvaveis ou aos desgracados (na verdade, demoniacos).

! PI1zZ1, Jovino. Habermas na esteira do pensamento pés-metafisico Il:bipolarismos simplificados. In:
COLOQUIO HABERMAS, 14.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMAGCAO, 5., 2018, Rio de
Janeiro. Anais [..] Rio de Janeiro: Salute, 2018. Disponivel em: https://coloquiohabermas.
files.wordpress.com/2018/12/anais-2018-completo2.pdf . Acesso em: 25 abr. 2023.
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A bipolarizacao aparece como forgas contrapostas, divergéncia que afetam as
questdes politicas, sociais, culturais e econbmicas, entre outros aspectos. Assim,
evidencia-se a caracteristica patologica de nossos tempos, cujo padrdo salienta
forcas diametralmente opostas. A existéncia de dois polos se defronta a diagnosticos
que exigem alternativas capazes de superar tais patologias. Do ponto de vista
politico, o embate se refere ao horizonte da necropole versus o mundo das

acropoles.

1 TRADICOES FORTES PRODUZINDO BIPOLARIDADES

A perspectiva pés-metafisica se enfrenta ao constante revivescimento de
justificativas que, de uma forma ou de outra, remetem a forcas legitimadoras em
constante reatualizacdo. Essa nocdo estd presente na obra Nachmetaphysiches
Denken II. Aufsatze und Repliken(Pensamento pos-metafisico Il. Ensaios e réplicas),
traduzida ao castelhano como Mundo de lavida, politica y religién (2015). Uma das
guestBes importantes do texto refere-se ao poder, ou seja, da justificacdo do poder e
sua forga legitimadora.

Para Habermas, na histéria-evolutiva da tradicdo ocidental, existem forcas de
um sistema-mundo voltado & coesao social. Elas tém o poder de justificar, de “forma
intencionada” o nomos, ou seja, um sistema de leis, regras e um estatuto capaz de
garantir a unidade — as vezes, um tanto difusa — ndo apenas do aspecto organizativo
e administrativo da sociedade, mas também na governabilidade e no exercicio do
poder. Em relacdo a heranca contestavel e irresoluta da “teologia politica”, Habermas
menciona algumas referéncias importantes, como Israel, Mesopotamia, Grécia e
Egito (2015, p. 208).

De acordo com Habermas, justificagdo através “das imagens de mundo
metafisicas e religiosas” néo se limitam a culturas e sociedades do periodo antigo,
mas estdo presentes também no modelo especifico da Idade Média. Como afirma

Habermas:

Por um lado, o poder politico gerenciava a politica religiosa para asseguraro
consentimento das instituicdes e dos grupos religiosos; por outro, as
convicgdes religiosas, a causa de sua referéncia individual de salvacéo,
mantiveram um momento de indisponibilidade: a crenca na legitimidade sem
qualquer abertura de transformacdo. Este precério equilibro pode ser
rastreado até o inicio da ldade Média europeia, nas relacdes entre o
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imperador e o papa (2015, p. 209).

Para Habermas, este modelo apresenta vinculos potentes e fortes, com
efeitos na vidapratica. A politica e a religido assumem um protagonismo destacado,
“‘uma vinculacéo de efeitos legitimadores” sem qualquer possibilidade de mudanca. A
fus@o entre politica e religido assegura um poder extraordinario ao soberano. Esta
concepgao concebe uma imagem de si mesma a partir de uma “lei sagrada”. A
conjuminancia de poderes foi criando uma conformacéo homogénea em torno a um
nomos, garantidor e legitimador do poder, representada na figura do soberano, a
representacdo simbdlica da magistralidade de seu poder e, portanto, inerente a
inviolabilidade de sua legitimidade e valimento.

Para Habermas, nesse modelo,

a autoridade politica devia alimentar-se da for¢a legitimadora de uma lei
sagrada para ser aceita como justa. Deste modo, o direito e o poder
administrador de justica do rei se caracterizam por sua aura sagrada,
heranca dos relatos miticos que as dinastias dominantes amalgamaram
com o divino. Ao mesmo tempo, as praticas rituais tradicionais se
transformaram em ritos politicos, isto é, em formas de auto-representacao
coletiva de uma soberania politica exercida de forma administrativa (2015, p.
208).

Ao tratar-se de uma figura com emanacdo do sagrado, ou seja, uma
autoridade com impulso divino, as representacdes mundo-vivenciais conformam
uma polaridade ambivalente. Como enfatiza Habermas, existe uma “alimentacao”
entre a autoridade e a lei sagrada, de modo que a justica transpareca esse poder
divino, inerentes a figura do soberano, cujas ceriménias, ritualizacbes e simbolos da
vida cotidiana reluzem o simbolismo dessa sacralidade. Essa forma organizativa e
administrativa se apresenta como um produto homogéneo, pois se reproduz nos
subsistemas funcionais autopoiéticos. Em outras palavras, esse sistema-mundo se
rege “através de sua prépria légica” (Habermas, 2015, p. 205), transformando a
figura do soberano em um coédigo que comanda e administra a estrutura da
sociedade e a vida das pessoas.

O fato de coadunar narrativas miticas e religiosas garante, entdo, a
legitimidade do poder do soberano, subtraindo qualquer tentativa de mudanca. A
homogeneidade se transfigura no poder do soberano, persistindo como absoluto,
cujas forgcas centrifugas absorvem o conjunto das relacdes humanas. Em outras

palavras, o centro do poder aglutina qualquer movimento, um eixo convergente e
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ponto de referéncia para todas as decisfes.

As consequéncias, afirma Habermas, realgcam dois aspectos importantes. Em
primeiro lugar, a legitimacdo vinculada ao nivel metafisico, completamente
independente das circunstancialidades do mundo da vida, ou seja, a autonomia do
soberano permanece totalmente descolada e desarraigada do contexto social e
vivencial dos sujeitos. Ao tratar-se de um horizonte alheio da realidade mundana, as
formas e estilos de vida passam a ser simples coOpias do espectro idealizado. Na
verdade, o pertencente ou relativo ao mundo é reflexo peculiar das narrativas mitico-
religiosas. Quando ndo se encaixa no protétipo idealizado, passa a ser qualificado

como mau, daninho ou demoniaco.

Para Habermas, essa divisdo conforma uma justificacdo e encontra sua
forca legitimadora sempre que ela possuir uma raiz propria, independente
da politica, nas ideias de salvagdo e condenacgdo (Heil und Unheil) e as
praticas de considera¢do com os poderes redentores e conjuradores do mal
(2015, p. 207).

Neste sentido, Heil und Unheil (salvation and evil) passam a conformar dois
opostos a interferir na identidade coletiva. Os simbolos e ritos servem para indicar
quais acdes sao especificas de abencoamento e quais condizem com a condenacao.
A quem néo se enquadra nomodelo, recai increpagfes como terroristas, demoniacos
e, no caso de brasileiros, comunistas. Essa designacdo aufere ao monarca um
poder conugando o politico e o divino, de forma a estabelecer os limites e a
deliberagdes entre uma e a outra polaridade.

A segunda consequéncia se refere a ideia de salvacdo, um modo de tratar o
abencoamento como algo particular. Sem afastar-se da tenséo entre o humano e o
divino, o verticalismo monoldgico supde a salvacdo como algo eminentemente
particularista. Em outras palavras, a caracteristica fundamental exibe uma forca
impulsora “ordenada narrativamente de um advir dominado pelos poderes miticos
para iniciar a procura individual de salvacgéo [...]" (Habermas, 2015, p. 209). A
referéncia particular de salvagdo exalta um humanismo individualista. O
tensionamento entre religido e politica consolida, portanto, um estilo de vida que, de
acordo com Habermas, foi o eixo a costurar a era axial fundamentada nas narrativas

mitico-religiosas e com uma tonalidade metafisica.
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2 O FLUXO E O INFLUXO DAS NARRATIVAS METAFISICAS

A filosofia moderna colocou o referencial teolégico no limbo. Em outras
palavras, a laicizagdo da sociedade garantiu a “razdo” no pulpito das reivindicagdes
humanas, auferindo- Ihe a possibilidade de, inclusive, relegar a religido ao ambito do
privado. Para Claude Lefort, oséculo XIX representou um periodo em que o teoldgico
parecia ndo apenas envelhecer, mas definhar completamente (1998, p. 213). Os
efeitos da Revolugdo Francesa e das lutas religiosas na Inglaterra, por exemplo,
evidenciaram uma maneira sui generis de politica, realcando a perspectiva
secularista a ponto de restringir a religido ao dominio privado (Lefort, 1998, p. 214).No
entanto, o confinamento do ambito religioso ndo significou sua eliminacdo ou a
destruicdo de seus fundamentos, mas o surgimento de uma nova religiosidade.
Assim, restrito ao campo privado, o ambito teoldégico permanece em standby, a
espreita de oportunidades propicias pararetornar e reaparecer na interface com a
politica.

De uma forma ou de outra, os principios de cunho religioso continuam, ainda
hoje, como elementos fortes. A auto-compreensdo da sociedade e,
principalmente, da politica, mantém tragos representativos da “teologia politica”,
mormente da tradicdo judaico-cristd. Apoiando-se em Claude Lefort, Habermas
afirma que os discursos publicos conservam fortes resquicios da religido, um
assédio que aproxima e, a0 mesmo tempo, induz e oscila entre a imanéncia da
objetividade autorreferencial e o transcendentalismo metafisico (2015, p. 207).

O debate se refere a distingdo entre “a politica” (la politique) e “o politico” (le
politique). Para Lefort, a permanéncia do discurso “teolégico-politico” prescinde da
filosofia, ou seja, vai definhando a distingdo entre as duas concepcdes de forma a
consolidar a inviolabilidade do poder representado pelo soberano. Para Habermas,
os “processos de mando e o exercicio do poder” implica na diferenciacéo entre a
“secularizagcao do Estado” e a “secularizagdao da sociedade” (2015, p. 216). Com
isso, abre-se o debate em torno a “um ressentimento soterrado contra a justificacao
dos principios constitucionais a partir da razao” humana (lbidem).

Desta forma, configura-se uma “liberdade” para que as comunidades
religiosas se assegurem dos mesmos direitos que a “sociedade civil’. Em que pese
as divergéncias e blindagem da coletividade frente as influencias religiosas, a

ressonancia dos discursos religiosos se mantém pari passu com o realismo politico.
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A mudancga advém das “respostas insatisfatoria do laicismo” frente as demandas das
comunidades religiosas. O papel do discurso religioso deixou de lado sua atitude
competidora de modo a apresentar uma versdo mais colaborativa para com a
politica (Habermas, 2015, p. 218). Desenha-se, entdo, um discurso politico-teoldgico
com a imagem da prosperidade material. Desta forma a politica parece diminuir sua
capacidade de influenciar a coordenacdo do agir, limitando-se a cumprir 0S
mandamentos dos “meios dinheiro e poder, os quais representam um fragmento da
socializacdo, isentos de conteudo normativo” (Habermas, 2989, p. 408). Para
garantir seu espaco e a simpatia, as religibes assumiram uma caracteristica
“‘mundana”, incorporando também, aos seus dogmas, aspectos ligados aos direitos
humanos (Habermas, 2015, p. 219).

Ao mesmo tempo, 0s sujeitos adeptos a secularizacdo se deparam com a
consciéncia genealdgica de uma moral com vertentes religiosas. No nosso caso, de
“conteudos semanticos procedentes da tradicdo judaico-cristd” (Habermas, 2015, p.
219). No uso publico da razdo, a interface entre secularidade e religiosidade
representa, de acordo com Habermas, um estimulo positivo. Trata-se, pois, de um
potencial a impulsionar os cidaddos a atuarem de acordo com as exigéncias
normativas e em vistas a deliberacdes racionalmente motivadas.

Se, por um lado, haveria um “vazio” entre os dois polos, por outro, ha uma
articulacaosistémica. O avivamento do discurso escatolégico reclama procedimentos
democratizantes e, entdo, se torna um aliado do discurso politico para o
enfrentamento das problematicas terrenais.

Os “direitos da sociedade civil” presume, pois, uma “sensibilidade” a esse
espllio religioso, ou seja, de um patrimdnio capaz de um aggiornamento. As
decisdes do “Estado constitucional democratico” reconhecem essa heranca que,
apesar do ceticismo, sofre 0 assédio do referencial teolégico. Na verdade, ndo ha
como fugir e nem se pode ignorar “as contribuicbes das comunidades religiosas e
dos cidadaos religiosos” (Habermas, 2015, p. 216).

Em suma, o postulado da tradicdo mitico-religiosa apresentava uma
configuracdo assincrbnica, mas, com o passar do tempo, seu aggirornamento
tornou-a operante na interacao social, ou seja, uma presenca concomitante com
outras forcgas justificadoras. Isso nao significaa eliminacdo das tensdes entre os dois
polos. No contexto de uma sociedade multi- e intercultural, os distintos discursos

contribuem na costura um processo democratico. Nesse interim, as distintas
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narrativas refazem e reconstroem seus pontos de vista, de modo a influenciar a

coordenacao do agir.

3 OS EFEITOS DA BIPOLARIDADE OU O MONOLINGUISMO PAROQUIALISTA

A expressdo monolingiies indica o uso de apenas uma linguagem,
salientando a impossibilidade da diversidade publica das vozes, atitude que realca e
consolida o unilateralismo dogmatico. Em boa medida, as justificativas restritas ao
discurso teoldgico seriam tipicas de contribuicbes do tipo monolingues (Habermas,
2015, p. 218). Em uma democracia deliberativa, a ressonancia das contribui¢cdes de
“cidadaos religiosos” supbe a retraducdo de seus pontos de vista para, entdo,
cooperarem na consolidagéo de uma polifonia de vozes (Habermas, 2015, p. 218).

Para Habermas, “os cidadaos religiosos que se consideram membros leais a
constituicdo de um Estado democréatico devem aceitar a dita clausula de traducédo
como exigéncia relativa a neutralidade ideoldgica do poder do Estado” (Habermas,
2015, p. 218). Por outro lado, corresponde, aos cidadaos laicos, o dever de um
reconhecimento similar. Assim, no uso publico da razéo, a reciprocidade entre os
cidadaos (religiosos ou seculares) se converte emequidade no tratamento (tu a tu, na
mesma medida), pois “para o processo democratico, as contribuicbes de uma das
partes ndo sdo menos relevantes que as da outra” (Habermas, 2015, p. 218).

Todavia, em um sistema globalizado, a orientacdo do agir obedece as
disposicdes de um sistema-mundo integrado com a totalidade (Habermas, 2015, p.
206). No horizonte do embedded capitalism, traduzido como “capitalismo
incrustado”, 0s imperativos econ6micos exercem um dominio cada vez mais
decisivo, confinando as esferas da vida social e privada aossubsistemas atrelados as
ordens centrais. Sua dinamica supde a divisdo das esferas em subsistema
relativamente independentes uns dos outros, de modo que o vinculo entre eles
apenas ocorre em relagcédo com o eixo central.

Essa configuragdo concebe uma estrutura com um “poder” central, sustentado
por diversos subsistemas. Os diferentes satélites, embora com relativa
independéncia, estdo submetidos as determinacdes do eixo central. A forca
gravitacional impede a autonomia de qualguer um deles, subtraindo as

possibilidades de independéncia ou de soberania. A distingdofuncional realca a forga
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do nucleo central frente aos distintos subsistemas, mas que, ao final de tudo,
sustenta e nutre a integragdo sistémica. Em outras palavras, “a sociedade
diferenciada funcionalmente e condensada sistemicamente” se articula em forma de
rede ou de constelagbes, com um centro gravitacional gerador de coesédo e de
integracao.

A coesado social, desenhada em forma “malhas” de uma rede, vincula e
interconecta a constelacdo de subsistemas sob um Unico comando. Nessa direcéo,
“os subsistemas funcionaisautopoiéticos, que se regem através de sua logica propria
e constituem entornos uns para 0s outros”, ha algum tempo sdo presumidamente
considerados como independentes uns dos outros, conformando “redes
subcomplexas do mundo da vida” (Habermas, 2015, p. 205).

Para Habermas, ainda persistem imagens fortes de um agente visivel e que,
ao mesmo tempo, penetra violentamente nas “mentes” dos sujeitos. A estrutura
bipolar alimenta uma concepg¢éo dualista sem alternativas. O poder do “centro” se
apresente como um agente com a capacidade de compelir e, a0 mesmo tempo,
desvincular. Seu vigor € determinante a ponto de ameacar os “satélites” com sua
desintegracdo. Em outras palavras, a desvirtuacdo coloca em perigo 0s
subordinados, a ponto de supor sua desintegra¢ao, ou seja, o risco de fragmenta-los
edestrui-los por completo. Sem qualquer autonomia individual, esse poder consegue
determinar,com firmeza, as estruturas gerais e particulares, formando um sistema no
qual os setores periféricos aderem e se adaptam a um centro gerador de coercdes
esmagadoras.

Entre o passado e o presente, o diagnéstico de nosso tempo salienta uma
“forca legitimadora do poder”, a qual se alimenta na esteira de um “capitalismo
incrustado”. Habermas, quanto utiliza o termo “era axial”, trata de identificar as
constelacdes historicas da tradicdo Ocidental, indicando a Mesopotamia, o Egito e a
Grécia como modelos de tradicbes mitico-religiosas. Essa retrospectiva abre
caminho para o debate e as vinculagfes entre o teoldgico e o politico. Na verdade,
trata-se de perceber o fluxo e o refluxo entre os dois horizontes, ora centra mais em
um e momentos mais em outro. Para Habermas, atualmente, no horizonte de um

capitalismo globalizado,

as capacidades da politica de influenciar conscientemente na integracao
social estdo se reduzindo perigosamente. No transcurso da globalizacao
parecem delinear-se, cada vez com maior nitidez, os contornos de uma
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imagem que a teoria de sistemas desenhou acerca da modernizagdo social
(2015, p. 205).

Na verdade, a diminuicdo da capacidade da politica em influenciar a vida das
pessoas indica um revigoramento de outro modelo, no qual a tradicdo teoldgica
reaparece como forga impulsionadora. As “comunidades religiosas” reafirmam suas
exigéncias de forma a reivindicar um reposicionamento do Estado em relacdo as
justificacOes e ao uso do poder. Em outras palavras, a propensdo do movimento
pendular indica um “fluxo indémito” a interferir na conducédo das decisGes, muitas
vezes sem qualquer transparéncia (Habermas, 2016, p. 133). O perigo esta no
monolinguismo paroquialista (Pizzi, 2017), ou seja, a restricdo das justificativasa um
provincialismo teocratico, sem abertura a pluralidade das vozes. A versédo
monolingue indica a tendéncia a limitar interesses, atividades, pensamentos,
opinides etc. a uma esfera restrita e restritiva, sem atencdo a diversidade e mais
abrangentes. Por um lado, a politica permanece como referéncia importante, mas
renasce e ganha corpo a justificacdo com base noponto de vista teoldgico.

Nessa diregao, “a politica, entendida como meio de autoinfluxo democratico
tornou- se ndo apenas impossivel como também supérflua” (Habermas, 2015, p.
205). O ato de influir e a inspiracdo encontra seu amparo em uma referéncia externa,
alheia aos sujeitos involucrados. Por isso, minha acepg¢do de “democracia sem
sujeitos” ou democracia sob os efeitos clickbait, um processo ligado a virtualidade
tecnocratica (Pizzi, 2018). A virtualidade se transforma em Unico meio para
manipular os temas de interesse publico, sem compromisso moral.

Com a espiral da tecnocracia, alguns politicos de profissédo, economistas e
tecnocratas, especializados em manipular informacdes (Habermas, 2016, p. 69),
direcionam as decisdes de acordo com os interesses de especuladores, rentistas e
do mercado financeiro. Nesse rol, seria importante acrescentar também alguns
jornalistas e/ou meios de comunicacéo, preocupados apenas em “satisfazer, de
maneira lucrativa a demanda por informacéo e por educagao” (Habermas, 2016, p.
130).

A dependéncia sufocante do eixo central vai definhando o horizonte politico,
acentua- se o desencanto pela democracia. Nao apenas isso, mas 0 que era
considerado como antivalor ganha destague em determinadas midias. O deflate (do
latim, deflatum) do mundo da vida (Lebenswelt) significa um servilhismo

patologizante, cada um voltado a ver se consegue uma fatiazinha do bolo (ou
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algumas migalhas). A deflacdo cria, portanto, as condicbes para confinar os
individuos “a “borbulha do egoismo racional” (Habermas, 2015, p. 206). Nessa
espécie de bolha, o sujeito de isola de seu entorno, alienando-se também das
exigéncias de uma racionalidade ético-comunicativa.

Os tempos atuais tornam claro essa espécie de paralisia social, transfigurada
em patologia, culminando com homenagens a quem mata®. Se ndo bastasse esse
exemplo, as discussdes recentes sobre aborto, a diferenca entre Brasil e Argentina é
mais que sintomatico.®> No nosso pais, o debate se limita a ministros do Supremo
Tribunal, ouvindo alguns pareceres prés e/ou contra; na Argentina, houve uma
mobilizacdo nacional e — 0 que é mais importante — o palco foi o parlamento
(senadores e deputados).

Ante essas consideracfes, fica evidente o monolinguismo paroquialista, tao
incrustadoque a forca legitimadora e as justificativas emanam de pequenos grupos,
com plenos poderes para decidir sobre qualquer matéria. Se o modelo mitico-
religioso configurou uma forma organizativa e administrativa da sociedade, 0 modelo
atual ndo é muito diferente. Além do mais, permanece vigorando os extremos entre
salvation and evil, ou seja, a tensédo entre abencoamentos e condenacdes a ponto
de determinar e definir o justo, 0 bom e os estilos de vida a partir da submisséo — ou
ndo — ao centro do poder e sua inviolabilidade. E quem n&do compartilhar desse
modelo, podera ser considerado nada mais que um conspirador ou terrorista, enfim,

um indesejado e execravel.

2 Cf. https://www1.folha.uol.com.br/cotidiano/2018/05/governador-contraria-policia-ao-exaltar-mae-pm-
gue- matou-criminoso.shtml, acessado em 29 de maio de 2018. Esse exemplo revela um antivalor e
um prejuizo commorbidez estonteante.

% Em se tratando de Brasil, cabe ressaltar que foi 0 Gnico pais das Américas com fortes determinacdes
“metafisicas e religiosas”. No caso, a presenca da familia real significou a implantacdo do modelo
descrito por Habermas, ou seja, a “fuséo entre politica e religido” conseguiu efeitos legitimadores que
ultrapassaram o século XVIII, retraduzindo-se em nomos espelhado na figura do “imperador”. A
emanagdo do sagrado e da autoridade é, sem duavidas, uma das representacdes importantes da
figura de um soberano inviolavel. No caso da educacao, a incumbéncia da catequese e da educacéo,
as congregacfes religiosas assumiram — e seguem na mesma linha — um papel fundamental na
“formacao das almas”. A implantacao da republica, no final do século XIX, ndo foi suficiente para dirimir
suas imagens. Mesmo com a semana da Arte Moderna, nos anos 20, pouco mudou, pois, na maior
parte dele, o pais foi administrado por militares ou ditadores, com um teor politico-religioso
determinante. A proposta de uma redemocratizacdo € muito recente para consolidar um modelo de
democracia mais condizente com uma sociedade, por assim dizer, com caracteristicas modernas. Em
certa maneira, o periodo pdés-ditadura se ressente de um debate publico a respeito das questfes
nacionais. Ao mesmo tempo que assume uma tendéncia neoliberal (de um capitalismo globalizado), a
concentracdo do poder busca legitimidade em um discurso monol6gico e neoconservador. Alguns
aspectos dessas consideracdes estdo em dois artigos publicados neste ano: Post-Dictaduras en
América Latina. Capitalismo, politicas distributivas e interculturalidad (Tefros, 2018) e Esferas del
reconocimiento intersubjetivo. El pensar latino-americano desde un sistema-mundo abierto a la
interculturalidad (Logeion. Filosofia da Informacéo, 2018).
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4 O MUNDO DA VIDA: ENTRE LEILOES E CINZAS

A conversao do ambito politico em “cdédigo de um subsistema administrativo
governado pelo poder” (Habermas, 2015, p. 205) promoveu uma deflacdo e a
diminuicdo das motivacdes coletivas. Os ideais de uma sociedade justa e solidaria
foram perdendo seu significado, levando os individuos a um esclaustramento na
borbulha do egoismo racional (Idem, p. 206). As alternativas possiveis seguem o
mesmo esquema do modelo mitico-religioso. O refrdo “salvar-se ou morrer” esta
relacionado ao “senso depreciativo” em relacdo a capacidade de, como sujeitos,
atuarmos no mundo.

A violéncia (Gewalt) como alternativa ou mecanismo da coordenagéo do agir
se associa ao poder (Macht), atrelando dois sistemas: o econdémico e 0
administrativo. Como centro de um sistema de vasos sanguineos, 0S meios
representados pelo “dinheiro e o poder” formam esse plexo funcional separados do
mundo da vida (Habermas, 1989, p. 472). Na perspectiva do mercado livre, tudo
pode ser leiloado, isto €, nada escapa do leiloamento. Em outras palavras, aquilo
que ndo pode ser comercializado e colocado em liquidacdo, simplesmente vira
cinzas.

Em raz&o disso, o “sistema juridico” também se submete aos “imperativos
funcionaisda economia e da administragcao” (Habermas, 1989, p. 473). Neste caso, a
legitimidade democratica ndo passaria de supremocracia ou da ministrocracia. Na
expresséo de Habermas, o modelo salienta uma

violéncia patégena que, inadvertidamente, penetra nos poros da pratica
comunicativa cotidiana e pode caracterizar-se como um poder de persuasao
na medida em que o mundo da vida permaneca alienado aos imperativos de

subsistemas funcionais autonomizados e, entdo, coisificado através dos
habitos de uma racionalidade instrumental (1989, p. 459).

Como é possivel perceber, a submissédo do agir aos imperativos de sistemas
funcionais autonomizados inibe o agir comunicativo, levanto ao enjaulamento dos
sujeitos e, em decorréncia, seu afastamento da convivéncia com os demais. No
caso, € possivel também falarem “bolhas informacionais” se tal referéncia estiver
ligada ao monolinguismo paroquialista, classificando os “a favor” e os “contra”. Na
verdade, evidencia-se a bipolorizacdo entre imperativos funcionais do sistema e as

demandas sociais. A bipolarizacdo significa, entdo, desequilibrios ou, entao,
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patologias que separam o “sistema econdmico e o politico” dos fenbmenos relativos
ao mundo da vida (Habermas, 1989, p. 473). Mais incisivamente, o impeto e o
“regresso da metafisica” (Habermas, 2015, p. 12), com novas roupagens, estrangula
a racionalidade comunicativa. Deste modo, os subsistemas deformam o mundo da
vida, de formaa anquilosar e imobilizar as forgas impulsoras do agir comunicativo.

Frente a isso, Habermas aposta por uma retomada e um aprofundamento do
papel do conceito de Lebenswelt. O cenério filosofico atual demanda por uma
compreensdo com o0S pés no chdao. Em outras palavras, a racionalidade
comunicativa se articula e se processa em contextos concretos do mundo da vida,
pois linguagem quer dizer acao.

O mundo da vida ndo é decorréncia de uma interpretacdo alheia; externa,
portanto. A nog¢é@o de Lebenswelt ndo derivada de um ordenamento cosmico ou de
acontecimentos voltadosa escatologia. Para Habermas, o Lebenswelt ndo possui um
significado sublime ou indica um ordenamento modelar das coisas, muito menos
representa “um saeclum ou uma etapa profetizante” (Habermas, 2015, p. 23). Essa
teorizacdo € tipica de uma perspectiva metafisica muito mais preocupada com a
dimenséo de totalidade do mundo e do cosmos, tipica de uma histéria universal com
caracteristicas sagradas. Na retraducdo atual, o cosmoldgico assume a figura de
uma teologia da prosperidade.

Na metodologia reconstrutiva de Habermas, a representacdo do mundo da
vida ocorreatravés de uma gramatica vinculante, consolidada em ac¢des linguisticas.
No mundo da vida, hasujeitos implicados que tematizam as referéncias ao mundo e
com as quais estabelecem e consolidam vinculos. No caso, poder-se-ia também
relevar as conflituosidades ou, comomenciona Honneth, uma graméatica do conflito
moral. O certo € que o0s sujeitos se referem a “algo como presente no mundo”,
porque as tematizacdes dizem respeito a fendbmenos ou situagbes “existentes no
mundo” (Habermas, 2015, p. 28). Ndo se trata, pois, de simples “unidade imaginaria
da consciéncia” transcendental, restrita ao horizonte monoldgico ou, entéo,a partir da
nocéao de universalidade versus particularidade.

O mais importante estd no fato de que “o processo de comunicagao” exige
que as referéncias ao mundo evidenciem e se processem “no mesmo mundo no
qual ocorrem as referéncias” e ao qual os sujeitos pertengcam (Habermas, 2015, p.
28). O fato de realcar a imbricac@o entre sujeito e referéncia ao mundo se torna em

condicdo sine qua non de uma gramatica pronominal entre sujeitos coautores.
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Evidentemente, essa condicdo abre um leque de representacdes, aspecto ligado a
uma fenomenologia concernente ao Lebenswelt. Todavia, a gramatica do sujeito
pronominal garante a depuracédo progressiva (Habermas, 2015, p. 31) da imagem de
mundo como coOpia ou de simples reproducdo, para dar caminho a uma nocéo de
mundo referenciado, isto €, do mundo ao qual o sujeito realmente pertence e no qual
age.

Continuando com essa distincdo habermasiana, permanece, na tradicdo
ocidental, uma peculiar conexao entre uma imagem do mundo teocéntrico com a
cosmoldgica. Para Habermas, essa vinculagao “é responsavel pela polarizagao entre
ciéncia e crenca’. Em boa medida, o cientificismo assumiu ares de doutrina, uma
espécie de discurso inviolavel. Seja em relacédo a ciéncia como tal ou aos aspectos
teoldgicos, o dualismo realca uma “atitude extramundana” frente a no¢do de mundo
vivencial, ou seja, os contextos mundo-vivencias. Mas qual € mesmoo problema?

Nesse sentido, Habermas menciona a objetivacdo bipolar (2015, p. 45 e p.
47). A resposta esté na divisdo do mundo da vida em subsistema (relativamente ou
supostamente) isolados e sua “subordinacdo” aos controles objetivados. Em
contrapartida, a rede de relagcdes inerente ao mundo da vida “continua conformando
a caixa de ressonancia’ através da qual os sujeitos obtém a consciéncia de Si
mesmos. Embora difusa “esta consciéncia pode articular-se nos circulos de
comunicacdo das esferas publicas politicas” (Habermas, 2015, p. 206). O mundo da
vida nédo se reflete de forma teorética e/ou idealizada. Nele, os sujeitos de descobre
dentro de um horizonte mundo-vivencial como sujeitos coautores.

O locus é, portanto, ambiente e habitat, com uma perspectiva claramente
representada pela nocdo de acropole no sentido de estar. Nesse sentido, é
significativa a retraducédo de sein (to be, étre) como estar, uma versao diferente da
tradugao “ser”. A representagdo de ser pode simplesmente relacionar-se com o

“monismo ontoldgico” (Habermas, 2015, p. 49). Todavia, oestar significa fazer parte,

* E pertinente destacar a nova versdo de Habermas, retraduzindo Lebenswelt ndo tanto como
horizonte ou pano de fundo, mas como caixa de ressonancia. Deste modo, introduz-se a possiblidade
de sintonizar comunidade real e comunidade ideal de comunicagdo com duas esferas
interdependentes. Assim, a metodologia reconstrutiva consegue afastar-se do excessivo
procedimentalismo para, entdo, assumir um transcendentalismo mitigado, cujas decis6es podem — e
devem — permanece a mercé de uma revisdo e reconsideracdo. A0 mesmo tempo, ndo sao
exigéncias universais que ditam o justo ou o correto, mas, através do processo de discussao, 0s
sujeitos coautoresdefinem normas, principios e finalidades que orientam suas agdes no espago e no
tempo. Deste modo, a “carga” de responsabilidade recai nos préprios coautores, sempre atentos a
possiveis redefinicdes.
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pertencer, encontrar-se e marcar presenca ou ter a companhia de alguém. No
geruandio, o vocabulo estar indica acdo, condicao tipica do sujeito que pertence a
uma comunidade de interacao.

A coautoria significa protagonismo dos sujeitos, direta ou indiretamente,
envolvidos na interagdo, ou seja, em uma comunidade de comunicacdo na qual a
pluralidade de autores ou dos agentes sejam 0S responsaveis na busca e na
execucdo dos fins. Para tanto, a consciéncia de estar remete ao pertencimento e a
intersubjetividade comunicativa, justificada através do processo comunicativo no
qual todos os sujeitos ndo sdo reconhecidos como falantes ou ouvintes, mas
coautores.

Em vista, a reconstrucéo das estruturas gerais do mundo da vida faz parte de
um “processo de aprendizagem”. Em outras palavras, trata-se de um procedimento
“deste dentro” do préprio mundo da vida (Habermas, 2015, p. 50). O nucleo central e
as constelacfes adjacentes tém em vista os destinatarios, ou seja, 0s sujeitos
coautores. Insistindo novamente com Habermas: o agir comunicativo vincula os
planos de acdo dos sujeitos somente quando torne possivel as interacdes sociais
(Habermas, 2015, p. 55). Enfim, ndo se trata de uma “comunicagéo extracotidiana”
(Habermas, 2015, p. 82).

Ao considerar, entdo, a comunicacdo intramundana, a nocdo de locus
aparece como um dos aspectos fundamentais do agir comunicativo. Desta forma, a
justificacéo encontra na coautoria do sujeito o caminho metodol6gico para redefinir o
‘poder comunicativo” como coordenador do agir (Habermas, 1989, p. 418). Em
outras palavras, um poder “sem influéncias externas” a ndo ser dos implicados. O

sujeito coautor representa, pois, a referéncia catalizadoradas interacoes.
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CAPITULO XVI

EL PAPEL SOCIAL DEL INTELECTUAL ANTE EL OVERLAPPING MALICIOUS:
EL HOMENAJE A HABERMAS COMO UN INTELECTUAL QUE MARCO EPOCA*

Jovino Pizzi

Ricardo Salas Astrain""

1 INTRODUCCION

En su texto La critica de la sociedad en la era del intelectual normalizado,
Axel Honneth discute el papel del intelectual y sus idiosincrasias. Por otro lado,
Jirgen Habermas también se refiere al tema en tiempos de exasperacion y de la
institucionalizacién del papel del intelectual. La relacién entre Honneth y Habermas
es mas sencilla, pues se trata de discutir el papel de los intelectuales ante la idea de
reconocimiento.

La cuestidn a ser debatida tiene relacion con una ética del mal. La segunda
mitad del siglo XX ha sido fecundo en teorias éticas. Aunque con distintas
posibilidades de fundamentacion, esas teorias han proporcionado un optimismo sin
precedentes. En general, ellas han apuntado hacia nuevas alternativas a los
problemas de nuestros tiempos. Sin embargo, ese periodo ha sustentado también
una predisposicion al disforme, o sea, a la inautenticidad. Entonces, si Rawls ha
tenido la habilidad de hablar sobre el overlapping consensus, ahora se podria afiadir
otra version, el overlapping malicious.

De una forma o de otra, la idea de una ética del mal no disminuye el
homenaje a Habermas; sino al contrario. Encontramos en Habermas
argumentaciones muy consistentes para afirmar que se trata de un pensador
comprometido con las posibilidades de reconstruccion de las condiciones de habla y
de accién. Su propuesta no se atiene a los déficits o a la maldad. Por eso, el
homenaje incita a discutir la nocion de intelectual en si mismo, una expresion que
adquiere una importancia mas amplia con el caso Dreyfus, en 1898. Por otro lado, la
finalidad de las investigaciones y el papel de la ciencia cambian, de forma a tener —

! ASTRAIN, Ricardo Salas; P1ZZl, Jovino. El papel social del intelectual ante el overlapping malicious:
el homenaje a Habermas como un intelectual que marcé época In: COLOQUIO HABERMAS, 15.;
COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMACAO, 6., 2019, Rio de Janeiro. Anais [...] Rio de Janeiro:
Salute, 2019. Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2019/11/anais-pronto.pdf.
Acesso em: 25 abr. 2023.
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0 no — sintonia con el conjunto de circunstancias o patologias de la sociedad
avanzada (problemas politicos, econdmicos, sociales, culturales, etc.). Esa doble
perspectiva subraya la preocupacion en torno a soluciones de los problemas de la
sociedad, en vistas a una vida mas equitativa entre los humanos, los no humanos y
la ecologia como tal.

Para presentar el tema, el primer punto trata de subrayar la critica social como
aspecto motivador para la formacion y las buenas practicas en investigacion, y no
solamente un analisisde las patologias como tal. A continuacion, se destacara una
tendencia muy fuerte hoy dia, algorelacionado a la diversidad de recetas, con gurus
de todos los colores, una multiplicidad enorme de guruzeimas. De ahi, entonces, la
discusion sobre el papel de los intelectuales y susresponsabilidades (investigativas y

sociales).

2 LA CRITICA SOCIAL Y LA GRAMATICA DEL CONFLICTO SOCIAL

En su texto sobre la critica de la sociedad en la era del intelectual
normalizado, Axel Honneth subraya la necesidad de una critica social que “puede
contribuir a cambiar el estado de una sociedad” (2011, p. 207). En este sentido, el
autor toma ejemplo de la industria culturalque, en un primer momento, influyé “sobre
un pequefio circulo de intelectuales, estudiantes y productores culturales” pero que,
con el tiempo, “generé un sentido mas agudo de los peligros vinculados con la
infiltracion de imperativos del mercado y criterios de rentabilidad en la esferacultural”
(idem). Al final de todo un proceso, la repercusion ha sido una “conciencia politica de
un publico que razona” (Honneth, 2011, p. 208).

Aunque el largo proceso antes de materializar una “modificacion de las
percepciones sociales”, los cambios de orientacion indican la profundidad de una
nocion que persiste y sigue manteniendo su validez a lo largo del tiempo. Segun
Honneth, la idea de una industria cultural ha provocado cambios sustanciales no
solamente en los estandares culturales de la produccion radiofonica, televisiva y
editorial, sino también en las politicas y en el control juridico de los medios
culturales. Ademas, en Alemania, ha representado también “proceso de aprendizaje
publico” (Honneth, 2011, p. 208).

En este sentido, parece importante preguntar si esta repercusion ha

encontrado resonancia en otros ambientes fuera de Alemania. Sin embargo, habria
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que investigar si hay otras categorias que han logrado eco social tan importante. Por
ejemplo, el feminismo y las cuestiones de género representan, hoy dia, otro ambito o
categoria con una profunda resonancia,mucho mas que la perspectiva de la industria
cultural. Al mismo tiempo, cuestiones étnicas también resuenan con repercusiones
en diversas esferas de la vida social. Mientras tanto, seria importante identificar
también las perspectivas necrdfilas, o sea, concepciones que incitan a la violencia, el
temor y el odio. En otras palabras, férmulas que sirven de leitmotiv para la
inhospitalidad y el rechazo a las nuevas formas de comprender los hechos y los
cambios, de forma que la unilateralidad imponga sus pugnas e incentive la
universalizacion de un Unico y homogéneo estilo de vida.

En tiempos de crisis o de profundas transformaciones, el papel del intelectual
cobra un sentido pragmatico. Es decir, el diagnostico de crisis pone en evidencia
deformaciones de la vida individual y/o social, con lo cual las neurosis y las
patologias exigen también tratamientos adecuados. Entre otras cuestiones, la
indagaciéon sobre ¢como los intelectuales pueden confiar en encontrar alternativas
saludables a las supuestas experiencias patolégicamente deformadas? En otras
palabras, las experiencias de sufrimiento y de mal estar son sintomas de una
patologia social, pero “ningun individuo puede evitar verse menoscabado o ser
descrito como menoscabado por las consecuencias de la deformacién de la razén”
(Honneth, 2011, p. 47).

El sufrimiento no representa apenas un aspecto somatico, sino como

‘una
instancia en la que se experimenta la interaccion de las fuerzas intelectuales y
fisicas” (Honneth, 2011, p. 47). En otras palabras, se trata de experiencias dolorosas,
pues “la sensacion de no poder” indicala perdida de la capacidad de reaccion. De
este modo, predomina la imposibilidad de transformar el estado patolégico y
modificar las deformaciones, sin reaccionar frente a los males que azotan el
individuo, el grupo social o a la sociedad misma. Al final, el darse por vencido indica,
pues, la sumision al sufrimiento y, entonces, negar el interés de curarse, de liberarse
de los males. La resignaciéon indica, por tanto, la sujecion sin resistencia a las
deformaciones, una recusa al “deseo de emanciparse del sufrimiento” (Honneth,
2011, p. 47).

Por eso, los distintos niveles de las patologias sociales, con lo cual los
intentos de curaalcanzan tanto lo personal como lo social. Sin embargo, el d&mbito

social seria un punto centralde la interseccion entre las distintas ciencias, pues se
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trata de un “interés” por la emancipacion del sufrimiento, adhiriendo a experiencias
saludables, o sea, en condiciones equitativas hacia la convivialidad saludable. En

113

efecto, “el deseo de emanciparse del sufrimiento so6lo puede satisfacerse
recuperando una racionalidad intacta”, es decir, el impulso y la persistencia por
experiencias, practicas y exigencias por liberarse del sufrimiento, “pese a todas las

deformaciones o parcializaciones de la racionalidad social” (Honneth, 2011, p. 51).

3 EL PAPEL SOCIAL DEL INTELECTUAL SEGUN HABERMAS

Habermas discute el papel del intelectual en el horizonte de un Estado
Constitucional. El fil6sofo aleman se reporta a la funcién especifica en el cual es
posible una esfera publica politica como médium e, al mismo tiempo, de una opinion
publica volcada a la formacion democratica de la voluntad. Para Habermas, el lugar
del intelectual adquiere un reconocimiento importante en el &rea social, pero debe
evitar caer en un oportunismo de turno.

Para sefialar esa interpretacion, Habermas se reporta al caso Dreyfus. En
1898, Emile Zola publica, en un periddico francés, una carta abierta al Presidente de la
Republica, con graves acusaciones en contra la justicia y los militares. Al dia
siguiente, el mismo impreso publica un manifiesto contra las violaciones de derecho
ocurridas durante el proceso Dreyfus, condenado por espionaje (Habermas, 2005, p.
39). Tal manifiesto tenia la firma de mas de cien autores, mucho de ellos escritores y
cientificistas. Este documento ha pasado a llamarse de “manifiesto de los
intelectuales”, entendidos como investigadores, artistas, poetas y eruditos, los cuales
no tenian ningun cargo politico. Se trata de actores de relieve que no buscan sus
propios intereses, sino se utilizan de su reputacion y se manifestaban en torno a un
tema mas alla de sus profesiones, o sea, cuestiones de interés publico.

En aquél momento, los efectos de la manifestacion ha hecho con que se hayan
cambiado el dictamen inicial de Dreyfus. Por un lado, la repercusion ha sido tallada
como una irresponsabilidad diletante, peyorativamente calificada como una
excitacion estéril. En otra direccion, el hecho consolida el papel del intelectual como
forma de participacion activa, “mediante argumentos retoricos, en favor de derechos
violados y verdades reprimidas, en favor de innovaciones necesarias y progresos
entorpecidos” (Habermas, 2005, p. 39). Segun Habermas, a través de

manifestaciones de este tipo, los intelectuales “estan realizando una publicidad bien
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informada, atenta y con capacidad de tener resonancia”. En otras palabras, ellos se
apoyan en valores universalistas, creyendo en el vigor del “Estado de derecho, al
menos en un nivel razonable, y en una democracia que, por su turno, se mantiene
viva a través de la participacion activa de los ciudadanos, pero que al mismo tiempo
esos ciudadanos desconfian de las decisiones” (Habermas, 2005, p. 40).

Lo que dice Habermas subraya un reto importante, modificando la nocion
peyorativa e, incluso, la oportunista. Es decir, la idea de que el intelectual se
preocupa solamente con los aspectos negativos y que, por tanto, el tono de sus
manifestaciones seria siempre destructivo. La critica negativa no tendria un caracter
activo, pues se traduce en proposicion deconstructiva, y nada mas. El argumento
peyorativo se apoya en la tesis de que la critica revela una disposicion sin ninguna
sensibilidad, cargada de frustracion, victimista, con vicios y con el intento de
reducir todo a cenizas. Al fin, se trata de un hablar sin credibilidad, por tanto sin valor
alguno.

Un segundo aspecto relacionado a la critica social esta vinculado a los
oportunistas deturno. Ellos estan anclados en la voluntad de la minoria. Ellos se creen
los perfectos y los deméasson considerados como enemigos que hay que eliminar. Se
presentan como héroes y luchan para obtener un protagonismo sin precedentes, con
el fin de dominar y controlar los demas. El adoctrinamiento se transforma en
principio, una tarea volcada a salvar el presente de las amenazas de seres
peligrosos, sean ellos de la misma cultura o sociedad o extranjeros. La militancia se
transforma entonces en método para convertir y salvar o, entonces, para condenarlos
diferentes y disidentes. A veces, se utilizan de la ciencia para justificar sus
pretensiones, colmando con una Eugenia social discriminatoria y peligrosa.

Para Habermas, los intelectuales desempefian un papel genuino, o sea,
positivo. Ellos no deben abandonar sus tareas especificas. Mientras tanto, al hacer un
analisis del caso Dreyfus, el resultado del manifiesto de los intelectuales ha sido la
revision de la condena, pues se tratabade una acusacion falsa. Para Habermas, los
intelectuales han sabido mantener la separacion entre sus actividades especificas y
la cuestion politica, sin mezclar dos “categorias que deben permanecer separadas”
(Habermas, 2005, p. 45). Sin embargo, los intelectuales no pueden dejarde reconocer
su papel social para, entonces, “ejercer influencia en la esfera publica politica” como
promocionadores de una “publicidad bien informada, atenta y con capacidad de

tener resonancia”. Al fin, los intelectuales complementan las instituciones del Estado,
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sin reducir la politica a una actividad especifica del Estado mismo. O sea, las
ciencias y las artes siguen con su autonomia, pero los profesionales (es decir, los

intelectuales) no rechazan y tampoco renuncian su dimension social.

4 LA CRITICA PERSUASIVA A TRAVES DE GURUZEIMAS: EL OVERLAPPING
MALICIOUS

Un homenaje a Habermas, en sus 90 afios de vida, no puede olvidarse del
aspecto deficitario de muchas propuestas o falsas propuestas. Las éticas clasicas
tratan del “bien contrael mal, del héroe frente al dragon, de lo formal frente a lo
material (informe)” (Ortiz-Osés 2004, p. 124). Sin embargo, las nociones de bien se
oponen, de una forma o de otra, al mal o lo malo, simbolizado por lo negativo,
defectuoso o lo destructivo. El dilema trata de entender el bien “siempre como
explicativo (logos), pero su explicacién arriba al limite inexplicable del mal (mythos,
pathos). Implicar este limite del mal es ahora implicar la implicacién, en donde el mal
funge intrigantemente como implicatio de toda explicatio” (Ortiz-Osés, 2004, p. 125).
En otras palabras, se trata de admitir la coimplicidad fatidica del mal o malo, el mal
maléfico y, por tanto, en direccién opuesta a la gran mayoria de las éticas clasicas —
de todas las éticas de nuestros tiempos.

La nocién de una ética del mal, que se expresa a través de distintos autores,
con sus puntos de vista diversificados, encuentra hoy dia un eje comun: el
overlapping malicious. Se trata de una version opuesta a la de Rawls, en este caso
como un punto de interseccion que incorpora diversas éticas del mal. Es decir, “de la
lucha contra el mal hemos pasado aqui a su asuncion, integracion y amor [...]. Algo
nunca explicable en una ética del bien, pero implicableen una ética del mal” (Ortiz-
Osés, 2004, p. 125).

En este sentido, es posible entender la inflacion de intelectuales, muchos de
ellos volcados en sembrar ideas necroéfilas. De una forma o de otra, son intentos que
no pasan de gurizeimas. Lo que se quiere subrayar son esfuerzos que causan mas
dafios que soluciones. Para eso, presentamos la expresion que une el sustantivo
guru con gulodice, es decir, en portugués seria una especie de iguaria apetitosa. En
castellano, algo cercano a chucheria. Las dos palabrassefialan, entonces, un tipo de
mentor o lider espiritual que aconseja y recomienda cémo conviene o0 convendria

actuar.
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Ante el riesgo o los dafios de una intelectualidad vinculada a guruzeimas,
parece imprescindible hoy la responsabilidad del intelectual como un agente
especifico y, al mismo tiempo, como sujeto social, es decir, su lugar como
investigador y sujeto coautor social. EI doble papel significa que sus competencias
van mas alla de las “fronteras institucionales y profesionales” (Berten, 2004, p. 109).
En efecto, la tendencia a encerrar el intelectual en una cueva supone un
estrechamiento demasiado peligroso, actitud que aparta el quehacer intelectualde la
realidad social. De ahi que la pregunta sobre la funcién del intelectual en tiempos de
incertidumbres parece ser uno de los interrogantes esenciales en la actualidad. De
hecho, los intelectuales “ocupan una posicion institucional privilegiada, una especie
de funcién sacerdotal investidos de una mision especifica, reconocida por no se
sabe cual poder” (Berten, 2004, p.109).

Por otro lado, la discusion actual sobre el papel del intelectual supone que sea
un sujetoque ocupa una funcién, en general en tiempo parcial — porque se dedica
también a otras cosas y tiene su vida particular — pero siempre con una actitud
positiva. Es decir, tiene que responderpor sus acciones y dar cuentas de su labor. La
interpelacién exige de cualquier intelectual una respuesta a la sociedad por sus
funciones. De ahi su responsabilidad humana, antes de cualquier responsabilidad
investigativa.

En este sentido, el intelectual es parte de la sociedad; y nunca una monada.
Su labor hace parte de la historia y su trabajo estara presente en el proceso histérico
de su tiempo. En este sentido, mas que crisis, el intelectual revela el diagnostico de
su tiempo, los cambios de lavida social. Al tener presente su horizonte especifico —
su talante de expert — él se acerca también a los cambios sociales, que no significan
necesariamente un paso adelante, o sea, avances hacia lo mejor y lo mas saludable.
Las variaciones indican retrocesos, una idea opuesta al progreso linear y hacia
adelante. Por cierto, el cuadro general de las mudanzas supone el pasode un estadio
al otro, pero no necesariamente desde una linealidad. Las oscilaciones son, por
tanto, una de las caracteristicas fundamentales de las transformaciones sociales.

En este sentido, el papel de los intelectuales asume también una funcion
social. El rol que este grupo asume tiene una implicacion sustancial en las conductas
sociales. Ese papel puede contribuir en la manutencion y profundizacion de las
patologias, como también estimular conducta emancipadoras del sufrimiento. Esas

dos posibilidades califican el marco conceptual en dos indoles distintas de la

257



CAPITULO XVI

actividad del intelectual. De un lado, la critica social, con lo cualloa critica va mas
all4 de opiniones o concepciones relativas a un grupo o una situacion.

En tiempos de dudas y de transformaciones, aumenta el numero de
intelectuales, con lo cual las recetas también aparecen con distintos colores y
sabores. En esta direccion, parece importante sefialar dos actitudes fundamentales.
Es decir, la cantidad de opiniones invade los medios y las redes, en donde mentores
influyentes (del tipo especialistas) dan informaciones y orientan lo que podria ser
mejor o peor para cada uno y a la sociedad como tal. No pocas veces,ellos aparecen
como gurds, travestidos de maestros 0 guias con recetas para todo lo que uno
puede pensar o sofiar. Su argumentacion se acerca a un tipo de persuasion que
‘impone un modelo de praxis, un esquema de necesidades o un sindrome de
posturas” (Honneth, 2011, p. 202). Es decir, sus recetas no permiten otra alternativa
sino la sumisién a sus prondsticos.

En primer lugar, la sumision supone una neutralidad cientifica. Entonces, el
resultado seria una ciencia transformada en ideologia. Y eso sirve para todas las
tendencias, de modo quelos que no estan de acuerdo sean tratados como enemigos.
En este sentido, el intelectual no investiga, pues reduce su labor a combatir los que
se van en contra sus presuposiciones. Al final, tratase de calificar y eliminar los
contrincantes, o sea, transformarlos en inutiles y, asi, hacerlos desaparecer (Berten,
2004, p. 114).

Esa tendencia sefiala un tipo de idiosincrasia, de forma que los

presupuestos conceptuales que estipulan a nuestras espaldas lo que se
considere que puede decirse y que no puede decirse publicamente; en ese
sentido, tal vez incluso seria mejor hablar de una imagen registrada
conceptualmente o de un dispositivo que nos mantiene atados en el sentido
deque, por la fijacién de nuestras descripciones, determinados procesos nos
parecen un fragmento de naturaleza del que ya no podemos desprendernos
(Honneth, 2011, p. 200).

En efecto, los intelectuales ofrecen sus recetas, pero sus argumentos estan
ligados a unpunto de vista particular o de grupos restrictos, una representacion que
pretende ser universalista. Como indica Honneth, no son pocos los mensajeros
ligados a iglesias, empresas, partidos politicos, sindicados como se ellos
representasen la universalidad de puntos de vista. Por cierto, no se trata de callar
esos actores, sino de exigir coherencia con sus argumentaciones. A veces, los

intelectuales e investigadores también pueden expresar sus puntos de vista, pero
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nunca deben omitir su lugar y sus pretensiones.

Las vinculaciones pueden evidentemente influenciar en la opinién publica, pero
siemprey desde una pluralidad de puntos de vista. Entonces, si la perspectiva de una
masificacion de la sociedad, como plantearan, por ejemplo, Adorno y Horkheimer
disefiaba una sociedad de masas, el riesgo actual esta en considerar una sociedad
“sin sujetos” (Pizzi, 2018). En otras palabras, una sociedad completamente
manipulada por determinados puntos de vista o pretensiones que no pueden ser
universalizadas.

En este sentido, es importante diferenciar entre una perspectiva superficialista
de otras mas profundas o, incluso, un tanto turbas. Para comprender esa distincion,
me parece sugestivoel design utilizado por expertos de la informética. En ello, hay tres
niveles: a) la suface, es decir,

el nivel superficial de las opiniones y argumentaciones; b) el nivel deep, o sea,
un nivel mas profundo, cargado de contenido; c) por fin, el ambito dark, relacionado al
nivel poco alumbradoo un tanto cargado de oscuridad.

Tal design también puede ser utilizado en el momento de identificar e calificar
las patologias sociales. El malestar social podria tener un nivel superficial, con lo
cual las patologias estdn mas cerca de la superficie. Ellas son salientes y, por tanto,
no tocan la base quesostienen la convivencia. En segundo nivel ya remonta a lo mas
cargado, o sea, con una densidad mas amplia y que afecta las dimensiones
generales de la sociedad. Aunque la amplitud, en gran parte esas patologias pueden
ser superadas. Todavia, un tercer nivel llega a la base, es decir, toca los principios
de la convivencia y, en buena medida, no presentan soluciones razonables.

Ante todo eso, la propuesta de un Observatorio de Patologias Sociales, asi
como propone un grupo de investigadores de la Universidad Federal de Pelotas, es
un desafio. No setrata de una novedad como tal, sino de sumarse a otros grupos e
instituciones de investigacion para, asi, investigar no solamente las patologias en si
mismas, sino en intentar soluciones. Ese seria el mayor desafio, de modo que se
pueda comprender el futuro como posibilidad de un convivir mas saludable entre

humanos, no humanos y la naturaleza.

5 PARA FINALIZAR: UN HOMENAJE A HABERMAS

En relacion a Habermas, un justo homenaje remite al reconocimiento de un

259



CAPITULO XVI

pensador que ha tenido una vinculacion a los problemas de su tiempo. En el libro
Mundo de la vida, politica y religion hay, sin dudas, indicaciones muy significativas
de lo que significa estar al dia con su tiempo. La primera subraya la profundidad y el
significado de la teoria de la accién comunicativa. Por cierto, esta es una de las
referencias mas brillantes de Habermas, una contribucién que simboliza todo lo que

ha significado el giro linglistico de la filosofia.

El segundo remite a la cuestion de la era axial. Al hablar de las doctrinas
proféticas, Habermas elucida un punto importante de la tradicion occidental. Se trata
de entender como la politica ha tenido un papel importante. Todavia, la cuestion
central subraya una concepcion depolitica que se ha separado del mundo social. El
hecho de apartase del mundo social ha significado una escision profunda entre la
voluntad de las gentes y los intereses de una minoriaque se ha apropiado del poder.
Como dice Habermas, bajo las condiciones del capitalismo globalizado, las
capacidades de la politicade influir conscientemente en la integracion social se estan
restringiendo peligrosamente. En el transcurso de la globalizacién parecen perfilarse
cada vez con mayor nitidez los contornos de una imagen que la teoria de sistemas
bosquejé acerca de la modernizacion social (2015, p. 205).

En otras palabras, la transformacion de la politica en un subsistema aislado
ha transformado el poder en el arte de la dominacion, es decir, en necropoder. En
otras palabras, la usurpaciéon del poder sirve a los intereses de una minoria, ajena y
en completa enajenacion de la sociedad como entidad social. Los duefios del poder,
ademas de alejarse de las gentes, siembra la division, el odio y las bipolaridades.

El necropoder utiliza el derecho como instrumento de sus intereses. La
disminuciébn o la eliminacion de los derechos sociales es uno de los retos
fundamentales de la politica como necropoder. Con este fin, el modelo de
democracia acaba por someter la voluntad de las gentesa un gobierno de minorias.

Para Habermas, la politica “se ha convertido regresivamente en el codigo de
un susbsistema administrativo dirigido por el poder, hasta el punto de que la
democracia solo aparece ya una engafiosa fachada que el poder ejecutivo muestra a
sus indefesos clientes por ellado del input” (2015, p. 2015). En el otro lado, o social
como una dimension separada de la politica. Es decir, el mundo social deflacionado,
bajo la coaccion de los imperativos politicos y econémicos.

Sin dudas, el aporte habermasiano no significa simplemente el
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reconocimiento de un autor con una enormidad de publicaciones y seguidores por el
mundo todo. Su contribucién nosensefa que el gran problema de la modernidad esta
en la separacion de lo politico y de la politicacomo tal del mundo social. Se trata de
una perspectiva deficitaria y, por tanto, un modelo que intoxica no solamente la
politica como tal, sino también la convivencia social. En este sentido,la necesidad de
una teoria politica que posibilite la hospitalidad, con lo cual la idea de Kant permitiria

una convivialidad saludable.
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CAPITULO XVII

A NORMALIDAD Y SUS PATOLOGIAS: LA POLIFONIA DE LA ESFERAPUBLICA
ANTE EL COLAPSO PANDEMICO?!

Jovino Pizzi

1 INTRODUCCION

El texto de Quidel — un sefior mapuche del sur de Chile — disefia como la
pandemia ha ido extendiéndose, alterando la normalidad de un estilo de vida ya
colapsado. No lo esperaba nadie, pero ha cambiado las posibilidades humanas de
actuar en el mundo. Sin dudas, la esfera publica se enfrenta a una polifonia, donde
lanormalidad implica en naturalizar las anomias de un estilo de vida saturado por un
antropocentrismo insostenible. O sea, para mucha gente, el Covid-19 es un actor
gueha promocionado enfermedad, dolor y muerte. Para Habermas (2020), se trata de
una “experiencia nada comun” cuyas marcas profundas seguiran presentes “en la
conciencia publica.”

Este “actor” no humano exige, pues, una revision de categorias y dinamica de
la esfera publica. Ademas de generar una pandemia, todo indica la normalidad pre-
pandemia ya no sirve, pues “nada sera igual como antes”. Aunque todos los
interrogantes sobre su procedencia, la pandemia subraya el hecho de que la
normalidad resulta ser muy distinta de regularidad. La redefinicion de las bases de la
“‘nueva” normalidad supone, entre otras cosas, cambios significativos en las personas
y en las instituciones. Por eso, el proceso exige readecuar la comunidad de sujetos
coautores, todos ellos directamente relacionados a las tomas de decisiones.

Entre otras cosas, el texto se centra en la cuestion de la normalidad, una
referencia para entender las anomias de una pandemia con alcance mundial. La
expresion supone un antes y un post-pandemia, con lo cual las formas de pensar el
ser humano se han visto infringidas. El andlisis indica, pues, un andlisis critico de la
normalidad, pero con la intencion de sefalar la necesidad de garantizar una morada

0 un habitat saludable para, entonces, con-vivir en la normalidad.

' P1ZZI, Jovino. A normalidad y sus patologias: la polifonia de la esfera publica ante el colapso
pandémico. In: COLOQUIO HABERMAS, 16.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMAGCAO, 7.,
2020, Rio de Janeiro. Anais [..] Rio de Janeiro: Salute, 2021. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2021/03/e-book-coloquio-habermas-final.pdf. ~ Acesso
em: 25 abr. 2023.
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Para intentar aclarar esas cuestiones, la primera parte se centra en la
intromisiébn de un “actor” inesperado, un agente que, apenas conocido, estd ya
determinando toda toma de decisiones (1). El punto dos se atiene a distincion y
consecuencias entre las nociones de crisis y de colapso, de forma a entender la
pandemia como una cuestién que exige cambios profundos, y no simplemente un
arreglo superficial o momentaneo (2). El tercer punto trata de diferenciar normalidad
de regularidad, indicando los limites de las interpretaciones o analisis estadisticos
(3). El cuarto trata de explicar la normalidad como adaptacion, una referencia a la
transformacion de juicios particulares en creencias con validez para todos (4). Por fin,
las consideraciones finales sefialan algunas exigencias relacionadas a la comunidad
de sujetos participantes en las tomas de decisiones, por lo cual la normalidad no se

limita confrontar estilos de vida, sino a asumir una ampliacion de sujetos coautores.

2 ¢QUE SIGNIFICA AFRONTARSE Y CON-VIVIR CON UN “ACTOR”
INESPERADO?

Por primera vez, la dindmica de la esfera publica se ha visto condicionada por
un “actor” nada convencional. El virus se ha transformado en un actor de una
situacion inédita. Sus efectos ponen en jague el antropocentrismo exagerado, de
forma que la normalidad vivida ya no sirve para garantizar el equilibrio en la con-
vivencia entre humanos, no humanos y la naturaleza. Por eso, volver a la normalidad
anterior a la pandemia significa repetir los mismos equivocos de un modelo
deficitario y, por eso, arriesgado.

Desde el comienzo de la pandemia, mucha gente esta envuelta en el analisis
del momento actual y de la dinamica de la esfera publica, las reacciones y tomas de
decisiones. Una gran cantidad de periodistas, investigadores, politélogos, sanitarios y
expertos de todo el mundo se preguntan lo qué podra pasar y como sera la vida y el
con-vivir post-pandemia. La preocupacion no es desproporcional frente a las
consecuencias de una pandemia con alcance mundial. Mas que nunca, los analisis
suponen una gramatica capaz de dilucidar la profundidad, consecuencias y los
alcances de los fendmenos relativos a la actual pandemia. Ademas, se trata de
buscarposibilidades de actuar en el mundo.

En este sentido, no son pocos los que vienen insistiendo en un desequilibrio

del medio ambiente y sus riesgos catastroficos. Ademas, las profundas desigualdades
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sociales y economicas entre las gentes se presentan como una situacion perversa. El
campo politico aparece también como uno de los aspectos nocivos, pues la mayoria
de los politicos estan mucho mas centrados en sus intereses particulares o
partidarios, olvidandose de las cuestiones sociales, econémicas y ecologicas. Al
mismo tiempo, hay quienes manifiestan un menosprecio ante lo que esté ocurriendo,
como si eso setratara de algo pasajero o eventual. Para estos, mejor volver pronto a
la “normalidad”de hace unos pocos meses.

Este debate podria seguir adelante, con muchas otras formas de
perspectivas, sean ellas de caracter sociologico, filosofico, econdmico-social,
ideologico o, incluso, teoldgico. Por cierto, la cantidad de analisis ya supone un nivel
de preocupacion bastante significativo. O sea, son aportaciones que indican una
situacion extrema, sinentender exactamente el origen y las reales consecuencias del
problema. Sin dudas la pandemia ya se ha tornado un problema global. Como dice
Weiwei — en sintonia con Lincoleo —, “los desastres que hemos visto antes,
incluyendo las guerras, eran de caracter regional. Esta es la primera vez que me
topo con un desastre con caracterglobal” (2020, p. 3).

Segun Habermas (2020), “hoy dia, todos los ciudadanos estan aprendiendo
como sus gobiernos deben tomar decisiones con una nitida conciencia de los limites
del saber de los virélogos que los aconsejan.” Los analisis son mas que necesarios
para, entonces, poder disefiar alternativas saludables hacia un futuro en condiciones
razonables para con-vivir. O sea, la “nueva” normalidad supone cambios tanto en la
forma de ver la vida y como en las posibilidades de actuar en el mundo.

Frente a eso, hay un primer aspecto concerniente a los analisis. La pregunta
remite a ¢ quiénes son los protagonistas de la “nueva” esfera publica? En este caso,
la dificultad supone el reconocimiento de un actor no humano y, por tanto, un cambio
en la nocion del con-vivir. En efecto, el protagonismo no estaria en los humanos,
sinoen la naturaleza como un todo, aunque el actor generador de las anomias son
los humanos como tal.

Las discusiones Todos ellos sefialan aspectos razonables, sea de un punto
devista o de otro. Pero ningun de ellos se acerca a la gramatica pronominal. Mas
especificamente, el uso de los pronombres personales en la tercera persona son
considerados neutros o indefinidos (Pizzi, 2019, p. 365). En el aspecto gramatical,
ellos indican cosas, objetos o animales. Estos “seres” no alcanzan un nivel o no se

encuentran en la misma esfera de los humanos, aunque el universo del mundo
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objetivo (material y demas seres vivos) haga parte del mismo habitat de los humanos.
Entonces, por sus caracteristicas y calidades, utilizase siempre el pronombre él (o
ellos en el plural) para designar los demas seres vivos, objetos o cosas, hechos o
situaciones tipicas a los fendmenos no humanos.

Asi, desde una nocion puramente gramatical, parece improcedente considerar
un elemento no humano como “actor”. Por eso, la analogia del virus como actor o
agente realza su capacidad de influir en las decisiones humanas, modificando las
posibilidades de comunicacion. Evidentemente, no se trata de un actor que, en tesis,
no tiene conciencia y autonomia, ni tampoco se puede exigirle reciprocidad. Por eso,
aunque la nocion de actor no indica un sujeto racional y, por eso, el reconocimiento
de un “elemento singular’” como el Covid-19 sigue en la tercera persona.

Mientras tanto, ese €l no es neutral, porque su presencia ha pasado a ser
determinante. Ademas, se trata de un alguien conocido, por lo cual no puede
permanecer ajeno a los humanos, como indiferente y, por tanto, que no tiene nada
gue ver con las vidas y las decisiones humanas. Entonces, no hay otra alternativa sino
reconocerlo como un “sujeto” tan activo a punto de cambiar radicalmente la situacién
de la sociedad entera.

Ademas de la nocién gramatical, hay un segundo aspecto significativo: los virus
han estado siempre presentes en la naturaleza, y ni todos ellos se han transformado
en un problema nefasto. Como se ha dicho al principio del texto, seria la primera vez
gue la humanidad se ha visto tan desbordada como ahora. En este sentido, Mari
Douglas habla de la triquina (Trichinella spirallis), que afecta el ser humano y otros
animales, pero que no se “llegd a observar hasta 1828, y hasta 1960 se la considerd
inofensiva para el hombre” (1991, p. 28). Sin embargo, algunas tradiciones culturales
incluian, en su culinaria, cuidados en la alimentacion de carne de cerdos u otros
animales. Hoy dia, la toxicidad de determinados tipos de carne, por ejemplo, ha sido
cientificamente comprobada, mientras que otros siguen apenas como herencia
cultural.?

La cuestion es que los virus asumen la personalidad de actores. Es decir, se
trata de una analogia ante su poder de influenciar las decisiones humanas. En su

caracter, ellos son considerados desde la supuesta neutralidad de las terceras

2 Mary Douglas se refiere a los peligros de contaminacién, con lo cual el ritual de lavar las manos
antes de comer podria haber inmunizado “a los judios en las pestes” (1991, p. 28). Ella también
recuerda que, en determinadas culturas, hay restricciones para comer, por ejemplo, carne de cerdos,
perros, liebres, conejos, camellos, aves de rapifia 0 de peces sin aletas ni escamas (1991, p. 29)

266



CAPITULO XVII

personas. El Covid-19 se ha transformado en agente decisivo, pues interfiere en la
vida individual y social de todos.

Por asi decirlo, el Covid-19 se presenta como un “alguien” que actua y afecta
decisivamente en las tomas de decisiones, pues aunque su fuerza puede ser
refutable, su capacidad de influencia no puede ser negada y ni rechazada. La
llegada del “actor” inesperado ha pillado de sorpresa a todos, sometiendo las
decisiones politicas, econdmicas, familiares, entre otras, al caracter del virus, por lo
cual las pretensiones de validez estan directamente relacionadas su poder. Por eso,
su caracter supone comprender las consecuencias desde un “saber explicito de
nuestro no-saber” (Habermas, 2020). De ahi que los expertos utilizan medios
para dar a entender su fuerza y, entonces, ofrecer alternativas de accion a las
gentes e instituciones sociales.

Ademas, su presencia podra permanecer y, entonces, los humanos tendran
que convivir con él. En efecto, no se trata solo de aprender a convivir con él, sino
también replantear las formas o estilos de convivencia entre los humanos mismos vy,
principalmente, con el habitat, o sea, la naturaleza con todos los elementos de un
humos que garantiza la sostenibilidad de la vida humana y en general. De ahi que la
remodelacion hacina una “nueva” convivencia tendra que hacer frente al “cambio
climatico y los mercados financieros descontrolados” (Habermas, 2015, p. 258).°

Este es el principal motivo de preocupacion, pues las transformaciones no se
vinculan solamente a la necesidad de convivir con este “sujeto” inesperado —
porque la ciencia nos brindara con vacunas —, sino porque se hacen necesarias
transformaciones sociales y politicas que se acercan y cambiaran la regularidad de
nuestra normalidad. La insistencia en volver a la “misma” normalidad anterior a la
pandemia significa, pues, la manutencion de un estilo de vida nefasto. Este modelo
de maximizacién de la eficiencia técnico-econdmica supone niveles de contaminacion
insostenibles, con riesgos imprevisibles.

De ahi, entonces, algunos interrogantes: ¢Qué cambios puede introducir esa
pandemia? ¢Queé tipo de mudanzas? ¢Desea la gente desea realmente cambiar? Y,
si es asi, habria que preguntar quienes estan realmente dispuestos a cambiar y

quienes son los que resisten. Del punto de vista filosofico, hay otra cuestion que

% El titulo original del libro es Nachmetaphysisches Denken II: Aufzéatze und Replikent (Surkamp
Verlag,2012). En esta obra, Habermas asume con mas claridad la cuestion del cambio climatico y sus
consecuencias. De mi punto de vista, esta es un cambio significativo frente a planteamientos hasta
entonces.
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ultrapasa los limites antropocéntricos: ¢No se trata de una estupidez transformar un
virus en sujeto? ¢ A dénde nos lleva esta personalizacién?

En una comunidad de comunicacion, los sujetos participan y las decisiones se
basan en argumentos. La llegada del Covid-19 significa que sus participantes deben
seguir las condiciones de un saber ajeno al “nuestro no-saber”. Aunque los expertos
sean escuchados, las decisiones se someten a un tercer actor, que no puede ser
excluido. En el caso de la filosofia, la afioranza de una normalidad anémica conduce
a un procedimentalismo cercano a una metafisica muy lejana de los presupuestos de
la ética discursiva. Al mismo tiempo, algunos buscan refugio en un formalismo que no
coaduna con las situaciones reales de la con-vivencia, considerando el Lebenswelt
como lugar de una racionalidad impura y, por este motivo, sin plausibilidad
consistente. Sin embargo, esa nueva situacion ha generado cambios en las tomas
dedecisiones, lo que significa el colapso de los patrones admitidos hasta entonces. A
continuacion, deseamos profundizar las nociones de crisis y de colapso, una doble

alternativa de analisis ante las nuevas exigencias de nuestro tiempo.

3 AL FINAL, ¢(DE QUE SE TRATA? ¢(DE UNA CRISIS O DE UN COLAPSO?

La pandemia es un hecho global y, por eso, transforma la dinamica de la con-
vivencia. En otros momentos también hubo propagaciones intercontinentales. Lo mas
antiguo de nuestra civilizacion remite a lo que ha ocurrido en las Américas, con la
llegada de los europeos, sembrando enfermedades y destruyendo la vida de
millonesde personas. Uno podria mencionar también otros casos, pero la cuestién
central del texto no es esta. Ahora todo sucede mucho mas rapido, no solo por su
letalidad, sinoprincipalmente porque representa un gran peligro a un sistema global y
a la cultura acostumbrada a una normalidad supuesta y aceptada como normalidad,
entendida como habitual y un “punto de referencia” considerado saludable y en
condiciones de seguir viviendo y actuando.

Al ser asi, la cuestion remite a los efectos del virus. O sea, si la pandemia ha
generado una crisis 0 se trata de un colapso. Tanto las crisis como una situacion de
colapso suponen cambios, que ni siempre significan transformaciones sociales. Una
crisis puede ser motor de cambio, pues afecta lo que ha sido considerado como
normal. Todavia, la crisis ni siempre da impulso a cambios. Por eso, ante una

pandemia con proporciones mundiales, la distincion entre crisis y colapso permite

268



CAPITULO XVII

entender el alcance de sus consecuencias y, ademas, la necesidad de revisar un
tipo de normalidad considerada como prototipo irreversible. El punto central se
relacionaa ese “sujeto” inesperado exige tomas de decisiones, porque ha generado
fracturas en diversas esferas de la con-vivencia. Nuestra tesis sostiene que las
situaciones de crisis ni siempre significan dafios irreversibles.

En relacién a una situacién de crisis,* es evidente que ella indica un
desequilibrio o un periodo eventual relacionado a un estado o manifestacion lesiva,
que puede agravarse, 0 quizd no. Su eclosion puede ser subita o exhibirse en
intervalos intermitentes, conforme el contexto y/o el tiempo histérico. El hecho de
intercalar fases agudas y mas suaves genera incertidumbres. En general, se
considera una etapa previa, un momento de tribulacién y con una carga mas intensa
y, por fin, una especie de epilogo. En esta Gltima etapa final, el desenlace no
significa la superacion parcial completa del estado moérbido (o lesivo), sino el cese
completo detodas las posibilidades.

En términos de coyunturales, la crisis aparece en situaciones de disparidades
entre, por ejemplo, produccién y consumo, con alteraciones de precios y/o moneda,
generando desempleo, quiebras y desorganizacion de los sectores de la economia.
Otra area bastante susceptible de crisis esta relacionada con el sistema financiero,
con serios riesgos no solo a la economia sino también a otros sectores de la
sociedad. La medicina se vuelve al campo psiquico-somético, donde las
manifestaciones pueden ser accidentales o permanentes, sean del tipo bioldgico,
fisico, psicoldgico, afectivo entre mas.

La crisis no esta vinculada, necesariamente, a una enfermedad o a una
anomia personal o social. En determinados casos, ella puede estar relacionada a
nuevas situaciones o experiencias, como, por ejemplo, a mudanzas significativas en
la vida (cambio de pais, cultura, lazos familiares, cuestiones de maternidad o
muerte, etc.). En este sentido, la crisis se refiere a una tensién resultado situaciones
nuevas las cuales requieren enfrentarse a patrones muy distintos y, en muchos
casos, nunca experimentados. Las alteraciones son decurrentes de expectativas
muy fuertes, con una carga intensa frente a la posibilidad de éxitos venideros, sin

caracterizarse propiamente en una patologia. De ahi, entonces, la designacién de

* La nocion de crisis se acerca al pensamiento de Edmundo Husserl, una pérdida del “horizonte de
sentido” de las ciencias ante la reduccién puramente descriptiva de un “objetivismo” con graves
consecuencias. Para una comprension mas detallada, ver J. Pizzi (2008.)
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crisis como una situaciébn o estado de superacidén. Mientras tanto, el colapso no
resulta ser tanesperanzador, como se detallara a continuacion.

El vocablo colapso ha sido utilizado por guionistas de peliculas, autores de
libros y pensadores para exponer el fin de una situacioén o de una era. Para el disidente
chino Ai Weiwei, por ejemplo, vaticina también que “el capitalismo ha llegado a su fin”.

Para él, no hay cdmo sostenerlo ni moral o éticamente, porque “hace dafo a
las naciones pequefas, se apodera de los recursos del planeta, saquea sin freno”
(2020, p. 3). En sus consideraciones, Weiwei sigue utilizando, todavia, la nocion de
crisis, lo que supone que — segun sus palabras — que “los desastres por venir
ocurrirdn mas de una vez”.

Su examen parece confirmar la idea ciclica de crisis, es decir, turnos
sucesivos. La nocién de colapso no sigue esta secuencialidad. De origen latina, el
substantivo collapsus (a,um,) — en francés collapse — es sinénimo de destruccion,
derrocada o ruina de una institucién, sistema, estructura, etc. Literalmente, significa
la implosién ante un problema agudo, pues acaece de cualquier posibilidad de
reaccion. Esa pérdida de sus capacidades llega, entonces, a colapsar todas las
posibilidades de reaccionar. Las consecuencias son, por tanto, no tan
esperanzadoras o0 promisoras.

El verbo colapsar significa tener una quiebra subita en su fuerza vital, vigor o
en su estado general y de autocontrol, motivado por causas fisicas o psicogénicas, a
punto de conducir a una postracion profunda o provocar su fallecimiento. O sea,
significa entrar en proceso de desintegracion, aniquilarse, sin posibilidad de recuperar
la energia que le garantizaba seguir adelante. Asi, el turno posterior implica en un
cambio profundo.

De ahi que la nocion de colapso parece ser mas radical que una crisis,
aunque la crisis — como ya hemos subrayado — puede llevar a la insuficiencia
extrema de las energias y provocar una desintegracion fatal. Por eso, ante la actual
pandemia, cuestion de volver a la normalidad también se enfrenta al problema de
una crisis o, entonces, ser una sefal de colapso. No pocas veces, lo implicito al
deseo de volver ala normalidad significa retornar al estilo de vida, niveles de
produccion y consumo y de contaminacion anterior a la pandemia. De este modo, no
tendran sentido reiteradosmensajes — iguales a la que reitera el sefior mapuche —
sobre transgresiones a “los diferentes espacios como los cerros, las aguas, los rios,

los lagos, mares, que se handestruido estos espacios, se han ensuciado, con ello,
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se han sacrificado a quienes vivian en esos espacios y quienes los sostenian”
(Lincoleo, 2020).

En este sentido, hacerse de sordos tampoco parece ser una actitud
razonable. Tampoco es saludable una docta ignorantia como excusa para quedarse
plantado. Estos serian discursos engafosos y estériles, por tanto, sin ninguna
responsabilidad sobre sufrimientos o molestias actuales o futuras. Aunque
sabedores de los peligros, la insistencia en volver a la normalidad puede descalificar
las propuestas de cambios, pues significarian riesgos a un modelo y un estilo de vida
ya reconocidos como generadores de patologias con alcances sociales y ecolégicos
sin precedentes.

Estas consideraciones remiten a un analisis de la nocion de normalidad frente

al concepto de regularidad, aspecto que seré tratado en el punto a continuacion.

4 LA NORMALIDAD COMO REGULARIDAD: LOS PELIGROS DE LAS
ESTADISTICAS

La pandemia ha cambiado profundamente la nocion de normalidad, por lo
menos durante un determinado periodo. Al mismo tiempo, son muchas voces que
desean volver a la normalidad. En este sentido, hay dos cuestiones importantes. En
primer lugar, no hay como sostener estados de alarma y confinamientos in aetérnum
0, por lo que sea, un tiempo demasiado largo que representaria ser un colapso sin
precedentes. En segundo lugar, salir de tal situacion implica en dos alternativas: volver
a la normalidad anterior o, entonces, buscar nuevos patrones. En otras palabras, la
eleccion estd en retroceder a los mismos niveles de consumo, contaminacion,
despilfarro y, de este modo, mantener los mismos patrones de una estandarizacion
peligrosa. Ese tipo de afioranza indica la aficion en un modelo y, por tanto, sin
cualquier inclinacion a cambios. Otra alternativa seria empezar transformaciones
hacia una normalidad con diferentes nociones de convivencia social y, ademas,
suponiendo otro dimensionamiento frente a la dinamica de la esfera publica y de
convivencia social.

Para intentar discutir esa cuestion, este apartado trata de dilucidar el término
normalidad, confrontandolo con la nocién de regularidad. Se tratara de su etimologia

para, entonces, entender los alcances y debilidades de la relacion entre normalidad
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yregularidad. Esa ambivalencia nos lleva a un tercer aspecto, que trata del analisis
estadistica de los datos e informaciones.

La primera consideracion se atiene al significado y los usos del concepto de
normalidad. Del latin normalis (e), el vocablo normal significa hecho u analisis obtenida
de una cosa que, por su naturaleza, forma o magnitud se ajusta a determinadas
formas establecidas de antemano. Lo normal indica que sigue una norma o regla, que
puede ser utilizada y aceptable para todos los casos, sea por su caracter o
caracteristicas, definiendo un patron general. Eso se aplica tanto para las
mediciones del area de la fisica 0 matematicas, como también para los campos de la
economia, del desarrollo — entre otros — e, incluso, para el comportamiento humano
y social. En este ultimo caso, se dice de una calidad o estado aceptado como norma
para evaluary calificar actitudes, situaciones, procedimientos, mediciones etc.

La normalidad significa, entonces, el parametro, es decir, el factor o la norma
necesaria para el andlisis o la evaluacion de una determinada situacion. De este modo,
es posible darle un valor cuantitativo, con lo cual se puede apreciar los hechos
observados y estudiarlos. Al realizar el analisis, puede también inferir las alteraciones,
variaciones y caracteristicas que no se encajan a los patrones de normalidad
supuestos y definidos como regla general. Cuando, por ejemplo, hay modificaciones
gue no se ajustan a la normalidad, ellas pasan a ser consideradas como anormales 'y,
en el caso de la salud, de una posible enfermedad o un trastorno. Segun
Honneth, solo se puede hablar de anormalidad o de enfermedad si “existen ciertas
suposicionessobre como tendria que ser constituidas las condiciones” de normalidad
(2011, p 114).La utilizacién de normalidad por parte de la medicina se acerca a la
imagen que remite a situacion biolégica, fisica o psiquica ligadas a la anatomia
(estructura) de los cuerpos y su fisiologia (funcionamiento). En este sentido, la
certificacion de“manifestaciones anormales” encuentra, en la medicina, “una idea
clinica de salud que, para simplificar las cosas, se refiere a menudo a la mera
capacidad de funcionamiento del cuerpo” (Honneth 2011, p. 114). Desde la
medicina, Honneth busca los conceptos de normal y sano para, entonces,
desarrollar su planteamiento de patologia social.® Sin entrar en detalles, nos

interesa esa referencia explicita a lasuposicion de una vida normal, es decir, que

® Seguin Honneth, “para poder hablar de una patologia social, que segtn el modelo de la medicina debe
ser accesiblea un diagnostico, hace falta una idea de normalidad que se refiera a la vida social en su
totalidad” (2011, p. 115).
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hay un cartabon de normalidad habitual, un “punto de referencia” considerado
mayoritario o universal.

De este modo, la normalidad sostiene una “validez objetiva”, aunque a veces
parece ser cuestion de gustos ni materia de opiniones. Para un médico, por ejemplo,
la objetividad supone “que vivir es mejor que morir, 0 que la vida es mejor que la
muerte” (Fromm, 1994, p. 21). Por eso, Sus prescripciones suponen una
determinacién hacia lo mejor, o0 sea, algo aconsejable o, entonces, cuando se trata de
una situacién anormal, objetividad se refiere a un recetario obligatorio para asegurar
un equilibrio deseado. Asi, si normalidad significa una situacion de equilibrio, entonces
se podria considerarlo como una idea reguladora entre un extremo y otro.

El segundo paso nos acerca a la nocion de regularidad. No pocas veces, la
normalidad es entendida como sinénimo de regularidad. E ahi esta el equivoco,
aunque a veces los dos vocablos sean utilizados como sinébnimos uno del otro. Sin
embargo, la distincién categorial posibilita aclarar los planteamientos en torno a lo que
se dice sobre la “vuelta a la normalidad”, una preocupacion persistente en tiempos de
crisis 0 de colapso. Entonces, volver a la normalidad significaria regresar a los
mismospatrones de desarrollo, contaminacién, despilfarro y convivencia previos a la
pandemia. En el nivel de medios de comunicacion, programas con los mismos juegos
de simulaciones, de idioteces, vanidades e infantilidades, con altos niveles de
violencia y, por tanto, completamente des-educadores.® En la politica, entonces, la
preocupacion con los aspectos indémitos de grupos o partidos, sin compromisos con
las aspiraciones sociales. Ademas, una economia volcada solamente a los réditos
deuna minoria de especuladores. De este modo, la normalidad significa que nada
cambiaria — personal o institucionalmente — pues las caracteristicas fijadas como
punto de referencia persistiian como paradigma de un estilo de vida ya
experimentado y, por tanto, consolidado en todas sus dimensiones.

Como se ha destacado anteriormente, la teoria de la adaptacion a lo
normal supone creencias y juicios supuestamente compartido por todos. Ese
“todos” representan aquellos que se entienden desde un determinado paradigma.
En este sentido, la adaptacion — o su opuesto, la enajenacion — se enfrenta a

estilos de vida considerado como normal, aunque haya conocimiento de la

® Seria interesante una encuesta para ver como han reaccionado las teles, por ejemplo. Es decir, si
todo sigue igual o si hay intentos de cambios. De mi punto de vista, siguen con los mismos patrones y
sin cambiar nada.
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diversidad.

En esta altercacion, hay otro concepto que compite con la normalidad. Se
tratade la idea de regularidad. Del latin regularis,e el vocablo tiene como sindbnimos
diversas términos: uniformidad, estabilidad, precision, periodicidad, puntualidad,
homogeneidad, exactitud, constancia y continuidad. Las expresiones mas tipicas
aparecen relacionadas a fendmenos o hechos que se repiten con intervalos iguales o,
entonces, figuras o formas con lados y angulos iguales entre si. Ademas, la
regularidad esta relacionada a los que siguen el paradigma del grupo, es decir, los
que se ajustan en su flexidon o derivaciones, a las formas fijadas como modelo de un
paradigma.

Lo interesante de todas esas expresiones esta en el hecho que siempre hay
unpunto de referencia fijo, como si fuera una receta candnica para la interpretacion
de todas las situaciones o hechos. Es decir, la regularidad significa un patron de
andlisis con intervalos y una precision y uniformidad ya definidas. La realidad se
resume en datos, gréaficos, numeros, es decir, las formulas interpretan la realidad.
Las personas y tampoco la realidad se sintetizan en nameros. Por eso, la
regularidad supone constancia y continuidad, con lo cual las proporcionalidades
permanentes se acercan al mecanicismo en torno a valores criterios para las
decisiones.

Ese seria el problema de la regularidad, pues “el concepto estadistico de
normalidad es manifiestamente inapropiado” (Habermas, 1989, p. 194). En primer
lugar porque los datos estan determinados por tablas algoritmicas. Aunque sean
datos oficiales, no hay garantia que ellos sean verdaderos. Las informaciones
pueden ser escasas o malas y, entonces, promocionar un analisis sin fundamento.
Por ejemplo, la infografia — tan detallada por muchos periddicos — puede tener
como base datos falsos, y eso ya seria motivo de una desconfianza en sus
consideraciones.

En segundo lugar, un analisis desde tablas algoritmicas no permite otra
alternativa sino las formas y las caracteristicas de una serie de indicadores fijados
previamente, traducidas en datos, graficos y representaciones graficas. En este
sentido, hay datos que son considerados como prioritarios, mientras que otros no
pueden ser interpretados, porque no entran en el rol de los indicadores definidos
como esenciales. Como se ha sefialado, no estamos nunca seguros de que el

analisis no sea fruto de datos falsos, generando, por tanto, una permanente
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desconfianza a estetipo de descripcidon. El problema es que la regularidad apenas
admite como normales aquellos datos e indicadores resultantes de las operaciones
previamente definidas como ideales. Lo que huye a los patrones o al punto de
referencia Unico pasa a ser considerado como irregular o anormal.

En términos epistemolodgicos, la normalidad corresponde a lo cuantitativo. De
ahi que los andlisis siguen patrones estadisticos, tratando de ver costes, gastos,
inversiones etc. Para Fromm, las estadisticas “no son precisamente halagliefas”
(1994, p. 17). De hecho, ellas “reflejan simplemente numeros” que son fruto de
métodos volcados a buscar “la mayor precision de las observaciones” (Fromm, 1994,
p. 18). El analisis se atiene, pues, a estudiar si los indicadores tienen una
constancia,uniformidad o estabilidad. En tesis, la mejora indica una estabilidad en la
regularidad, y sus resultados son positivos, mientras que el empeoramiento de los
indicadores sefala que la secuencia presenta irregularidades y, por eso, debe ser
averiguada y, entonces, encontrarle una interpretacion desde el punto de referencia
de la serie de secuencias previas.

La discusion sobre las controversias entre normalidad y regularidad podria
seguir con mas aspectos. Ahora nos interesa otro de los grandes problemas de los
analisis en torno a la normalidad y lo patol6gico (o anormal). Por eso, el tercer punto
se vuelve a un tipo de analisis relacionado a la cientificidad de métodos puramente
estadisticos. A mucha gente le gustan los numeros, pues las escalas de normalidad
yregularidad confortan y garantizan una especie de seguridad. O, por lo menos, se
tienela impresion de que los datos no mienten y, entonces, alardea una supuesta
“certeza total”. Evidentemente, no se puede rechazar la eficacia de un analisis
estadistico.

Para Fromm, existe “una especie de pacto de caballeros” entre los
investigadores en torno a la cientificidad de las estadisticas. De hecho, hay una
cuestion epistemologica, pues el patron de racionalidad se centra en las formulas
matematicas, reduciendo todos los elementos a datos mensurables. La base esta en
una ciencia universal del orden y de las medidas que se basa en una racionalidad
instrumental. Este modelo matematico se aplica a “todos los dominios: del universo
fisico al mundo moral, social y politico” (Domingues, p. 33). Frente a eso, procede la
desconfianza de Fromm, pues “como ocurre casi siempre, no sabemos qué hay
detrasde los numeros cuando atendemos solo a las estadisticas” (1994, p. 18). Es

decir, el procedimiento meramente cuantitativo no pasa de un analisis relativista,
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principalmente cuando se propone interpretar el significado de los fendmenos y
hechos relativos a las ciencias humanas y sociales.

En la interpretacion de Habermas, el concepto mecanicista de las ciencias, con
base en las matematicas, se atiene al nexo entre los datos y las representaciones de
los estados y sucesos descriptibles fisicamente. Para él, esa explicacion “conserva
una cara de Jano” (2015, p. 37). De un lado, la conciencia de un sujeto que percibe,
imagina y piensay, de otro, las representaciones de los objetos o fendmenos. Dentro
de la logica matematica, el sujeto no hace nada mas que una descripcion objetivada
cientificamente. O sea, “los hechos historicos, sociales y culturales” no reciben otro
tratamiento sino un andlisis “sistematico y cientifico” (Habermas, 2015, p. 41). En
otras palabras, “si concebimos el mundo objetivo como totalidad de los estados y
sucesos medibles fisicamente, realizamos una abstraccién objetivamente de modo
que quedan eliminadas todas las cualidades mundovitales.” En consecuencia,
continua Habermas, los demas horizontes de las experiencias son interpretados
“como instrumento o impedimento, como veneno o alimento, como morada o entorno
inhéspito” (2015, p. 46).

Esa unilateralidad de la objetivacion cientifica — y consecuencia menosprecio
de los demés ambitos — provoca un “desencantamiento de la naturaleza” vy,
ademas, produce una disociacion de los “imperativos econémicos” de las exigencias
normativas. El dominio cada vez mayor de esos imperativos “sobre las esferas
privadas de la vida” intimida los individuos a buscaren refugio “en la burbuja del
egoismo racional’, aislandose aun mas de su entorno (Habermas, 2015, p. 206). De
este modo, sigue Habermas, las ‘redes de comunicacién tanto publica como
privadas del mundo de la vida y de la sociedad civil han sido confinadas a los
margenes de una sociedad diferenciada funcionalmente y condensada
sistematicamente” (2015, p.206).

De este modo, “mientras ensefien en las universidades y los periddicos
hablende ellos, todo estara en orden” (Fromm, 1994, p. 79). Cada vez mas, son los
programadores los encargados para “encontrar el método 6ptimo — el algoritmo
perfecto — para coordinar los movimientos mentales en relacion a cualquier tarea
del conocimiento” (Carr, 2011, p. 184). Sin dudas, ellos conducian cualquier la toma
de decisiones. De este modo, la normalidad se acercaba a la regularidad, pero sus
consecuencias son andmalas, lo que significa un riesgo enorme de generar patologias

sociales. Lo relevante es que las ciencias en general, asi como las personas y las
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instituciones estan adaptadas a ese modelo. La normalidad como adaptacioén parece

ser otro problema, aspecto de la discusion a seguir.

5 LA NORMALIDAD COMO ADAPTACION: LA CREENCIA EN PATRONES
GENERALES

Las nociones de normalidad y de anormalidad se enfrentan a un problema de
interpretacion. Para intentar aclarar la cuestion, el libro La patologia de la normalidad,
Erich Fromm relaciona normalidad con adaptacién. Fromm afirma que todos
pensamos mas o menos lo mismo “cuando se trata de qué es normal y qué no es
normal” (1994, p. 20). Del punto de vista de la teoria de la adaptacion, la nocion de
normalidad da por entendido que la sociedad como tal es normal, las desviaciones
son casos con perturbaciones y esas anormalidades huyen de los patrones
tradicionales y, por eso, son casos para ser acomodados con el fin de que no perturbe
el orden social. Aunque no adaptado, uno no puede perturbar “el tejido social”.

Segun Fromm, desde una teoria de la adaptacién, hay elementos tipicos de la
normalidad que son generalmente compartidos por todos. Por eso, “creemos que
nuestra familia, nuestra nacién o nuestra raza son normales, mientras que la forma de
vida de los demas no es normal” (1994, p. 20). En efecto, son nociones que
“‘compartimos mas o menos” todos, aunque a través del conocimiento se sepa que
haya otras formas muy distintas de las nuestras. En general, persiste la comprensién
de que lo uno cree es universal, o sea, son rasgos comunes “a toda la humanidad.”

Como ejemplo, Fromm expone una anécdota:

Va un hombre al médico y empieza a hablarle de sus sintomas. Bueno, lo
gueme pasa es que todas las mafianas, después de ducharme y vomitar...”
El médico lo interrumpe: Pero, ¢qué me dice?, ¢ Qué vomita usted todas las
mafianas? A lo que el paciente le contesta: jClaro!, ¢nho lo hacen todos?
(1994, p. 20).

En la interpretacion de Fromm, hay rasgos que son “propios unicamente de
nuestra familia, de nuestro pais o de Occidente” (1994, p. 20). En este sentido,
quedaclaro que la experiencia particular pasa a ser la referencia para ese “todos”. La
contestacion ¢ no lo hacen todos? esta vinculada a una comprension particular con la

pretension de universalidad. De ahi que la nocion de normalidad se caracteriza por
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su provincialismo, algo ligado no apenas a la educacion o a la forma de ser, sino
también a una creencia filoséfica que sirve de punto de referencia para todas las
situaciones ocasos.

Para Fromm, son “juicios” que se transforman en creencias, y los justificamos
como si fueran “objetivamente validos” (1994, p. 21). La objetividad significa, pues, la
naturalizacion de las creencias como si fuera lo normal a todos. En este caso, es
dificil romper con esta creencia, pues el punto de inflexiébn ajusta lo normal a los
juicios de una regularidad segun el paradigma del grupo a que uno pertenece. Los
“‘mecanismosde filtracion” van reforzando esa obijetividad, al tiempo que se encargan
de apartar las ambigiiedades o anomalias que turban o distorsionan “los
supuestos establecidos” (Douglas, 1991, p. 36). Asi, cualquier anormalidad
representa ser una amenaza, esdecir, algo incomodo a la creencia de una validez
universal, pero que, de hecho, nopasan de presupuestos concernientes a un grupo,
cultura o de un sistema particular. A su tiempo, Honneth también corrobora con la
idea de naturalizacion de determinadas creencias presumiblemente universales. Al
referirse al contextoeuropeo del siglo XVIII, su percepcion apunta hacia patrones
con rango de universalizacion. Para él, la construccién de la voluntad politica ha
seguido un proceso con origen en la voluntad individual de una clase de ciudadanos.

Por eso,

La naturalidad con lo que solo los varones de la clase econémicamente
independiente participaban en los procesos mediadores de la construccién
de la voluntad politica no sélo llevaba a que los que surgia como comin de
las convicciones individuales siempre se considerara como lo correcto
universalmente (Honneth, 2014, p. 343).

De este modo, “una sociedad estructurada puede existir sélo en tanto sus
miembros adopten una actitud que garantice su buen funcionamiento”. En otras
palabras, la tarea mas importante de las instituciones sociales, culturales, educativas
e, incluso, religiosas esta en “formar un tipo de personalidad que quiera hacer lo que
debe hacer, que no soélo esté dispuesto, sino que ansie cumplir el papel que tal
sociedad le pide para poder funcionar bien” (Fromm, 1994, p. 22). Los que se
conforman al estilo de vida son considerados “normales”, mientras los que no se
adaptan son simplemente tratados como anomalias, es decir, como patologia. En

unaperspectiva étnico-social, este menosprecio se transforma en “rechazo, aversion,
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temor y desprecio” no solamente al pobre, pues significa también “una visién
deformada y deformante” que, entre otras cosas, insiste en discurso de exasperacion
volcado a “naturalizar los discursos de odio” (Cortina, 2017, p. 52).

La indisposicion o la simple critica a los patrones del sistema social y/o
cultural pasa a ser tratada como una anomalia, 0 sea, una patologia. A veces, la
fuerza de losimperativos son tan intensos que “algunas personas lleguen a sentirse
fisicamente enfermas” (Douglas, 1991, p. 37). De ahi que la no conformidad supone
un atentado a la harmonia del sistema. A veces traducido como inmovilismo, los
mecanismos sostienen un conservadurismo desmedido.

Sin embargo, los cambios siempre ocurren, aunque los parones tradicionales
“‘no pueden modificarse tan facilmente” (Fromm, 1994, p. 22). En este sentido, las
transformaciones suponen cambios en la sociedad y en las personas, porque se
trata de modificar “personalidades”. Fromm, al utilizar el plural, subraya que
transformaciones no estan solamente relacionadas a las personas individuales, sino
también en las instituciones sociales. No pocas veces, los cambios en el caracter
institucional pasan a ser entendidos como una amenaza a determinadas personas,
grupos o asociaciones grupales o étnicas. Del mismo modo, las propuestas para
cambiar el caracter de las personas, grupos o asociaciones pueden ser interpretados
como una investida volcada a dafar y quebrantar el sistema como tal.

Lo expuesto hasta el momento subraya que la anormalidad se vinculada a la
idea de desviacion, al no habitual y anémalo. La irregularidad significa una clara
amenaza a comportamientos, manifestaciones o0 vivencias concernientes a los
canones consagrados como tal. Estar fuera de lo habitual genera, por tanto,
inquietudes o un frenesi ante lo que podria revocar los patrones considerados como
exequibles para el desarrollo econémico, social, politico, individual, etc. Asi, la
nocionde anormal indica un fendmeno, hecho o proposicion deficiente, es decir, a
una patologia, y por lo tanto fuera de la normalidad.

Sin embargo, Fromm se refiere a la rebeldia como medio frente a patrones
gueson solamente creencias. O sea, la necesidad de nuevas adaptaciones — para
utilizarla expresion de Fromm — va modificando la sociedad e introduciendo cambios
a veces muy profundos. No son pocos los cambios que se han producido en la
sociedad Occidental. Entre ellos, esta el paso de la sociedad agraria para el modelo
industrial. También se habla de transformaciones en el capitalismo, de forma que

hoy dia se habla de un capitalismo industrial, transformado en capitalismo tardio vy,
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ahora, en un capitalismo financiero (ligado a los intereses privados capitalistas de
ganancia).” Ademas, otros cambios estan relacionados a costumbres, modelos de
familia, sexualidad, género, sociales, entre otros, de modo que la nocion normalidad

se enfrenta a una heterogeneidad de situaciones que ya sale de un patron uniforme.

6 VOLVER A LA MISMA NORMALIDAD: ALGUNAS CONSIDERACIONES
FINALES

Ante las consideraciones que hemos realizado, la cuestion remite a la vuelta a
la normalidad. Las interrogaciones exigen volver a una normalidad previa y ya
conocida, porgue a veces una persona o una sociedad no desean cambiar. Entonces,
la irritacidén o el espanto ante la pregunta: ¢ Otra vez a lo mismo? Es decir, ¢ Nada de
cambios? ¢Qué significa sostener una esfera publica cuya dindmica supone
anormalidades patolégicas?

Lo mismo significa volver exactamente a lo anterior. Es decir, con los mismos
niveles de contaminacion, de produccién o consumo, de despilfarro, de pobreza etc.
Para Fromm, hasta “las modas cambian” (1994, p. 21). Honneth a su vez afirma que
los modelos europeos de democracia han sido fruto de una “serie de
transformaciones sociales, politicas y juridicas” (2014, p. 342). Es decir, han sido
cambios que han modificado la “esfera familiar y la autoridad feudal” y, ademas, han
proporcionado la admision de varones de estamentos considerados marginales e,
principalmente, las mujeres.

Entonces, las perspectivas se dividen entre la afioranza de un modelo ya
conocido y la necesidad de cambios. Si buscamos reafirmar un procedimentalismo
abstracto, la esfera publica no pasa de una nocién impura. Todavia, si rescatamos la
nocion de Lebenswelt como horizonte de sentido, con lo cual es posible admitir que
no humanos se transformen en actores fundamentales para el con-vivir. Son por tanto
dos alternativas completamente distintas. De ahi, entonces, ¢Quién realmente desea
una nueva normalidad? ¢Cudles son sus presupuestos? ¢Cémo se quedan los que
no quieren cambiar?

Para hacer frente a estas interrogaciones, volvemos a la gramatica pronominal,

" El libro de Michel Albert es una buena referencia para entender las diferencias inherentes al propio
capitalismo. Cf. Capitalismo contra Capitalismo, Barcelona: Paidds, 1992. Habermas también tiene una
obra interesante acerca del capitalismo, traducida como Problemas de legitimacion del capitalismo
tardio, Buenos Aires, Amorrortu Editores, 1981.
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pues una “nueva” normalidad no admite repetir lo mismo, lo que podria simplemente
ser fatal. Los presupuestos de una “nueva” normalidad exigen, pues, una
consideracion a todos los sujetos participantes, para considerarlos, por tanto, como
coautores en las tomas de decision.® No se trata de una cuestion simplemente
técnica,porque la validez de un enunciado o de cualquier acto de habla se relaciona
siempre a un pronombre personal, participante y participativo. Ademas de dar a
conocer las justificaciones a las manifestaciones presentadas, €l puede también
exigir, de los demas, justificativas razonables. El reconocimiento de ese sujeto
coautor esta ligado a alguien, o sea, un sujeto con argumentos que no pueden ser
desconsiderados en las tomas de decisiones.

En ese sentido, el “entrelazamiento de horizontes” supone “sujetos”
inesperados — como es el caso del Covid-19 —, pues la comprension pone frente a
frente la perspectiva del “ello” (singular) con la “nuestra” y la “de los ellos” (plural)
(Habermas, 1991, p. 174). Por mas que suene raro, se trata de una interaccion que
exige una equidad entre los tres pronombres personales, donde el virus presenta
argumentos indiscutibles. Por eso, las cuatro dimensiones disefiadas por Jean Marc
Ferry sostienen una reconfiguracion del con-vivir, de forma a incluir todos los
participantes. Por eso, el “centro gravitacional esta siempre en el nosotros” (Ferry,
1991, p. 190), sin eximir la multiplicidad de otros pronombres personales.

Bueno, ese nosotros — también sefialado por Honneth, en su obra El
derecho de la libertad — exige una reconfiguracién de la comunidad de sujetos
participantes. Eleje de intersecciones pasaria a ampliarse y el punto de equilibrio
exige, entonces, el reconocimiento de “sujetos” no humanos, sin por tanto separar
los mundos de vidauno del otro. En general, los productos de la naturaleza —
alimentos, por ejemplo —so6lo los recordamos cuando estan en la mesa. Pero el
cambio frente a la “separacion” con el mundo y a la naturaleza reclama una
consideracion moral a un complejo ecosistema, con una infinidad de seres vivos e
inanimados, por el simple hecho que son esenciales a los humanos y al
ecosistema como un todo.

En este sentido, el modelo de la medicina también nos ayuda a entender esa
vinculacion. Los andlisis clinicos buscan identificar, en los humanos, elementos de la

naturaleza que estan — o no — interfiriendo en el equilibrio normal de nuestra salud.

8 Una versiéon mas detallada de esta cuestién pronominal est4 en Jovino Pizzi, “Democracias bajo
efectos clikcbait. La gramatica pronominal como respuesta a la virtualidad tecnocratica” (Chile, 2018).
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Larelacion permite comprender como determinados elementos son fundamentales
parala salud humana: el calcio, magnesio, litio, hierro, sal y tantos otros minerales.
La fortaleza de una vida saludable de los humanos y demas animales depende del
equilibrio entre diferentes elementos, por lo cual habria que pensar una forma de
convivencia que evite la destruccion del equilibrio de una normalidad existente en la
biosfera — y sus distintos niveles — vital para todos. Entonces, el nosotros son
quienes directa o indirectamente participan de una comunidad de vida y de con-
vivencia.

Por simple que sean, esas consideraciones suponen la vuelta a una nueva
normalidad, pero superando el modelo que ha sido reconocido como devastador.

Entonces, repensar principios que se creia inamovibles no es una tarea de
unos pocos, pues el futuro de nuestras vidas y del planeta esta directamente
vinculado a recrear estilos de vida saludables y, por lo tanto, imprescindibles a una
perspectiva futura més esperanzadora. Asi, una de las tareas inmediatas supone la
redefinicion del rol de las profesiones. No serian los politicos, economistas o
expertos los grandes actores de las decisiones, pues otros y nuevos sujetos
aparecen ahora como actoresesenciales en las tomas de decision.

Esta claro que los virdlogos y expertos en el area de la salud tienen un
lugar especial, asi como los biélogos, geélogos, oceandgrafos, meteorélogos, es
decir, unacantidad enorme de expertos en todas las areas. En una democracia,
no interesagarantizar unicamente Ministerios para gestionar diferentes areas de la
vida social, pues la gestidon publica exige una ampliacion de la comunidad de sujetos
coautores — humanos y no humanos — para, entonces, garantizar “los derechos de
las gentes” sin méas (Cf. Pizzi; Amaral, 2020). Por eso, el papel de investigadores
académicos — o de otras instituciones o0 movimientos de ecologistas — no se limita a
promocionar eventos o publicar articulos como su fueran acodlitos de un saber
ajeno a los horizontes politicos, econdmicos y sociales.

Al mismo tiempo, no se trata de rechazar las concepciones de libertad como
tal, pues es fundamental mantener sus principios y consolidarlos en su perspectiva
social, politica y ecoldgica. En este sentido, no hay como sostener una concepcion
del mundo objetivo como simple “totalidad de los estados y sucesos medibles
fisicamente”, porque supone una abstraccion, de forma a transformar la morada o el
habitat en un “entorno inhdspito.” En otras palabras, esa interpretacion matematica y

cuantitativa avala una nociéon puramente instrumental, transformandose en “veneno
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oalimento” que contamina las experiencias mundovitales (Habermas, 2015, p. 46).
Poreso, la normalidad de la con-vivencia mundovital exige rendirse a las exigencias
determinadas por actor ajenos a los humanos, porque ellos no son neutrales ni
tampoco anonimos a la vida humana y al ecosistema como tal. En efecto, todos los
sujetos son directamente participantes en las tomas de decisiones. Las
consideraciones morales no se refieren solamente al reconocimiento de “sujetos de
derechos”, sino también en la posibilidad de garantizar una morada o un habitat

saludable para, entonces, con-vivir en la normalidad.
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CAPITULO XVIII

O OBSERVATORIO GLOBAL DE PATOLOGIAS SOCIAIS: TEORIA E PRATICA
PARA A ANALISE DE NOSSO TEMPO?
Maximiliano Sérgio Cenci*™

Jovino Pizzi

1 OS PRIMEIROS RESULTADOS

A integracdo do Observatorio consolidou a transversalidade, mas manteve o
foco na teoria critica da sociedade. A “critica radical”’, como salienta Marcuse em
suas conversas com outros autores (2018), um tema dos mais relevantes para
seguidores da Escola de Frankfurt. Por transversalidade entende-se essa
cooperacao entre distintos grupos de pesquisa, com estudantes de diferentes areas.

Assim, o Observatorio Global de Patologias Sociais representa, sem duavidas,
uma inovacgao, ao tempo que congrega pesquisadores de areas diversas (dentro e
fora da Universidade Federal de Pelotas, quer seja em nivel nacional e
internacional). O desafio, entdo, volta-se para o diagnostico social através da
contribuicdo de gruposde pesquisa de diferentes areas — principalmente das areas
sociais e da saude. Nao se trata simplesmente de um diagnéstico das patologias,
mas também na elaboracdo e implementacdo de politicas voltadas a qualidade de
vida da populacao.

Nesse horizonte, a visualizagcdo ou a proposta de detectar as denominadas
patologias sociais e, entdo, investigar acées em vistas a implementar as politicas
publicas e sociais voltadas ao conviver saudavel. O quadro a seguir visualiza 0 mapa

do Observatorio dentro do grande projeto institucional CAPES/Print da UFPel.

! CENCI, Maximiliano Sérgio; P1ZZI, Jovino. O observatério global de patologias sociais: teoria e
pratica para a analise de nosso tempo. In: COLOQUIO HABERMAS, 17.; COLOQUIO DE FILOSOFIA
DA INFORMACAO, 8., 2021, Rio de Janeiro. Anais [...] Rio de Janeiro: Salute, 2021. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2021/11/coloquio-habermas-2021.pdf. Acesso em: 25
abr. 2023.
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Quadro 1 - Demonstrativo da inserg&o do projeto.

CAPES PRINT
UFPel

Health Society: a view over
the equity during the vital Healthy Food in
cycle Sustainnable Territories

Observatory for
Global Pathologies

As patologias sociais: o diagndstico de nosso
tempo através do Observatério Global de
Patolodias Sociais

Nesse periodo (2018-2021), das missfes de trabalho e colaboracfes surgiu a
proposta de construir uma obra inédita sobre Patologias Sociais. A ideia foi publicar
um Glosséario contendo verbetes diversos relacionados as Patologias Sociais. O
resultado das interlocucdes, seja no ambito individual ou em colaboragcdo com outros
pesquisadores, resultou no e-book Glosario de Patologias Sociales. Ele reline textos
de 23 autores, de 13 instituicbes diferentes e oito paises (Argentina, Alemanha,
Bélgica, Uruguai, Chile, Estados Unidos, Brasil e Espanha). O lancamento do e-book
ocorreu em junho de 2021 e seu acesso pode ser conseguido através do link:
http://guaiaca.ufpel.edu.br:8080/handle/prefix/7723.

Além disso, também foi de enorme repercussdo a participacdo de diversos
autores dos textos do Glossario durante o Seminério Il de Patologias Sociais (abril a
junho de 2021), pois, além de pesquisadores do Brasil, participaram autores de
diferentes textos do Glosario. Diante da situacdo de pandemia, o0s eventos
ocorreramatravés de uma sala Webconf da prépria UFPel, cujas gravacdes estdo a
disposicdo a quem desejar aproximar-se com o0s autores. O link é:
https://webconf.ufpel.edu.br/b/jov-qp3-2jz.

Nesse sentido, pode-se afirmar que o Glossario € um produto construido a
varias maos, que reune a diversidade de pesquisadores deste percurso atrelado a

redes de pesquisa, em nivel nacional e internacional.
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2 AS PATOLOGIAS SOCIAIS: ESTUDO ATRAVES DE DUAS VIAS

O ponto de partida procurou listar palavras chaves de um projeto transversal.
No caso, foi importante consolidar e ampliar a rede de consorcios de pesquisa em
nivel internacional para estudos clinicos, sintese de conhecimentos e formacao com
investigadores de distintos paises, principalmente com centros de exceléncia.

O objetivo principal do observatério € discutir as patologias sociais, suas
origens e os desdobramentos para as ciéncias sociais e da saude e, ainda, para a
filosofia. A exposicdo dos impactos poderia ser o ponto de partida para definir
politicas sociais, seja em relacdo a prevencao como também em propor alternativa
para superar os déficits ocasionados pelas patologias sociais. As atividades de
pesquisa do Observatério seguem duas linhas: a) a categorizacdo de patologia
social, centrando-se em aspectos filosoéficos, sociolégicos, epidemiolégicos, entre
outras vertentes; b) na elaboracdo de um questionario para averiguacdo empirica,
isto €, a respeito da percepcao social concernente ao que possa conceber-se ou na
forma como as pessoas compreendem e definem patologia social.

Do ponto de vista da fundamentacédo tedrica, ha diversas questbes chaves.
Como ja foi salientado, um dos aspectos concerne a propria terminologia. O termo
patologias sociais aparece como uma das distintas expressfes voltadas a andlise do
mal-estar social, sinbnimo de anomia, anomalias ou, simplesmente, patologia social.
As expressbes “patologia” e antidoto sado tipicas da &area da medicina. No
entanto, muitos pensadores e criticos sociais, de diferentes areas do conhecimento,
as utilizamcomo sintagma para o diagnostico e 0s processos terapéuticos a respeito
dos transtornos que geram sentimentos de mal-estar e sofrimento social, os quais
afetama vida na sua no¢ao de normalidade.

Nos anos 60 do século passado, por exemplo, o termo patologia aparece na
literatura académica. Inicialmente, sdo antropologos, socidlogos e juristas que
procuram explicar os fendmenos socialmente perversos e, entdo, qualifica-los como
patologias. Felippe A. de Miranda Rosa publica, em 1966, uma obra com o titulo:
Patologia Social. Uma introducdo ao estudo da desorganizacdo Social. Do ponto de
vista juridico, o autor assume 0s tracos juridico-sociologico para o diagnostico de
seutempo, de forma a distinguir as mudangas sociais saudaveis e 0s aspectos que
podem ser “mortais” para a sociedade. Para ele, ha “tipos” patolégicos normais ou

anormais,com o que € possivel identificar condutas classificadas como sociais ou
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anti-sociais.

Ha, segundo Miranda Rosa, “predisposi¢cdes psiquicas, muitas vezes
completaou parcialmente responsaveis pelo desvio do comportamento” (1966, p.
60). Essas predisposicoes interferem na vida social. Em outras palavras, existe,
segundo o autor,uma relacdo entre a desorganizacdo pessoal e social, pois uma
personalidadedes integrada provoca desastres sociais. Porém, ndo se trata de uma
via unidimensional, porque a sociedade também exerce uma “relativa” influéncia
sobre aspessoas, “plasmando-lhe a personalidade”. Trata-se, portanto, de um “circulo
vicioso”. No entanto, a analise de Miranda Rosa tem como elemento chave o
“ajustamento” entre os fins pessoais e os individuais. Na verdade, trata-se de
padrées, modelos e papéis a serem observados, a sociedade define modelos
‘normais” e “anormais” no horizonte dos processos e mecanismos de
‘perpetuacdo da culturageral” (Miranda Rosa, 1966, p. 66). Deste modo, haveria
um modelo “convencional” que pretende estabelecer “a conduta individual que se
conforma aos padrbes aceitos”. O fato de afastar-se dessa normalidade
convencional pode, entdo, denotar umapatologia, pois influencia no funcionamento
da sociedade. A tais comportamentos sdoatribuidos “juizos de valor” ligados a “um
conteddo de coisas indesejaveis ou inconvenientes” (Miranda Rosa, 1966, p. 221).

No mesmo ano, Mary Douglas publica o livro Purity and Danger (1966). Sua
analise antropoldgica se centra nos conceitos de contaminacdo e limpeza. A autora
identifica a contamina¢do como parte da estrutura do sistema social de uma cultura
especifica. Para Douglas, a nocdo de sociedade é “uma imagem poderosa’,
porque apresenta “formas, fronteiras externas, margens e estrutura interna. Seus
perfis contém o poder de recompensar a conformidade e de rechacar os ataques”
(1991, p.132). Deste modo, Douglas explica os efeitos de vinculacdo reinantes nas
comunidades culturais, um processo de purificacdo diante das desgracas ou da
contaminacgdo, ou seja dos aspectos saudaveis ou, entdo, patolégicos que podem
contaminar — ou preservar “limpo” — um determinado estilo de vida. No fundo, as
contaminacgdes afetam a vida e a integridade do grupo e, portanto, representam um
enorme risco a sua unidade social.

O terceiro autor é Erich Fromm, quem salientou também a nocdo de

patologia.? Nesse sentido, cabe destacar o livro The Heart of Man: its Genius for

2 Os diferentes textos foram publicados no livro La Patologia de la normalidad (Beltz Verlag, 1991;
edicdo em espanhol de 1994).
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Good and Evil, publicado em 1964. Sua tese supde mudancas de actitudes, de
modo que os sujeitostém a possibilidade de escolha entre a alternativa voltada ao
bem ou, entdo, ao mal. A orientacdo em favor da vida recebe o nome de biofilia, mas
a propensdao a morte reflete uma inclinacdo necrofila. A necrofilia aparece nas
diversas formas de hostilidade, pois se trata de “tendéncias orientadas contra a vida”,
pré-disposi¢cdes que“podem ser denominadas como a esséncia do verdadeiro mal”.

No mesmo sentido, Marcuse, nos anos 60, frisou as “coergcdes” de um
sistema social que tem como base “a ativacdo e a superativagdo da energia
agressiva e destrutiva do que possa ser uma sociedade melhor” (2018, p. 49). As
coercdes refletem uma espécie de coerentismo nefasto e maléfico, porquanto a
coeréncia se traduz na falta de sinceridade, de responsabilidade, de tato e empatia,
Ou seja, uma aproximacao entre os que se alimentam de uma ética do mal (Bonete
Peraltes, 2017) e ao desejo de matar (Fromm, 1994). Segundo Marcuse (2018, p,
73), esse “instinto de destrui¢cdo” revela, pois, um sentimento agressivo e, portanto,
negativo de modo que 0s sujeitos ndo se importam com os demais, com a natureza
e, inclusive, consigomesmos.

Habermas, € outro autor contemporaneo que também se ocupa do tema, mas
em vistas a teoria do agir comunicativo, cujas expectativas de reciprocidade remetem
a um entendimento sem distorcbes. As perturbacbes na comunicacdo indicam
sintomas que afetam o “nivel mais profundo”, pois mesmo que um sujeito apresente
deficiéncias ou enfermidades, ele ndo perde seu caracter de sujeito coautor
(participante). Enquanto sujeitos ativos, mas como “seres finitos”, as expectativas
intersubjetivas, assim como a existéncia corporal, situada historicamente, encarnada
corporalmente e socializada comunicativamente nao podem atrelar-se ao
fundamentalismo nonsense.

Embora as incertezas e a vulnerabilidade humana, as “certezas” e as
enunciacgdes relativas ao mundo vital podem servir de ponto de partida para, no nivel
da comunidade ideal, serem reconstruidas e, entdo, transformarem-se em
pretenses de validez validas para todos. O nivel cotidiano €, portanto, “inclusivo”,
pois ndo esta vinculado apenas aos aspectos familiares das certezas e enunciagdes.
Ele engloba também “os elementos do entorno natural com os quais nos topamos
frontalmente” (Habermas, 2015, p. 29).

As orientagfes do agir supdem, por iSso mesmo, uma interpretagéo desse pano

de fundo, sempre exposto ao aspecto “provatorio” pela comunidade de sujeitos, em
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vistas a revisfes. Assim, o conceito formal de mundo da vida assegura a possibilidade
reconstrutiva. Sem duavidas, ha um otimismo em Habermas, pois, segundo ele, as
estruturas da comunicacdo linguistica e do pano de fundo acessiveis reflexivamente
possibilitam reconstruir “desde dentro” as pretensdes de validade.

No entanto, o fato de distorcer a comunicagédo e de espalhar ou ocasionar
mal- estar social ja indica um sintoma patoldgico, porque produz efeitos nocivos a
convivéncia, isto é, um transtorno ndo apenas ao sujeito como tal, mas, e
principalmente, ao ambito social. Ou seja, as experiéncias de manipulacdo (seja na
natureza ou dos demais sujeitos) podem revelar-se como um “veneno ou alimento”
e,entdo — no primeiro caso —, transformar o “entorno” em horizontes ou contextos
“‘indspitos” (Habermas, 2015, p. 46). Esse caracter de perversidade, de malignidade
e que promove o dano social esta relacionado a um fenémeno patolégico. No
momento em que a abrangéncia afeta e ocasiona perturbagfes a socializacdo e nas
interacOes ligadas ao conviver social entre sujeitos coautores, essa distorcdo pode ser
considerada, entdo, como um interesse nefasto ligado as patologias sociais.

Desde a perspectiva habermasiana, o foco da pesquisa esta nas situacoes
sociais de dor e sofrimento, salientando ndo apenas as idiossincrasias como tal, mas
em verificar a sua dindmica e os efeitos geradores de patologias sociais, com
profundos padecimentos na vida das pessoas e, pior ainda, afetando a convivéncia
social. Nesse sentido, a colonizacdo do mundo da vida passa a ser uma referéncia
fundamental para qualquer analise, um processo de compreensao que exige entender
a profundidade dos das tramas vivenciais, tanto no nivel proximal dos vinculos
pessoais, como também nos horizontes sociais e educacionais. Neste sentido, a
filosofia permite compreender “as relagdes vitais toxicas” (Habermas, 2015, p. 155)
vinculadas aos mal-estares de uma convivéncia social sem poder fruir da cooperacao
e da cordialidade intersubjetiva.

Em Habermas, a nocéo de Lebenswelt salienta “a triade” de mundos em
conexao com a pretensdes de validez, porque os sujeitos, ao utilizar “componentes
proposicionais”, fazem referéncia a algo “presente no mundo” (2015, p. 28). No
entanto, “n6s mesmos, filosofos do presente [...] caimos em una dolorosa
contradicdoexistencial” (Husserl, 1990, p. 17). Em outras palavras, muito antes de
Habermas, Husserl j& insistia “na possibilidade da filosofia como tarefa”, mas
denunciando que osfilésofos simplesmente renunciaram a essa tarefa fundamental

de estar presente no mundo, transformando-se em profissionais sem arraigo com
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0 ambito social das pessoas. Deste modo, ndo poucas vezes, os filosofos
simplesmente processam “conhecimentos especializados das disciplinas
cientificas academicamente institucionalizadas” (Habermas, 2015, p. 147). Na
verdade, suas pressuposicdes se apoiam em dados cientificos com base em uma
“série de testes, com complexos célculos, em argumentos de probabilidades,
enfim, em andlise cientifica de resultados de medi¢cdes efetuadas em
laboratodrios, os quais estdo afastados da pratica cotidiana” (Habermas, 2015, p.
52).

Por fim, e para completar esse quadro de autores, Honneth é, por certo, um
autor significativo, pois consolidou a noc¢ao de patologia social, indicando o papel da
filosofia social. Honneth foi quem disseminou a noc¢éo de patologia social vinculada a
analise clinica da sociedade. Para ele, os termos diagnosticos e patologia sdo
tipicos da medicina, mas eles podem também estar vinculados a comportamentos
sociais que impedem uma convivéncia mais saudavel.

Nesse sentido, os estados psiquicos e fisicos tém relacdo com os valores de
normalidade em um horizonte social, quando os individuos percebem os transtornos
de sentido como anormais. Na linha da teoria critica da sociedade, as pessoas sédo
consideradas como objetos de um sistema que instrumentaliza as relagbes. Nessa
perspectiva, o déficit condiz a anomalia social que vulnera os valores, principalmente
a justica, deformando as possibilidade de um viver pretendido como “normal” ou
“saudavel”’. O patoldgico remete a transtornos para um viver mais confortavel.

Em suas obras, Honneth recupera a nocéo de filosofia social, passando
porRousseau, Nietzsche, Marx, Hegel, Lukacs, Adorno y Horkheimer, Habermas —
entre outros pensadores —, com o fim de desenhar a possibilidade de um
“‘diagnostico  filosoéfico-social” das orientacbes do agir que ameacam a
autorrealizacdo do individuo e — digo eu — a convivéncia social. Neste sentido,
Honneth acredita em um processo filosofico-histérico das patologias, pois se trata
do “desenvolvimento erréneo de todo o processo da civilizagdo” (2011, p. 107). Em
outras palavras, de “desenvolvimentos deficientes historicamente situados”
(Honneth, 2011, p. 109).

Honneth insiste que, sem uma aproximacdo com a area da saude, é
impossivelfalar de patologias sociais; portanto, uma perspectiva com caracteristicas
de transversalidade. As ciéncias da saude supdem uma “ideia de normalidade”, de

modoque o diagndstico social considera a norma ou a regra para o “habitual”’. Deste
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modo, a aproximagado com a medicina permite “falar de uma patologia social”. Em
outras palavras, quando existem determinadas suposicbes sobre como deveriam
que ser constituidas as condicdes da autorrealizacdo humana, o entrave pode
significar uma situacdo adversa e, por isso, passivel de uma consideracdo
patolégica. Por isso, coma palavra diagnostico, Honneth entende como “a captagao
precisa e a identificagdo de uma enfermidade, de modo que o organismo humano
possa ser afetado (Honneth, 2011, p. 114).” Neste sentido, a capacidade de
funcionamento do corpo indica ou serve de critério para a certificacdo das
manifestacbes anormais, uma alternativa clinica relacionada aos contextos sociais,
ou seja, a convivéncia saudavel.

A possibilidade de identificar e valorar as relagdes sociais “exitosas, ideais ou

” “

saudaveis” “permite ao individuo uma realizacdo nao deformada de si mesmo”
(Honneth, 2011, p. 118). Por isso, a nocdo de patologia social estd associada as
“condi¢des sociais que devem contribuir ao individuo sua autorrealizagdo” (Honneth,
2011, p. 118). Em decorréncia — ou concomitantemente — a realizacdo das
condicesnormais de uma convivéncia saudavel. Deste modo, o papel das ciéncias
ou, como afirma Honneth, a andlise filosofica social das patologias sociais tem a
funcéo de qualificar determinados desenvolvimentos da vida social que perturbam e
geram danos a convivéncia com os demais. Neste sentido, os termos diagnostico e
patologia sdo complementares um ao outro. Nao se trata apenas de casos
vinculados as ciéncias da saude (ou enfermidades individuais), mas de estados ou
situacbes anormais com caracteristicas patoldgicas relacionados a autorrealizacad
do sujeito e da convivéncia social, que favoreca a hetero-realizacdo. Dai que uma
patologia social “apresenta exatamente aquele desenvolvimento organico deficiente
gue deve ser aclarado ou determinado mediante o diagndéstico” (Honneth, 2011, p.
114).

A proposta se volta, entdo, a desenvolver, de maneira sisteméatica, o projeto
proposto, uma via investigativa original e inédita dentro da &area da saude e
educacdo quando trata de questionar o que sejam as patologias sociais, seu
diagnéstico e prognosticos, o que significa, em outras palavras, poder delinear
politicas sociais (ou publicas) capazes de garantir, na pratica, esse ideal de uma

convivéncia saudavel.

293



CAPITULO XVIII

3 AS PATOLOGIAS: UM PONTO DE PARTIDA PARA PROGNOSTICOS

Um dos objetivos do Observatério Global de Patologias Sociais salienta a
criacdo de consorcios de pesquisa em rede para diagnostico, sintese de
conhecimentos e formacgdo de observatorios globais com pesquisadores de distintos
paises. De este modo, esta sendo possivel discutir as patologias sociais, suas
origense os desdobramentos para ciéncias sociais e da saude, para a filosofia e a
educacdo. A exposicdo dos impactos poderia ser o ponto de partida para definir
politicas sociais,uma tentativa para minimizar os efeitos nefastos das patologias e,
ao mesmo tempo, consolidar politicas preocupadas com o bem-estar social, isto €,
para a autorrealizacdo dos sujeitos e, a0 mesmo tempo, ha perspectiva de uma
hetero- realizacao.

N&o h& duvidas que o atual modelo de intervencdo em doencas e patologias,
focado apenas no modelo curativo, esta esgotado, uma vez que trata apenas a
manifestacdo clinica das doencas e ndo suas causas, muitas vezes de origem social
profunda. No que tange ao tratamento de doencas crénicas ndo comunicaveis, a nova
fronteira do conhecimento cientifico se insere precisamente no contexto do estudo
das Patologias Sociais e suas implicacdes. Neste contexto, a intervencédo passa a
estar focada na convivéncia social, e ndo simplesmente no individuo. Por isso, no
escopo desse projeto, estdo previstas acbes que vao desde o diagnostico das
patologias sociais até a proposicdo de intervencdes para testar hipéteses através de
investigagdoclinica e epidemioldgica.

O envolvimento de pesquisadores das humanas e da saude preserva duas
linhas mestras: o ambito empirico, através de um questionario voltado a detectar os
elementos que geram sofrimento e dor, cujos dados podem auferir graus de patologias
sociais que interferem na vida social. No caso, espera-se que o pés-pandemia garanta
as possibilidades reais para reunir os dados acerca da percepgao que as pessoas tém
a respeito do sofrimento ou patologia social e, ao mesmo tempo, de como isso se
revela como uma espécie de patologia que interfere na convivéncia social.

Ao mesmo tempo — e essa € a outra parte da pesquisa do Observatério — a
repercussdo do glossario ja é tema para propor uma segunda edi¢cdo, de modo a
reunir as contribuicbes de novos pesquisadores e, assim, ampliar o mapa das
distintas patologias sociais. Tal contribuicdo revelaria a variedade de perspectivas e,

embora multiforme, podera servir como marco para analise critico do ambito social,
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uma contribuigdo para o debate social com distintas e diferenciadas interpretacgdes.

Nesse sentido, a relevancia do estudo ja pode ser percebida desde sua
insercdo no escopo do objetivo de integracdo institucional, ou seja, a
transdisciplinaridade entre diferentes areas de conhecimento, assim como 0s
desdobramentos em atividades de ensino, pesquisa e extensao universitaria. Dada a
dimensdo do estudo, o carater de internacionalizacdo estd sendo um dos pontos
chaves, de forma que o fomento e o compartilhamento de dados, experiéncias e
aprendizagens sao inerentes a execucao.

Além do mais, destaca-se a originalidade do Observatério Global de
Patologias Sociais como o0 Unico centro de estudos com foco nessa area de
conhecimento no Brasil e quica no mundo. O impacto mais importante do projeto
remete a sua contribuicdo ao Observatorio na busca de identificar déficits e
disparidades sociais que geram patologias, ou seja, enfermidades que afetam a
consolidagéo da justica e da solidariedade social. Com esse foco, 0 a criagdo de
consorcios de pesquisa em rede permite, entdo, a geracdo de evidéncias com
estudos clinicos, sintese do conhecimento e formacdo de recursos humanos
qualificados nas diferentes areas envolvidas.

Em relagdo a UFPel, os impactos internos concerne as reunides
multidisciplinares periddicas, para discussfes sobre patologias sociais, suas origens
e desdobramentos para ciéncias sociais e ciéncias da saude com o intuito de discutir
os impactos e definir politicas sociais que principalmente previnam, mas que
também superem os déficits causados pelas patologias sociais. Por certo, o préprio
ato de fazer e comunicar ciéncia, evolvendo desde o0s aspectos éticos mais
elementares até aspectos metodoldgicos e de organizacdo conceitual, certamente
confirmam o efeito transversal de todo o Projeto de Internacionalizacdo da UFPel,
nos diferentes grupos de pesquisa e Programas de POs-Graduacdo, e por fim,
espera-se impactar de forma transversal as areas do conhecimento envolvidas.
Dessa forma, a pesquisa € um suporte tedrico e pratico para sua efetiva marca e
presenca com exceléncia no cenarionacional e internacional.

Sem duvidas, a consolidacao tedrico-pratica de uma metodologia realca a
sélida presenca de investigadores de multiplas areas através do fortalecimento da
rede que vendo instituida via observatério de patologias sociais. Desde modo, a
necessidade de apontar também alternativas concretas, isto é, de politicas publicas

esociais que coadunem o aspecto de analise com as exigéncias éticas, de modo a
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visualizar e determinar as “mas praticas” sociais e, entdo, conformar orientagbes
voltadas as “boas praticas”. Deste modo, a Universidade também podera consolidar
seus espacos para a formacéo e qualificacdo de profissionais preocupados com as
areas sociais.

Diante disso, o projeto, vinculado ao Observatorio, revela-se como um veiculo
importante, com repercussodes Globais, principalmente ao contexto latino-americano
e na regido de abrangéncia da Universidade Federal de Pelotas. Por isso, outras
iniciativas em andamento e lideradas por pesquisadores da UFPel serdo usadas
como arcabouco para as discussfes estabelecidas e também servirdo como
referéncia paraa implementacao das acdes propostas.

Nesse sentido, os processos de analise devem evidenciar a relevancia do
estudo tedrico analitico, 0 mesmo dar-se-a de maneira transdisciplinar compondo-se
das areas da saude e educacdo, a partir dos autores que subsidiam os referenciais
destas &reas. Em outras palavras, os referenciais tedricos tecem a complexa
definicdo do verbete patologias sociais juntamente com os textos metodoldgicos
utilizados na construcdo e acompanhamento dos indicadores dos objetivos de
desenvolvimento sustentavel da ONU seréo as fontes de andlise para os resultados
obtidos.

Por isso, os estudos e, especificamente, o desenvolvimento da pesquisa, e
emrelacdo ao escopo teorico, o foco esta na teoria critica, de modo a aprofundar a
nocéo de diagnostico social desde a perspectiva as ciéncias sociais e, a0 mesmo
tempo, daérea da saude. Dai o conceito clinico de patologias sociais, hdo apenas
relativo ao diagnostico da situagdo ou do sofrimento social. A referéncia ao mundo
da vida (Lebenswelt), ou seja, a realidade vivencial das pessoas, presume que 0
Lebenswelt seja entendido como a “caixa de ressonancia” ndo apenas enguanto
circunstancialidades cotidianas, mas verificar também a potencialidade pratica das
teorias filosofico-educativas e de seus efeitos na vida social. Nesse sentido, a
ressonancia reflete também as idiossincrasias e as conflituosidades das relacdes
sociais. N&o poucas vezes, a academia se sustenta em argumentos desenhados
teoricamente, 0 que significa um pressuposto bastante significativo. Todavia, a carga
toxica dos vinculos humanos requer uma certificacdo concreta, ou seja, a partir das
vozes dos préprios concernidos, os quais podem oferecer dados e, a0 mesmo
tempo, argumentos tanto para a analise mais consistente, como também para uma

profilaxiamais adequada.
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A sintonia com a realidade vivencial das pessoas é, sem duvidas, fonte de
inspiracdo para medir sua forca e capacidade para a superagdo das patologias
sociais, pois transforma os sujeitos em participantes das interacfes sociais; mais
especificamente, os transforma em coautores, pois participam na analise e também
na dindmica de enfrentamento das patologias, laborando para a minimizagédo do
sofrimento social. Por isso, a suposi¢cdo de uma carga nefasta indica ndao implica
apenas na analise linguistica, poiso didlogo aberto entre os coautores pode significa
um compromisso com a interacao e no processo terapéutico.

Por isso, diante da plausibilidade de uma orientacdo p6-metafisica, a nova
reorientagdo do compromisso social dos profissionais de filosofia e da educagao
podem “compreender sua época através analises” (Habermas, 2015, 149). Deste
modo, a “relacéo epistémica”’ das argumentagdes com o mundo da vida presume a
vinculagao sistematica com os horizontes familiares, também traduzido por “solo” ou,
entdo, como um lugar ou habitat situado historicamente e, portanto, encarnado
corporalmente e socializado comunicativamente (Habermas, 2015, p. 24).

Nos dias atuais, essa tendéncia salienta a reorientacdo na forma de
compreender a realidade e, entdo, poder desenhar as praticas educativas frente aos
discursos que semeiam, por exemplo, o 6dio e o racismo, entre muitas outras
formas de discriminacdo. A andlise das experiéncias vivenciais nos possibilita
evidenciar a toxidade e os perigos de organizacbes e grupos (nacionais e
internacionais), um tipo de articulacédo entre grupos voltados a disseminar o 6dio, o

medo, o racismo ou outrasformas de discriminagao.

4 CONSIDERACOES FINAIS

A contribuicéo real e positiva da Teoria Critica ganha forca em um mundo que
esta dividido entre duas alternativas opostas. Por um lado, o cientificismo mecanicista
de uma espiral da tecnocracia (Habermas, 2016), que instrumentaliza e isola cada vez
0S sujeitos, ou seja, uma tendéncia a transformar os humanos em consumidores de
fakenews enganosas e adoecedoras. A quantidade de inverdades ou, entdo, de
inUmeras pos-verdades fragiliza ainda mais os seres humanos e, em decorréncia,
enturvece ainda mais os vinculos e as relagdes intersubjetivas, gerando, por isso,
ummal-estar social sem precedentes.

Por outro lado, a potencialidade da teoria critica renovada mantém vivas as
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reais possibilidades ndo apenas de critica radical em torno as circunstancialidades
vivenciais e, ao mesmo tempo, em relagcdo a pretensées de validez com caréater
universal. Deste modo, a perspectiva de uma “filosofia radical” aparece como
revolucionaria. A expressao de Marcule €, assim, um exemplo a seguir no sentido de
encontrar respostas a pergunta “Que fazer?” em tempos de incertezas, duvidas e de
um monolinguismo sem precedentes.

Por isso, a nocdo de um nés — também mencionado por Honneth, em sua
obraO direito da liberdade — exige uma reconfiguracdo da comunidade de sujeitos
participantes. O eixo de intersecc¢des passaria a ampliar-se e o ponto de equilibrio
exige o reconhecimento de “sujeitos” ndo humanos, sem, portanto, separar os mundos
de vida um do outro. Nesse sentido, a gramatica pronominal remete a uma “nova”
normalidade, sem repetir o0 mesmo padrdo de monolinguismo, o que poderia
simplesmente ser fatal. Os pressupostos de uma “nova” normalidade exigem,
portanto, uma consideracao a todos 0s sujeitos participantes, para considera-los como

coautores nas tomadas de decisao.
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CAPITULO XIX

NUESTRAS CONVERSACIONES SOBRE LAS AMERICAS EN MOVIMIENTO?

Jovino Pizzi

Ricardo Salas Astrain

En estos 20 afios de conversaciones, la cuestion de Ameérica Latina ha sido una
preocupacion constante. Desde la primera vez, en Lima (2004), hasta hoy dia, muchas
han sido las preguntas y muchos mas los intentos de comprender lo que significa las
Américas en marcha. Pro hay una pregunta que diferentes investigadores se plantean y
que no se requiere acallar: ¢La teoria de la accibn comunicativa tiene un alcance
universal para todos los contextos de un Mundo Globalizado?, o para decirlo en términos
mas funcionales: ¢Para qué sirve la teoria de la accion comunicativa en medio de
contextos americanos en movimiento?, y cuando decimos no pensamos en
Norteamérica, sino en los diversos territorios americanos. Al exponer el tema como
pregunta supone ciertamente la necesidad de respuestas. En principio, parece algo
evidente en una pedagogia académica que insiste que al filésofo le interesan mas las
buenas preguntas que la respuesta. Pero ciertamente una pregunta implica avanzar al
menos en una eventual respuesta, es asi una obviedad tautoldgica sin necesidad de
justificacion. Mientras tanto, el preguntar ya supone un indagar por el significado de una
teoria que ya hace afios estd en el listado de las discusiones e investigaciones
académicas. Entonces, ¢cuanto vale una teoria cuando el contexto social esta en
movimiento? Es decir, ante la complejidad y la diversidad de los contextos americanos,
¢ de qué nos sirve una teoria de la accion comunicativa cuando los contextos resisten?
La respuesta podria iniciar con el activismo y las protestas ante el racismo
norteamericano, pero también las profundas luchas de resistencia de los pueblos. La
conexion fundamental entre los intereses de un grupo frente al contexto de una sociedad
dividida exige percatarse de las “formas siempre nuevas” de la interpretacion que
“conectan con las objetivaciones con que nos encontramos siempre ya en la practica de
la vida” (Habermas, 1988, p. 490). La referencia a las experiencias de vida y accion

cobran pues una critica profunda de las asimetrias y coerciones que afectan al convivir.

' PIZzI, Jovino; ASTRAIN, Ricardo Salas. Nuestras conversaciones sobre las américas en
movimiento. In: COLOQUIO HABERMAS, 18.; COLOQUIO DE FILOSOFIA DA INFORMACAO, 9.,
2022, Rio de Janeiro. Anais [..] Rio de Janeiro: Salute, 2022. Disponivel em:
https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2023/01/anais-pronto-1.pdf. Acesso em: 25 abr. 2023.
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Pero todo eso tiene una relevancia significativa si sostenemos un dialogo entre nosotros
fildsofos que habitamos y estamos arraigados en diferentes contextos socioculturales y
politicos. O sea, repensar las Américas supone un dialogo con autores que buscan
entender las Américas en movimiento y, al mismo tiempo, sofiar con alternativas. En
este sentido, un autor que me ofrece un sentido a las discusiones es Ricardo Salas
Astrain, de Chile, que habita en territorios interétnicos en el Wallmapu chileno. El me
dice siempre que él aprende de mi pais Brasil que él considera un enorme continente
donde los territorios son bastante disimiles y asimétricos. Invitamos, entonces, a ser
parte de este interés de nosotros por hacer avanzar el dialogo critico — y no de meras
conversaciones — acerca las Américas en marcha. De eso se trata mi presentacion, un
didlogo sobre como entendemos nuestros tiempos y cuales son las posibles alternativas.
Las conversaciones revelan un ejercicio ludico a partir de algunas conversaciones
virtuales entre Ricardo Salas e Jovino Pizzi, y que podrian emular modestamente lo que

“conocemos” como el didlogo platonico.

Ricardo: Para empezar, te mando mi ultimo texto para que conversemos acerca de

nuestras ideas de justicia y contextos americanos...

Jovino: Bueno, ya hemos comentado algunas cosas a través de las redes sociales.
Me parece que hay cosas interesantes que acontecen actualmente en nuestros

paises.

Ricardo: Espero que podamos seguir trabajando juntos estos temas porque
estamos conscientes que los territorios tienen especificidades propias, mas aun
cuando se trata de territorios interétnicos como en el que pensamos... Por ejemplo la

dimension internacional que tiene la Amazonia sudamericana.

Jovino: Empecemos por poner en una perspectiva histérica
estos temas. Estoy leyendo el libro de Daniel Guérin: La lucha
de clases en el apogeo de la revolucion francesa y las luchas
de clases entre 1793-1795. Veo que este conflicto puede
esclarecer un prototipo politico ruralistas terratenientes y

conservadores, a los que Daniel Guérin nombra como los de la
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montafia. Eso me ayuda a entender lo que significa la representaciéon de los
agronegocios hoy dia y el peso del latifundio en nuestros paises.

Ricardo: Asi es, este enfoque histérico es crucial porque la genuina critica del
capitalismo global pasa por cuestionar el despojo de la tierra que habitan los pueblos
indigenas americanos y sobre las implicancias de los conflictos territoriales que

siguen tensionando el destino de los pueblos.

Jovino: Pero esta mirada hacia atras nos obliga también a mirar cuidadosamente el

presente de ambos paises en que habitamos y sus lides socio-politicas.

Ricardo: No te preocupes amigo [...] aqui en Chile estamos en | 1
proceso de preparar el 4 de septiembre en medio de una
generalizada incertidumbre social y politica, que afecta tanto al
mundo politico en Santiago y en Wallmapu, como en las

universidades. Seguiremos al habla mas rato.

violencia. Pues aqui se habla reiteradamente reiteradamente en términos del
descrédito de la democracia y de golpes militares... Hay ensayos que indican un
proceso dictatorial que esta a camino en Brasil. Y creo que la cosa no avanzara por

las presiones externas, basta mirar lo que acontece en USA.

Ricardo: Asi es amigo, la situacion de la reciente Cumbre de las Américas
convocada por el gobierno norteamericano demuestra este ambiente de pretender
ensalzar algunos paises “buenos” y denostar otros, pero la geopolitica actual no
contribuye a esa América Latina que sofiamos, estamos iniciando un momento de
declive del ideal nuestroamericano. Las fuerzas politicas que se enfrentan del
domingo proximo en Colombia muestra bien esto, y lo bien que se posiciona la
posicion de Petras. Ya presentaron nuestro libro en el reciente encuentro de Clacso

en México, y fue interesante la conversacion de lo que sigue pasando hoy con las
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movilizaciones sociales en toda América Latina y el Caribe.?

Jovino: Eso es justamente lo que intentamos y podemos hacer en las
investigaciones sobre epistemologia triangular. Esas publicaciones indican una
preocupacion esencial. No se trata de una perspectiva biblico-semitica propia del
Mediterraneo, pues el eje se ha trasladado desde hace cinco siglos al Atlantico, un
punto de interseccion entre tres continentes, con sus diversidades y alteridades muy
diversas y temporalidades distintas. Tampoco se trata de una perspectiva solamente
desde el Sur o del Norte en bloque — 0 como fuera — sino de una memoria de siglos
cuyos lazos y entrelazamientos son reflejos de una historicidad que hoy dia cifie y
manifiesta una diversidad sociocultural y politica extraordinaria, pero con muchos

perjuicios y molestias que interfieren en los vinculos y afecta a la convivencia social.

Ricardo: En eso tus trabajos sobre Brasil son relevantes para nosotros en Wallmapu
y has visto como se despierta el interés de nuestros investigadores y estudiantes de
postgrado. Ojald que el Seminario internacional de Habermas este segundo
semestre del 2022 nos ayude a priorizar las preguntas acerca de los contextos

actuales.

Jovino: El profesor Delamar Dutra estara aqui en casa el viernes que viene.

Ricardo: Podemos hacer un zoom y conversar un poco entre los tres, y asi

complejizamos mas los asuntos que estamos hablando.

Jovino: Seria bueno, exactamente por la nocibn que presentas sobre la
perspectiva contextualizada de la justicia. En el libro Estudios interculturales desde el
sur haces referencias a las “experiencias de injusticia desde los asimétricos mundos
de vida”, por lo cual invocas a comprender también los no-diadlogos, los
pseudodialogos o los dialogos precipitados que conducen a una “concepcion

historica de la justicia en tierras americanas donde ella refiere entonces a una clave

? https://biblioteca-repositorio.clacso.edu.ar/bitstream/CLACS0/169328/1/Pensar-en-marcha. pdf.
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donde la comunicacion y emancipacion son decisivas en la vida de nuestros pueblos

y de las mayorias subyugadas” (p. 33).3

Ricardo: Si, estoy de acuerdo con esas referencias, pero Delamar tiene que saber
gue buscamos tanto conocer en profundidad los textos de Habermas y, al mismo
tiempo, de lo que nos ayuda a entender los nuevos contextos sociopoliticos de

nuestros paises atravesados por légicas de violencia, de odios y de racismos.

Jovino: Claro... ayer me paso la fecha del seminario en Florianopolis y el tema del Il
Simposio Internacional Jirgen Habermas. Serd entre los dias 21 a 24 de
noviembre de 2023, en Floriandpolis, y el tema es Esfera publica: mudanzas y
perspectivas. La pretension vuelve al libro Mudanza estructural de la esfera
publica. Més tarde, pasados casi 30, Habermas vuelve al tema a través del
prefacio a la edicién de 1990. Ahora, en 2022, a exactos 60 afios sale Ein neuer
Strukturwandel der Offentlichkeit und die deliberative Politik, lo que sefiala la

centralidad del tema para su prolifica obra.

Ricardo: Entonces, me gustaria mucho discutir con ambos tus criticas a la
propuesta de la democracia deliberativa para nuestros contextos asimétricos ya que
una cuestion relevante es plantearse si lo publico se plantea del mismo modo en
sociedades con diferencias socio-culturales y econémicas inconmensurables en que
las luchas de los movimientos sociales tiene que darse contra el estado y sus

instituciones.

Jovino: Bueno, una cosa importante se relaciona a las convergencias de intereses y
a los consensos racionales que son necesarios para una modernidad politica. Pero
cuando estan en manos de los grupos maliciosas, la cuestidbn es mas complicada.

Porque viene el miedo y sus dos caras pueden engafar a mucha gente.

Ricardo: Okey amigo. Y eso se expresa en todos y cada uno de las

situaciones conflictivas de nuestros territorios interétnicos....proseguimos navegando

% Cf. SALAS ASTRAIN, R. Filosofia intercultural, contextos asimétricos y experiencias de injusticia.
En, SARMIENTO SASTRE, M. (Ed.). Estudios Interculturales Desde El Sur. Procesos, debates y
propuestas. Santiago: Ariadna Ediciones, 2021, p. 21-36.
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hacia el Amazonas...

Jovino: Eso es, pues tiene sentido el “pensar en marcha” — como esta en el titulo del
libro de CLASO....* Mientras tanto, podras mirar el link que te envié hace unos dias
atras. Se trata de una revista que lleva un conocido mio. Le pregunté si podemos
hacer un nimero especial para que salga pronto. Veremos lo que el editor dice.

Ricardo: Si, la estoy viendo. Y ahi aparece mi amigo y colega Eduardo Deves de
IDEA USACH, él ha hecho un trabajo estupendo de ampliar las redes intelectuales
posibilitando congresos y seminarios interdisciplinarios, revistas y encuentros en

muchas partes de Chile y de América.

Jovino: Estas revistas son necesarias porque serian medios importantes para
divulgar los analisis y las percepciones del momento actual sobre distintos paises.
Podriamos reunir una diversidad de autores para que hablen y presenten sus puntos

de vista sobre el momento actual y de la especificidad de los contextos.

Ricardo: Si, la revista tiene una articulacion con la internacional del conocimiento.
Asi es, creo que son momentos para irradiarnos mutuamente en el conocimiento de
nuestras estructuras hegemonicas de poder. jHay que volver a proponer el

internacionalismo filoso6fico que recoge la fecundidad de los contextos especificos!

Jovino: Lo estamos haciendo y tu eres un gran protagonista. En la traduccion de tu

libro al brasilefio de lo Sagrado y lo Humano, he percibido una sensibilidad a la
diversidad, con lo cual me ha permitido también avanzar en la nocion de una
epistemologia triangular. Antes que se me olvide: A Sirio Lopez Velasco le mande

también los dos otros libros tuyos que he traducido al brasilefo.

Ricardo: Yo creo que se esta generando una buena sinergia entre los fildsofos
que laboran en Brasil y en Chile. Como lo digo siempre a mis estudiantes, yo te sigo
a ti, y siempre en mi mente seras el “culpable” de nuevos aportes a una lectura

contextual: Bomfim y Forst. Sirio Lopez recibio los tres libros que le mandaste y

* Cf. GRUESO VENEGAS, D. I. et. al. Pensar en marcha: filosofia y protesta social en Colombia.
Buenos Aires: CLACSO, 2022.
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estaba contento, Gracias nuevamente!!!

Jovino: Ahora creo que el paso que estamos haciendo abraza a todas las
Américas. Pero de otro modo, o0 sea, con una vision y un oido de mas profundidad y
muchos méas comprometidos que antafio. Me parece que tu idea dando cuenta de
esta realidad viva cuando dices: “Esta mirada latinoamericanista nos entrega un foco
de una historia permanente de negaciones Yy afirmaciones que siguen

permaneciendo hasta el dia de hoy” (p. 33).

Ricardo: lo presiento desd hace muchos afios y laborar también en el
Wallmapu chileno nos permite exponerlo asi de claro. Pero no es sélo la América del
Sur sino refiere a la América del Norte. A mi me interesa mucho el debate de las
primeras naciones de Canadéa al modo de Tully, y la lucha por los derechos civiles en
USA y los avances filosoficos de las feministas norteamericanas acerca la dignidad y
derechos de la mujer. EI componente indigena y afro ayuda mucho en estos

contextos disimiles.

Jovino: Eso es muy bueno, pues repensar América Latina también hay que
repensar las Américas: las sajonas y las latinas. Por eso, me acuerdo de lo que has
escrito recientemente sobre la “fragilidad” de nuestro proceso civilizacional en manos
de las economias poderosas, pero que “no destaca suficientemente como se palpa,
se siente y se sufre desde estos pueblos que sufren el colapso, el holocausto y la

pérdida definitiva de sus relaciones con todo lo viviente” (2021, p. 85).°

Ricardo: El colapso y la hecatombe historica de las Américas indigenas es lo que
esta aun por repensar, y también el uso de las terminologias. Y ver que el corte de la
América Sajona y Latina es un invento francés. Como damos cabida a los muchos

cubanos, puertorriguefios y mejicanos en USA, como latinos y haitianos en Canada.

Jovino: Ahi estd un tema muy significativo... y que viene de lejos, porque la

indignidad y la esclavitud no podrian tener esta Optica de la dinamica de las

® SALAS ASTRAIN, R. Desafios ecomunitaristas, ética ambiental y territorios interétnicos. En,

FUENTE, José de la y SALAS, Ricardo (Compiladores). Introduccién al ecomunitarismo y la
educacion ambiental. Santiago: Ariadna Ediciones, 2021, p. 71-89.
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migraciones histéricas, sino de un sistema integrado. Segun tus palabras, se hace
necesario “salir de nuestras principales lenguas occidentales para abrirse a una

comprension de miradas que han sido injustamente excluida” (2021, p. 85).

Ricardo: y eso ya lo has demostrado bien, hay que seguir las historias de los
afros después que los sobrevivientes desembarcaron de los barcos... y también de lo
gue acontecié con las empresas de la esclavitud y los nuevos nombres que ellas

asumen en nuestro tiempo.

Jovino: Y acercarnos a grupos norte americanos que ya estudian eso. Y Andrés

podria ayudarnos para q pudiera identificar algunos.

Ricardo: Y tengo también unas estudiantes haciendo doctorado en USA.

Jovino: Seria estupendo que pudieran ayudarnos mas de cerca. A mi, esa idea se
ha tornado claro con la lectura del libro de Dee Brown, sobre la dramatica historia de
los indios norte-americanos.® Claro, muchos latinos suefian hoy dia con el estilo

estadounidense como si fuera el paraiso, pero eso también estd cambiando.

Ricardo: Hay que proponerles cada uno de estos doctorandos un trabajo sobre

sujetos histéricos precisos: indigenas, negros, mujeres, jévenes.

Jovino: Bien!!! De mi parte, entiendo que la nocion de mundo latinoluso vy

afroamericano de vida tiene un eje gravitacional importante. A principio ye intentado
pensarlo sin una nocidn claramente geocultural, pero poco a poco he ido
aprendiendo que sin reconocer el Atlantico como punto de interseccion la idea se
guedaba un tanto desconectada con los sujetos histéricos. De ahi que pasé a la
epistemologia triangular, para, entonces, poder interconectar los sujetos a una
historicidad de mas de cinco siglos y que hoy dia nos permite salir — como ti mismo
dices — “del mero analisis de las diferentes disciplinas cientificas y saberes
culturales” para abrirse a las distintas matices de las gentes. Por eso, mejor seria

hablar de convivialidad, sin insistir tanto en el epistemicidio, para no atenerse

6 Bury my Heart at Wonder Knee.
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apenas a los maleficios y patologias sin mas. Me gusta mas de Fromm, cuanto trata
de la necro y de la biofilia. Por eso, reconocer las contribuciones y lo que hay de
bueno y maravilloso de esta diversidad y buscar formas razonables de con-vivir en la
hospitalidad. Tu mismo dices que se hace necesario “dar cabida a una variedad de
interrogaciones filoséficas en torno a la disrupcién del orden por parte de los
estallidos como potencia emergente y movilizadora, y tratar de entender las

“pasiones” no solo tristes, sino “alegres” (2022, p. 533).’

Ricardo: Yo veo que el proceso va en el doble sentido, pensemos la migracién de
los pobres y de los ricos a partir de las enormes mutaciones que se van generando.

Jovino: Porque la convivialidad sin enfrentamientos no existe, 0 sea, no pasa un
simple imaginario. Los guaranies tenian la tierra sin Males, y eso los llevaba a migrar
de un territorio a otro como la busqueda de un paraiso sin males, o sea, sin

patologias.

Ricardo: Ese es el tema que nos interesa, donde estdn los males y los malos,
como seguimos al mismo tiempo el paraiso hollywoodense y un sistema policial

penitenciario para las minorias.

Jovino: Hay mucha gente interesante, incluso Ruy Mauro Marini, con la cuestion del

subdesarrollo y la revolucion.

Ricardo: Claro, en esto puede ayudarnos el CIALC donde labora Ana Luisa
Guerrero y Sofia Reding.® En este sentido, creo que hoy es el tiempo para poder
abrirnos a esta preocupacion internacional por el cuidado y resguardo biocultural a la
Amazonia. Te solicito que converses con Maria Aparecida Rezende y veas si quieres
esta investigacion postdoctoral para poder avanzar con otro/as colegas

latinoamericanos...

" SALAS ASTRAIN, R. Pensar los conflictos sociopoliticos en la era de la dignidad de los pueblos. En
GRUESO VENEGAS, D. I. et. al. Op. Cit., p. 531-551.

8 https://www.counterpunch.org/2022/06/10/brazil-amazon-world-gods-necropolitics/https://www. Nexo
jornal.com.br/ensaio/2022/N%C3%A30-%C3%A9-incompet% C3%AAncia-nem-descaso-%C3%A9-m
%C3%A9 todo.
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Jovino: De acuerdo...

Ricardo: Hay que proponerles un trabajo sobre sujetos histéricos precisos:
indigenas, negros, mujeres, jovenes...

Jovino: Bien! Pero yo veo que el proceso va en el doble sentido, pensemos la
migracion de los pobres y de los ricos.

Ricardo: ambos buscan El Dorado.

Jovino: Peo que no existe, sino como un imaginario. Los guaranies tenian la tierra
sin Males, y eso los hacian migrar de un territorio a otro como la busqueda de un

paraiso sin males, o sea, sin patologias.

Ricardo: ese es el tema que nos interesa, donde estan los males y los malos.
Cémo seguimos el paraiso hollywoodense. Tienes que leer a un chileno que se

llama Luis Maira,® que es experto en relaciones internacionales con USA.°

Jovino: Iré ampliar el texto de nuestros dialogos con otras inserciones...

Ricardo: Si consigues, vea lis comentarios al final.'! Me gusto de la expresion

“responsabilidad epistemica” o epistemologica.

Ricardo: Bueno, hemos hablado de muchas cosas en estos meses. Cada uno de
nosotros hemos hablado desde nuestros contextos especificos y de las ideas que
hemos ido elaborando en conjunto, amén de las trayectorias biograficas e

interpersonales que tenemos.

Jovino: Es verdad. Son muchas cosas e ideas. No me parece que vayamos
guedarnos por aqui, pues los contextos en movimientos sefialan hacia revisiones y
reconsideraciones a diario, por asi decirlo. Ademas, creo que tenemos muchos

interlocutores y participantes que nos ayudan a profundizar en los analisis y también

9 https://www.counterpunch.org/2022/06/10/brazil-amazon-world-gods-necropolitics/.

10 https://lwww.nexojornal.com.br/ensaio/2022/N%C3%A30-%C3%A9-incompet%C3%AAncia-nem-de
scaso-% C3%A9-m%C3%A9todo.

1 https://philosophie.pantheonsorbonne.fr/evenements/injustices-epistemiques-approches-en-philoso
phie-so cia le-morale-et-politique.
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ensefiando como avanzar hacia nuevas formas de con-vivir en la hospitalidad. Ahora
mismo me veo ante la pregunta ¢ Para qué sirve la teoria de la accion comunicativa
para los contextos en movimiento? Se trata de una pregunta especifica, pero habria
también que indagar sobre otras teorias. Entonces, ¢De qué valen las teorias si no
contribuyen para transformar la realidad? Asi que te agradezco tu amabilidad al
tiempo que me siento invitado a seguir nuestras conversaciones.

Ricardo: me parecié una buena lectura la que estda armando Cristian Valdés entre
pensamiento critico y teoria critica. Yo habia leido ya su texto, y con lo que escuche
me queda clara su tesis. Para colaborarle hice lo mismo que tu con Ivan Canales; lo
hice varios comentarios en el texto. Yo cercaria en suma mas el tema en relacion a
la filosofia intercultural y a su opcion decolonial. Pero falta mas referencias a los

aportes y limitaciones del marxismo.

Jovino: Ya es hora de montar otro Dossier sobre nuestros dias en marcha.
Ricardo: claro que si, y los participantes del Seminario Habermas pueden ser
invitados. Creo que eso hace mucho mas relevante el Laboratorio de patologias

sociales Jovino: Se podria ahora hacer uno entre Europa y Américas.

Ricardo: Claro, ver un espectro amplio: no sélo filésofos y cientistas sociales,
ciencias aplicadas también. Yo pienso que podriamos hacer uno sobre Brasil, y

luego hacemos uno Europa y América Latina.

Jovino: ¢Tu tendrias una revista para eso?

Ricardo: Yo tengo que ir a Lovaina en unos dias y puedo ver si se interesan. La
revista CUHSO acaba de pasar a SCOPUS. Lo importante seria hacer un Dossier

sobre lo que esta en juego en la Democracia brasilefia hoy.

Jovino: jQué bueno! Pero ¢has visto lo que te mandé sobre el mal? — que no
duerme. Yo creo que vale la pena insistir en la cuestion del Overlapping malicious.

¢ No crés?

Ricardo: Asi es amigo, tenemos mucho mas que aprender de cémo funciona esa

red. Te mando un libro que saco Aldo Ameigeiras donde tratamos del nuevo papel
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de la religion en la politica. Nos falta avanzar mas en esos andlisis religioso-politicos.
Jovino: Lo miraré. ¢ Has visto ya cuantas descargas tenemos del Glosario?
Ricardo: No, pero mi tema iré vincularlo con el texto de Cinthia Fleury. Es una
filésofa psicoanalista francesa. Ella escribié Les Pathologies de la Democratie (Paris,
2005)

Jovino: Mas gente para afiadir a nuestras redes.

Ricardo: Tenemos que agrandar el circulo critico-hermenéutico.

Jovino: De mi punto de vista, se trata de una perspectiva critica-pragmatica. Pero

son dos lineas importantes.

Ricardo: claro, es un asunto de palabras: la pragmatica es también una

hermenéutica.

Jovino: Okey. Adelante entonces.
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CAPITULO XX

BRASIL: FUNDAMENTAR OU APLICAR OS DIREITOS HUMANOS?! 2

Delamar José Volpato Dutra
Edna Gusmao de Gées Brennand™

Jovino Pizzi

1 INTRODUCAO

A ideia de que os direitos humanos sdo essenciais, em termos de
fundamentalidade e universalidade, é marcada pelas lutas de inclusdo e exclusédo
dos conteudos de diversos grupos e seus contextos culturais especificos. Nesse
sentido, a evolucdo do conceito de direito natural expressa formas plurais de
conquistas politico-juridicas, que viabilizam a existéncia de ambitos semanticos
variados e interpretacdes diversas, em fungéo dos respectivos contextos culturais e
sociais. A ambivaléncia com que esta ideia € expressa tem gerado seu uso retorico e
dificuldade de sua realizacdo, devido a complexa e heterogénea conformacéao
sociocultural da realidade construida socialmente e das relagbes de forca entre o
politico-simbdlico e o normativo-juridico.

Nas dUltimas décadas do século XX as lutas por reconhecimento,
desencadeadas por diversos movimentos sociais, trazem pontos controversos sobre
que tipo de tratamento juridico-normativo sera capaz de transformar uma igualdade
formal em uma igualdade material. Uma questao importante que permeia os diversos
discursos € que estamos face a um indireto reconhecimento de um direito a
diferenca formal, ligado a um principio da igualdade também formal e que
compromete sua efetivacéo. As reflexdes criticas ou nao, ligadas ao significado de
direitos humanos, expressam as exigéncias sociais de autonomia das diversas

esferas dos discursos, bem como dizem respeito a inclusédo de pessoas e grupos.

! Este texto compde o escopo de pesquisa em andamento, financiada pela Fundagdo de Apoio a
Pesquisa do Estado da Paraiba (FAPESQ). O projeto estd sendo executado através Rede
Interdisciplinar de Estudos sobre Violéncias - RIEV por meio de Convénio de Cooperagao Cientifica
entre Universidade Fedral da Santa Catarina — UFSC, a Universidade Federal da Paraiba — UFPB e a
Universidade de Valéncia-Espanha.

> DUTRA, Delamar José Volpato; BRENNAND, Edna Gusméo de Goes; PIZZI, Jovino; Brasil:
fundamentar ou aplicar os direitos humanos?. In: COLOQUIO HABERMAS, 18.; COLOQUIO DE
FILOSOFIA DA INFORMACAO, 9., 2022, Rio de Janeiro. Anais [...] Rio de Janeiro: Salute, 2022.
Disponivel em: https://coloquiohabermas.files.wordpress.com/2023/01/anais-pronto-1.pdf. Acesso em:
25 abr. 2023
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Assim, esse artigo objetiva discutir transformacdes estruturais das sociedades e as
expectativas de inclusdo juridica universal frente a uma pluralidade conflituosa de
expectativas de pessoas e grupos no tocante a valores e interesses.

Partindo da compreensdo de que os direitos humanos carregam em sua
génese o dissenso, pretende-se colocar em relevo idiossincrasias do caso brasileiro,
gue tende a ver os direitos humanos apenas como sendo direitos de uma parte dos
humanos. Desse modo, apoiados nas controvérsias sobre a fundamentacdo dos
direitos humanos, este texto tem como objetivo dialogar com diversos autores, tais
como Bobbio, Habermas, Fraser, Caranti, Douzinas, Honneth e outros, sobre uma
possivel fundamentacao para os direitos humanos, sem, contudo, ter a pretenséo de

esgotar esse rico e complexo debate.

2 BOBBIO E A FUNDAMENTACAO ILUSORIA DOS DIREITOS HUMANOS

Bobbio (2000) qualifica a busca por um fundamento absoluto para os direitos
humanos como iluséria. O pensador sugere a ideia de que os direitos humanos
fundamentados absolutamente funcionaram como um empecilho para a modificacéo
dos mesmos ou para gestacdo de novos direitos, sendo um caso tipico o do direito
de propriedade. Esse direito ja foi considerado como sagrado e inviolavel, mas veio
a sofrer limitacdes durante o século XX3. A ilusdo, apontada por Bobbio (2000),
decorreria de quatro dificuldades bésicas, as quais impediriam que as duas
estratégias de fundamentacdo absoluta, por ele apontadas, funcionem
adequadamente. Para maior clareza, dissertaremos sobre essas duas estratégias de
fundamentacéo, bem como as quatro dificuldades. A primeira estratégia, remete ao
conceito de natureza humana, a partir do qual poder-se-ia deduzir os direitos
humanos®. A segunda, consiste em considerar tais direitos como verdades evidentes
em si mesmas.

As quatro dificuldades apontadas pelo tedrico, concernentes a fundamentacao

dos direitos humanos, sdo as seguintes: 1) a vagueza da expressdo direitos

® A Constituicio da Republica Federativa do Brasil é exemplar nessa formulagdo. De fato, o art. 5,
XXIl, o qual garante o direito de propriedade, é imediatamente seguido do inc. XXII, o qual determina
que “a propriedade atendera sua fungao social”.

* Poder-se-iam formular, nesse particular, trés subargumentos de fundamentacdo: necessidades
bésicas, agéncia, interesses universais [TASIOULAS, John. On the Foundations of Human Rights. In
CRUFT, Rowan, LIAO, S. Matthew, RENZO, Massimo [eds]. Philosophical Foundations of Human
Rights. Oxford: Oxford University Press, p. 45-70, 2015, p. 66].
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humanos, ja que ndo se consegue definir claramente o conceito, a ndo ser que se
use algum elemento valorativo; 2) a variabilidade dos direitos humanos, como
exemplo pode-se citar os direitos sociais, que ndo eram mencionados nas primeiras
declaracbes, assim como o direito dos animais ou das criangcas; 3) a
heterogeneidade das pretensdes. Assim, para alguns direitos, ha a pretensédo de que
valham sem excecdes, como a interdicdo da tortura [art. V]. J4, para outros, ndo ha
essa pretensdo, como a censura [art. XIX]; 4) o carater antindbmico dos direitos
humano. A titulo de exemplo, os conflitos entre os direitos negativos, do liberalismo
classico, e os direitos positivos, como os direitos sociais.

Pode-se dizer que essa quarta dificuldade atinge mais a primeira estratégia
de fundamentacdo. O exemplo apontado por Bobbio (2000) é aquele concernente ao
direito de sucessao. Trés solucbes foram concebidas para esse problema, séo elas:
0s bens ap6s a morte do de cujus deveriam retornar a comunidade; os bens
deveriam ir para os descendentes do de cujus; os bens deveriam obedecer a ultima
disposicdo de vontade do proprietario. No entanto, nenhuma dessas solucdes
pareceria realizar com mais precisao a natureza do ser humano.

Desse modo, as trés solucbes sdo compativeis com a natureza humana, uma
vez que se pode definir o ser humano como: 1) membro de uma comunidade, 2)
genitor, e 3) pessoa livre e autbnoma. Sabidamente, as trés solugbes acabaram
sendo aceitas na maior parte das legislacbes contemporaneas. Intrinsecamente,
essa problematica aponta para a dificuldade de definir a natureza humana. Afinal, o
que corresponde a natureza humana, o direito do mais forte ou a liberdade e a
igualdade? Como bem observou Macintyre (1991), toda definicdo de natureza
humana ja pressupde uma posicao avaliativa.

As demais dificuldades se aplicam a segunda estratégia, pois direitos
considerados evidentes num dado periodo da histéria deixaram de ser em outros. A
tortura, por exemplo, foi por séculos considerada como meio legitimo de prova e
depois deixou de ser. Da mesma forma, a propriedade, como ja mencionado, foi
considerada como sendo um direito evidente. Hoje, em muitos documentos da
Organizacéao da Nac¢bes Unidas (ONU), essa prerrogativa hdo aparece mais, como é
possivel observar no Pacto Internacional Direitos Econémicos, Sociais e Culturais e
no Pacto Internacional sobre os Direitos Civis e Politicos, ambos de 1966.

Portanto, a luz de Bobbio (2000), pode-se afirmar que os direitos humanos

sdo gestados historicamente, atendendo a desafios que a humanidade enfrentou.
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Assim, € possivel falar em geracdes (ou dimensdes) de direitos. O fildsofo enumera
quatro geragdes: a primeira, seria aquela constituida pelos direitos liberais, que inclui
os direitos politicos; a segunda, seria composta pelos direitos sociais; a terceira,
residiria nos direitos ecoldgicos, como o direito de viver em um meio ambiente ndo
poluido; e a quarta geracéo, diz respeito aos direitos bioldgicos, como a integridade
do patrimdnio genético.

A primeira geracdo de direitos defenderia o0s interesses individuais. A
segunda, por sua vez, buscou legitimar os direitos coletivos. A terceira e a quarta
geracOes estariam voltadas para os interesses difusos. Esses seriam distintos dos
coletivos, por ndo se referirem a um conjunto de pessoas identificaveis, como € o
caso dos direitos das geraces futuras sobre o meio ambiente®. Em suma, 0s
direitos humanos tém um processo de nascimento e, também, de morte, j4 que
alguns deles podem desaparecer ou serem fortemente limitados, como é o caso do
direito de propriedade [Art. XVII] ou do direito de remuneragéo igual por trabalho
igual [Art. XXII].

Bobbio (1992) aponta, entdo, para um caminho alternativo e plausivel aquele
do consensus omnium gentium, “o que significa que um valor é tanto mais fundado
quanto mais € aceito”. Com o argumento do consenso, substitui-se a prova da
objetividade pela prova da intersubjetividade, considerada impossivel ou
extremamente incerta. Trata-se, certamente, de um fundamento histérico e, como
tal, ndo absoluto, contudo, esse fundamento histérico do consenso é o Unico que
poderia ser fatualmente comprovado (BOBBIO, 1992, p. 27)". Para ele, a maior
prova de tal consenso, contemporaneamente, seria justamente a aceitacdo pelas
nacdes da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos. Pressuposta a aceitagao e
incorporacao de tais direitos nos ordenamentos juridicos contemporaneos, o tedrico
pode defender a tese de que o maior problema com relagdo aos direitos humanos
nao seria filosofico [justificagdo], mas politico, qual seja, protegé-los.

Essa tese compreende uma certa dose de juspositivismo que, embora
confortavel teoricamente, ndo consegue dar conta de todo o ambito normativo

envolvido na problemética dos direitos humanos. Isto € palpavel no préprio

® O art. 81, da lei n° 8.078/90, gue dispde sobre a protecdo do consumidor e da outras providéncias,
conceitua o direito difuso como transindividual, de natureza indivisivel, sendo os titulares desses
direitos sujeitos indeterminados. Ja os direitos coletivos sdo, também, transindividuais de natureza
indivisivel, sendo titulares desse direito grupo, categoria ou classe. Por fim, define os direitos
individuais homogéneos como os decorrentes de origem comum.
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Preadmbulo da Declaragao, quando afirma: “considerando que os direitos humanos
sejam protegidos por um regime de direito, a fim de que o homem nao se veja
compelido ao supremo recurso da rebelido contra a tirania e a opressao”. Ora, o
direito de desobediéncia remete a um elemento normativo para além do direito
vigente6. Nesse sentido, 0 consensus omnium gentium de Bobbio (1992) ndo pode
ser reduzido a aceitacédo juridica por parte dos estados, remetendo, portanto, a uma
aceitacado coletiva dos mesmos. Mas, isso ainda € insuficiente, pois tais consensos
mudam e, como ele mesmo afirma, sédo historicos e contingentes. Essa observacao
autoriza a pensar como importante a busca de um fundamento fora da via proposta
pelo fildsofo. No entanto, no presente texto, a via seguida sera aquela da disputa
pela implementacdo ou aplicacdo dos direitos humanos, partindo do consenso

constitucional vigente.

3 METRICAS PARA ANALISE E A APLICACAO DOS DIREITOS HUMANOS

Formulacdes como as de Bobbio (1992; 2000), que focam em geracdes de
direitos, ou seja, na sua génese historica, acabam por engendrar um problema de
aplicacdo. Com efeito, um ponto controverso que vem ganhando escopo é aquele do
esfacelamento dos direitos humanos. Deveras, no momento, ha uma pletora de
declaracbes. Ha as declaracbes para os direitos civis, politicos, -culturais,
econdmicos, contra a tortura, direitos das criancas, da mulher, dos deficientes, entre
outras. Douzinas (2000) nomeia essa problemética de floating signifier: Nas palavras
do mesmo,

Using the terminology of semiotics, one can argue that the 'man’ of the rights

® “O modo de validade do direito aponta, ndo somente para a expectativa politica de submisséo a
decisdo e a coercdo, mas também para a expectativa moral do reconhecimento racionalmente
motivado de uma pretensdo de validade normativa, a qual s6 pode ser resgatada através de
argumentacao. E os casos-limites do direito de legitima defesa e da desobediéncia civil, por exemplo,
revelam que tais argumentagcées podem romper a préopria forma juridica que as institucionaliza”
[HABERMAS, Jirgen. Direito e democracia: entre faticidade e validade. [v. Il]. [Trad. F. B.
Siebeneichler: Faktizitat und Geltung: Beitrdge zur Diskurstheorie des Rechts und des
demokratischen Rechtsstaats]. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1997 [1992], p. 247]. Um
ordenamento juridico ndo pode estabelecer o direito de desobediéncia, pois isso implicaria uma
contradicdo. No caso de uma tal formulagao, “a legislagdo suprema encerraria em si uma disposigao
segundo a qual ndo seria soberana, e 0 povo, como sudito, num mesmo e Unico juizo se constituiria
soberano daquele a quem esta submetido, o que é contraditério. Essa contradigdo € fragrante se
alguém fizer a seguinte reflexdo: quem, pois, deveria ser juiz na contenda entre o povo e o soberano?
[...] E evidente que aqui o primeiro quer ser juiz em sua prépria causa” [KANT, Immanuel. Principios
metafisicos da doutrina do direito. [Trad. J. Beckenkamp: Metaphysische Anfangsgrinde der
Rechtlehre]. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2014 [1797], p. 320].
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of man or, the 'human' of human rights, functions as a floating signifier. As a signifier,
it is just a word, a discursive element necessarily linked to any particular signified or
concept (DOUZINAS, 2000, p. 255).

Dessa forma, essa perspectiva leva a um processo sem fim de criacdo de
direitos, o que ocorre porque “Rights are pure combinations of legal and linguistic
signs, and they refer to more signs, words and images, symbols and fantasies
(DOUZINAS, 2000, p. 255). Ainda, segundo ao autor, “This symbolic excess turns
the signifier 'human' into a floating signifier, into something that combatants in
political, social and legal struggles want to co-opt to their cause in order to benefit
from its symbolic capital”.

Esse mesmo diagndstico é acompanhado com Caranti (2017) Maybe we
should have a shorter list. Is it really the case that everyone has a human right to rest
and leisure, including holidays with pay, as famously stated by Article 24 of the
Universal Declaration of Human Rights? And what about a human right to the
‘highest attainable standard of physical and mental well-being’, as declared by Article
12, section 1 of the International Covenant on Economic, Social, and Cultural Rights?
And what about less famous cases of ambitious rights such as article 27, first
paragraph, of the UDHR which reads, ‘Everyone has the right freely to participate in
the cultural life of the community, to enjoy the arts and to share in scientific
advancement and its benefits’? (CARANTI, 2017, p. 42).

Hamilton (2003) sugere que a proliferacdo dos direitos humanos conduziu a
uma conflitividade que, por sua vez, reforcou o poder judiciario. Ele chega a afirmar
que o problematico dos direitos, ndo seria tanto o carater individualista, mas seu
carater juridico [jural], o qual teria um efeito de despolitizacao.

Por certo, € possivel reconstruir aspectos semanticos para além da pura
discursividade dos direitos humanos, como o sofrimento humano, desfilado no
conceito de dignidade humana’. Ainda assim, o problema é efetivo, na medida em
que o esfacelamento gera uma dificuldade de aplicacdo, ndo s6 porque se torna
mais dificil atender a todos, inclusive no que se refere a infraestrutura, mas muitas
vezes ocasiona a sobreposicédo de meios.

Considerando que os direitos humanos se aplicam a todos os seres humanos,

talvez fosse conveniente um tratamento mais holistico dos mesmos, a partir da

" HABERMAS, Jurgen. The Concept of Human Dignity and the Realistic Utopia of Human Rights.
Metaphilosophy. V. 41, n. 4, 2010, p. 464-480.
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perspectiva da justi¢ca tridimensional defendida por Fraser (2009). A autora propde
gque a justica seja analisada de forma tridimensional, tendo como foco a
redistribuicdo, o reconhecimento e a representacdo. No quesito redistribuicao,
estariam incluidos os direitos sociais. No reconhecimento, as demandas culturais e
de identidade. Por ultimo, no quesito representacdo, as demandas politicas. Essa
formulagcédo pode ser adequada para se pensar eixos tematicos de justica ao redor
dos quais os direitos humanos poderiam ser agrupados. A classica formulacdo das
geracdes de direitos poderia se adaptar a essa linguagem mais normativa e menos
historica. Essa formulagdo poderia dar conta de um certo diagnostico de
esfacelamento do discurso dos direitos humanos, na medida em que poderiam ser
reagrupados por tematicas estruturais para a justica.

Autores como Rawls (1999) e Habermas (2020) pensam em um sistema de
direitos. Para Rawls, o principio 1 de justica (P1) responderia pelos direitos
individuais e pelos direitos de participacao politica. J& o principio 2 de justica (P2)
poderia ser realizado mediante direitos sociais. Por sua vez, para Habermas, haveria
trés conjuntos de direitos, os liberais individuais, os direitos de participacéo politica e
os direitos sociais e ecologicos.

De acordo com o0s autores mencionados a seguir, quando se pde a questao
da aplicacdo surge também a questdo da prioridade. Sabidamente, Rawls (1999) da
prioridade lexical ao P1 sobre P2, bem como, dentro do P1, ao tratar do Estado de
direito, parece conferir prioridade para os direitos individuais em relacdo aos de
participacdo politica. Ainda destaca que as necessidades béasicas tém prioridade
lexical como condicdo de possibilidade dos direitos e liberdades de P1 (RAWLS,
2000, p. 49).

Habermas (2020), por seu turno, torna os direitos sociais normativamente
dependentes dos direitos individuais e de participacdo. O problematico em relacéo
aos direitos sociais € que eles nao indicam uma liberdade, mas um dever dos outros,
por isso, seu fundamento s6 pode ser uma pretenséo, no sentido de Hohfeld (1913)8.
Assim, no coracdo dos direitos como liberdade, a rigor, ndo precisaria haver deveres
por parte de ninguém (HOHFELD, 1917). Ademais, é controversa a relacdo entre os
direitos individuais e os direitos politicos, em face da tese da cooriginariedade entre

ambos . Nesse sentido, Habermas (2020, p. 152) defende que: “A argumentagao

® Ver também: HOHFELD, Wesley Newcomb. Faulty Analysis in Easement and License Cases. The
Yale Law Journal. V. 27, n. 1, 1917, p. 71.
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desenvolvida no livro tem por objetivo essencialmente demonstrar que Estado de
direito e democracia hd ndo apenas uma conexdo historica contingente, mas uma
conexao conceitual ou interna”. Um sendo nessas reflexdes diz respeito ao
posicionamento de Habermas em relacdo a Taylor, pois, neste caso, Habermas
parece defender um tipo prioridade do individual sobre o coletivo que sugere
exorbitar a tese da cooriginariedade®.

Fraser (2003) prioriza a escala da paridade de participacédo e ndo a dimenséo
da redistribuicdo propriamente dita.

Honneth (2007) considera a igualdade legal. O autor atribui muito das lutas
por reconhecimento a um fato antropoldgico-psicoldgico, que ele remete a Hobbes e
a Rousseau, dito claramente, nossa identidade seria dependente dos outros. Dessa
forma, ele parece admitir que as questbes de reconhecimento respondem pelo
aspecto da génese da moralidade. Sem embargo, direitos e deveres morais
precisam ser justificados por razdes universais, que independentes dessa génese,
devem ter como base as lutas por reconhecimento em conexado com a fragilidade e a

seguranca da integridade da identidade pessoal. Assim,

[...] falando estritamente, mesmo a moralidade do reconhecimento segue as
intuicBes que sempre prevaleceram na tradicdo kantiana da filosofia moral:
no caso de conflito moral, as pretensGes de todos os sujeitos ao igual
respeito pela sua autonomia individual goza de prioridade absoluta
(HONNETH, 2007, p.141).

Vé-se bem porque o filésofo precisa conferir esse tipo de prioridade, haja vista
o carater teleoldgico do bem-estar humano, que porta as lutas por reconhecimento, o
qual precisa ser controlado para evitar o perigo do consequencialismo e do
utilitarismo (HONNETH, 2007, p. 137-138). Sendo assim, a teoria do reconhecimento
precisar de uma ancora deontolégica como prioridade. Nessa mesma direcéo,
Fraser e Honneth (2003) afirmam:

The moral grammar of the conflicts now being conducted around ‘identity-
political’ questions in liberal-democratic states is essentially determined by the
recognition principle of legal equality. [...] the majority of identity-political demands
can be meaningfully grasped only as expressions of an expanded struggle for legal
recognition (FRASER & HONNETH, 2003, p. 179-180).

° Ver: VOLPATO DUTRA, Delamar José. Tolerancia, cultura e direitos humanos em Habermas.
Aurora. V. 33, p. 918-946, 2021a.
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Ao que tudo indica, para Honneth, a gramatica da emancipagéo ainda seria a
juridica, ndo a do reconhecimento propriamente dito, como aparece claramente na
perspectiva de Taylor. O reconhecimento responderia pela génese, mas néo pela
justificacdo, ao que se pode ajuntar como prova nessa dire¢cdo também o seu livro
sobre O direito da liberdade (HONNETH, 2011).

Ademais, aparentemente, todos esses autores ndo defendem a prioridade de
direitos grupais sobre direitos individuais. Exemplarmente, Rawls!® e Habermas!!
argumental que o respeito seria devido a todos, ao passo que a estima deveria ser
realizada intragrupos. Uma voz discordante desta perspectiva € aquela de Taylor
(1994). Por isso mesmo, talvez, os autores de lingua inglesa tendam a tratar Taylor,
e ndo Honneth, como o primeiro representante da perspectiva do reconhecimento.

De todo modo, um ponto a ser destacado é que as demandas de efetivacao
ou aplicacdo dos direitos humanos ndo sdo um jogo de soma-zero, dessa forma,
para que alguém usufrua de um direito ndo é necessario que alguém nédo o usufrua.
Assim, ainda que os casos de aplicacdo sejam dificeis, é possivel que todos
usufruam dos direitos humanos, sendo por outra razdo, pela razdo mesma que
direitos humanos ndo séo direitos de minorias ou de grupos, mas direitos de todos

em razdo da humanidade/dignidade de cada um.

4 DEMANDAS DE EFETIVACAO OU APLICACAO DOS DIREITOS HUMANOS NO
BRASIL: CONTROVERSIAS

4.1 EXPECTATIVAS DA EFETIVACAO DOS DIREITOS PELOS TRIBUNAIS

A expectativa temporal da efetivacdo dos direitos humanos passa pela forma
de funcionamento dos tribunais. Entdo, se as falhas se tornam estruturais, o direito
nao funciona adequadamente, em razao do tempo. Ele é um fator determinante para

a efetivacao dos direitos. Ainda que o judiciario ndo seja o Unico nem o principal dos

19 A “sociedade ndo € em si uma comunidade, nem pode sé-lo tendo em vista o fato do pluralismo
razoavel.” [RAWLS, John. Justica como equidade: uma reformulacdo. [Claudia Berliner: Justice as
Fairness — A Restatement]. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2003 [2001], p. 29]. “Uma sociedade
democratica ndo € e ndo pode ser uma comunidade.” [RAWLS, John. Justica como equidade: uma
reformulacdo. [Claudia Berliner: Justice as Fairness — A Restatement]. Sdo Paulo: Martins Fontes,
2003 [2001], p. 4]. Isso esta em acordo com o §67 de “Uma teoria da justica”.

' VOLPATO DUTRA, Delamar José. Tolerancia, cultura e direitos humanos em Habermas. Aurora.
V. 33, p. 918-946, 2021a.
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poderes a efetivar direitos. Se tal érgdo principal houvesse, ele seria o poder
executivo. No entanto, o poder judiciario € um bom termdémetro para se ter uma
visdo da efetivacdo dos direitos humanos, haja vista ele ser chamado quando algo
nao funcionou quando deveria ter funcionado. Como salienta Hart (1994, p. 40),

The principal functions of the law as a means of social control are not to be
seen in private litigation or prosecutions, which represent vital but still ancillary
provisions for the failures of the system. It is to be seen in the diverse ways in which
the law is used to control, to guide, and to plan life out of court.

Assim, levantaremos alguns exemplos brasileiros sobre a efetividade dos
direitos humanos, no sentido de assinalar algumas questfes praticas que implicam a
aplicacdo da norma mais favoravel para a protecdo da dignidade da pessoa. Uma
vez que esta deve ser a razdo e a finalidade de ser de todo o sistema, a sua
essencialidade.

No quesito da justicializacdo, especialmente em relagcdo aos tribunais
constitucionais, € valido nos remeter ao estudo de Hirschl (2004). O autor analisa a
atuacdo dos tribunais constitucionais de Israel, do Canadéa, da Africa do Sul e da
india, em relac&o a quatro grupos de direitos: devido processo, vida privada, direitos
sociais e direitos sindicais. Com estas reflexdes inferiu-se que os tribunais foram
prédigos em realizar os direitos do devido processo, principalmente no ambito penal,
bem como em relagédo as protecdes da vida privada. Além disso, foram avaros na
realizacdo dos outros dois grupos de direitos. O estudo mostra que esses tribunais
cumprem uma agenda politica favoravel as elites e, por isso, lhes é conveniente
passarem as decisdes que mais |lhes interessam para tais tribunais constitucionais,
inclusive para evitar desgaste politico.

Aventa-se que se um estudo desse tipo fosse realizado no Brasil, poderia
registrar resultados semelhantes, tendo em vista que o proprio acesso ao Superior
Tribunal Federal (STF) é facilitado para aqueles que detém poder econémico, em
razao de terem numerario para pagar os melhores advogados, bem como dispor dos
recursos financeiros que envolvem um processo que tramita na Capital Federal.

No ano de 2020, segundo o Relatério Justica em Numeros, do Conselho
Nacional de Justica (CNJ), “os assuntos sobre Direitos Humanos mais recorrentes,
além de assisténcia social, foram, respectivamente sobre: ‘pessoas com deficiéncia’,
‘pessoa idosa’, ‘intervencdo em Estado/Municipio’, ‘alimentacdo’ e ‘moradia’

(BRASIL, 2021, p.301). Ainda, segundo o relatorio, “houve um expressivo aumento
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do nimero de casos novos sobre Direitos Humanos chegando quase a triplicar o
guantitativo referente a 2019 (342% de aumento) considerando a totalidade destes
assuntos” (BRASIL, 2021, p.312).

Talvez, um dos maiores problemas seja referente a discrepancia entre a
unanimidade dos direitos humanos, relacionada a juristas e intelectuais, e a sua
recusa por uma grande parte da populagédo. Nesse particular, na vigéncia do Plano
Nacional de direitos Humanos (PNDH 1), como se vera abaixo, foi tipificado o
crime de tortura (Lei n° 9.455/97). Nao obstante, dados atuais do CNJ indicam que
essa ainda é uma pratica corrente no Brasil. Vejamos 0s ndimeros: no ano de 2016,
foram 4,13 mil; em 2017, 8,4 mil; em 2018, 8,2 mil; em 2019, 13,9 mil; em 2020, 6,6
mil; em 2021, 12,4 mil; e em 2022, foram 11,2 mil.

Os registros indicam que atualmente a pratica da tortura ocorre durante a
prisdo e a conducdo do preso a delegacia, mas ndo na prépria delegacia. Segundo
Eduardo Reina (2022)

“A tortura é praticada hoje, ‘em larga escala’, nas abordagens policiais
contra jovens, negros e pobres, segundo o presidente do Grupo Tortura
Nunca Mais. Contudo, ele diz que os casos dentro das delegacias
diminuiram. ‘Hoje nas delegacias sao mais comuns as extorsées do que as
torturas. Porém, as pessoas sdo torturadas antes de chegarem as
delegacias, nas abordagens dos policiais militares’ (REINA, 2022)*.

Mortes decorrentes de interven¢des policiais no Brasil
20130 2021

7000

6175 6.351 6.412 6105

6.000
5119
5.000
4220

4.000
3330
3146

3.000
12212
2.000

1.000

0
2013 2014 201 2016 0m 2018 2019 2020 20

Fonte: Secretarias Estaduais de Seguranca Publica e/ou Defesa Social; Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE); Férum Brasileiro de Seguranca Publica.

Talvez, haja um simbolismo que fala por si s6, quando nos deparamos com o

2 para mais informacdes: REINA, Eduardo. Constituicdo desrespeitada: 34 anos depois da

aprovacao do fim da tortura, nimero de casos explode no pais. In: Revista Consultor Juridico. 3 de
agosto de 2022. Disponivel em: ConJur - 34 anos apés aprovacao do fim da tortura, casos explodem
no pais. Acesso em 04/08/2022.
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modo como 0s presos sdo conduzidos no Brasil. No geral, depois de efetuada a
prisdo, sdo postos no bagageiro das viaturas policiais. Pois bem, o que é colocado
comumente nos bagageiros dos carros? Coisas, ndo seres humanos. Em muitos
paises, os presos sdo conduzidos no banco de tras das viaturas, separados dos
bancos da frente, onde ficam os policiais que conduzem o preso, por algum tipo de
grade, inclusive com sinto de seguranca para todos. No Brasil, além de ser
conduzido no bagageiro, como se fosse uma coisa, 0 preso vai algemado com as
mMAaos nas costas. Porém, se o preso for do colarinho branco, ele sera conduzido no
banco de tras.

Esse simbolismo se traduz em dados de letalidade policial. Os numeros de
2014 revelaram que “nos ultimos cinco anos, a policia [brasileira] matou 9.691
pessoas. [...] Os dados norte-americanos apontam 11.090 mortes em 30
anos”(2014)*3. Esses dados com o passar dos anos de agravaram, se em 2014 o
namero de mortes foi de 3.146. De 2018 a 2021, os niumeros dobraram, chegando a
mais de 6.000 mortes por ano. Conforme é possivel observar no gréafico 15, do
Anuario brasileiro de seguranca publica 2022,

Nesse diapasdo, o que dizer das condi¢cdes de muitas prisdes brasileiras?
Vale o registro que, em 3 de julho de 2019, o Tribunal de Justica de Turim negou a
extradicdo de um advogado brasileiro, também cidad&o portugués, condenado no

Brasil. De acordo com Canario (2022):

Segundo o acérdéo, o sistema carcerario brasileiro é notoriamente degradante
e desrespeitoso com os direitos fundamentais dos presos. A decisdo cita
alguns dos casos de rebeliGes em presidios que terminaram com decapitacdes
de presos, a superlotacdo da maioria das prisbées e a decisdo do Supremo
Tribunal Federal brasileiro reconhecendo o ‘estado inconstitucional de coisas’
do sistema carcerario” (CANARIO, 2019).

Pesou, também, na deciséo do tribunal, a substituicdo, em junho de 2019, de
todos os membros do Mecanismo Nacional de Prevencdo e Combate a Tortura
(MNPCT), do Sistema Nacional de Prevencdo e Combate a Tortura, por policiais e
militares notoriamente antagdnicos aos direitos humanos. Talvez, em casos como

esses, 0 sofrimento seja tdo intenso ou grave que se torne tortura. Desse modo,

¥ para mais informacdes: https://www.pragmatismopolitico.com.br/2014/11/policia-brasil-mata-em-5-
anos-mais-que-dos-eua-em-30.html 13/11/2014. Acesso em 16/08/2022.

" Anuério brasileiro de seguranca publica 2022. Ano 16, 2022, p. 78. https://forumseguranca.
org.br/wp-content/ uploads/2022/06/anuario-2022.pdf?v=5.
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deixa de ser um caso de dor ou sofrimento inerente ou acidental, e torna-se um caso
de sofrimento grave, inerente a sancoes legais.

Vale relembrar aqui o caso do reitor Cancellier, da Universidade Federal de
Santa Catarina (UFSC)®. O reitor foi preso e submetido a uma revista intima,
vexatoria, desnecessaria e totalmente abusiva. Esse tipo de procedimento, além ser
uma violéncia sexual institucionalizada, € claramente incompativel com a dignidade
humana. Nas palavras de René Ruschel (2021),

O reitor foi submetido a uma vexatoéria revista intima — por duas vezes, na
Policia Federal e na Penitenciaria —, e mantido nu durante mais de duas horas
diante de outros presos, para finalmente vestir o uniforme do presidio, ser algemado
e acorrentado nos pés. Seu martirio durou cerca de 30 horas. No ambito dos direitos
econdmicos ou dos direitos sociais ndo é demais repetir o quao desigual o Brasil é.
A questdo nédo é propriamente referente a desigualdade. Ela até pode ser justificada
por uma teoria da justica, como o faz Rawls (1999). No entanto, o Brasil tem tragos
de desigualdades salariais amplamente divulgados, tais como: o valor do saléario-
minimo para 2023 sera de R$ 1.294 (Um mil, duzentos e noventa e quatro reais).
Vale o registro que 66%, dos 36 milhdes de beneficiarios do INSS, recebem o valor
de um salario-minimo, ou seja, mais de vinte milh6es de pessoas. Um professor
titular de uma Universidade Federal, em contrapartida, ganha em torno de 15 vezes
esse valor, cerca de R$ 20.000 (vinte mil reais). Desse modo, um docente titular
federal recebe em um més, quase o valor total do que o aposentado com salério-
minimo ganha em um ano. Ja& um ministro do STF passara, em 2023, a receber uma
remuneracdo de provavelmente R$ 46.000 (quarenta e seis mil reais), 0 que
corresponde a 35 vezes o salario-minimo, e duas vezes o salario de um professor
titular. O aposentado, com um salario-minimo, levard mais de trés anos para receber
o valor que um ministro ganha em um més.

Segundo dados do IBGE?®, a “renda mensal dos que fazem parte do 1% mais
rico da populacdo €, em meédia, R$ 15.816. J& o rendimento mensal dos 50% mais

pobres é de R$ 453”. Isso pde o professor titular de uma universidade federal e os

'* para mais informagées vide: "LEVARAM O REITOR"| Documentario sobre o caso Cancellier. [S. I.:
s. n.], 13 dez. 2021. video (1 h 16 min 1 s). Publicado pelo canal TV GGN. Disponivel em:
https://www.youtube. com/watch?v=6GOgdEpKUp4 Acesso: 20 out. 2022.

'® para mais informacdes: CARDIM, Maria Eduarda. IBGE: 1% mais rico ganha 35 vezes mais
renda do que os 50% mais pobres. In: Correio Braziliense. 19 de novembro de 2021. Disponivel
em: https://www.Correio braziliense.com.br/feconomia/2021/11/4964315-ibge-1-mais-rico-ganha-35-
vezes-mais-renda-do-que-0s-50-mais-pobres.html. Acesso em 12 ago. 2022.
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ministros do STF no 1% mais rico da populacdo. Obviamente, estes sédo sé
exemplos, mas valem para todos aqueles que ganham mais do que R$ 15.000
(quinze mil reais) mensais.

O problema ndo é a disparidade ou a desigualdade enquanto tal. Mas, a
nocao de que o salario-minimo é insuficiente para se levar uma vida digna. Com
efeito, o Departamento Intersindical de Estatistica e Estudos Socioeconémicos
(DIEESE)Y’ calcula que o valor do salario-minimo atualmente deveria ser em torno
de R$ 6.000 (seis mil reais). Por outro lado, o salario de um ministro do STF, mesmo
com o aumento salarial, ainda seria sete vezes maior que o valor sugerido pelo
DIEESE, muito mais do que um ser humano precisa para ter uma vida digna. Talvez,
um ministro até pudesse ganhar o que ganha atualmente, mas somente se todos

ganhassem o minimo proposto pelo DIEESE.

4.2 POLITICAS DE IMPLEMENTACAO DOS DIREITOS HUMANOS NO BRASIL

No Brasil, as politicas de implementacdo dos direitos humanos sé&o
concebidas no discurso como ferramentas de transformacao social. Considerando o
panorama das desigualdades latentes no processo civilizatério brasileiro, as formas
de construi-lo parecem abstratas e inteligiveis. Se visualizado através dos caminhos
violentos que marcaram o processo de constru¢cdo das matrizes étnicas formadoras
da nossa identidade: brancos colonizadores, indios e negros africanos, as manobras
discursivas oferecem um referenciamento epistemolégico que pressupde a
necessidade de reparacdo histérica dos silenciamentos impostos as minorais e a
promocao da justica social, a partir da Constituicdo de 1988.

As lutas pelo reconhecimento desenvolvidas por negros, indios e pobres
levaram a novas formulacdes das dinamicas pluralistas e multitemporais da
fundamentacdo dos direitos humanos no pais. Pode-se afirmar que os trés Planos
Nacionais de Direitos Humanos (PNDH 1, 2 e 3) expressam a polissemia,
polivaléncia e entrecruzamento dos modelos de anélise e intervengéo na realidade
social. A producdo dos PNDH possui inspiracdo e origem na “Declaragdo e
Programa de Ac&o de Conferéncia Mundial de Viena de 1993, organizada pela

Organizagédo das Nagbes Unidas, que instou os Estados a concatenar os esforgos

" SALARIO minimo nominal e necessario. In: DIEESE. Disponnivel em: https://www.dieese.org.br/
analisecestabasica/salarioMinimo.html Acesso: 19 out. 2022,
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rumo a implementagdo de todas as espécies de direitos humanos” (CARVALHO
RAMOS, 2018, 11.2.).

O PNDH-1 foi implementado pelo decreto n° 1.904/1996, sob a gestdo do
presidente da republica Fernando Henrique Cardoso. O plano visava a verificar
situagcdes de ndo cumprimento dos direitos humanos e aprimorar a legislacao
brasileira.

Os direitos em foco sob a perspectiva do PNDH 1 eram referentes aos direitos
civis, com especial foco no combate a impunidade e a violéncia policial. Em 2002, o
PNDH-2 foi aprovado pelo decreto n® 4.229, de 13 de maio de 2002, com énfase
nos direitos sociais. Ainda, segundo o teérico,

Nos ‘considerandos’ do novo programa, foram identificados avangos obtidos
nos seis anos de vida do PNDH-1, entre eles a adoc¢éo de leis sobre: 1)
reconhecimento das mortes de pessoas desaparecidas em razdo de
participagdo politica (Lei n® 9.140/95), pela qual o Estado brasileiro
reconheceu a responsabilidade por essas mortes e concedeu indenizagédo
aos familiares das vitimas; 2) a transferéncia da justica militar para a justica
comum dos crimes dolosos contra a vida praticados por policiais militares
(Lei n® 9.299/96); 3) a tipificagdo do crime de tortura (Lei n°® 9.455/97); 4) e a
proposta de emenda constitucional sobre a reforma do Poder Judiciério, na
qual se incluiu a chamada ‘federalizagao’ dos crimes de direitos humanos
(ver o tdpico sobre o Incidente de Deslocamento de Competéncia, supra)
(CARVALHO RAMOS, 2018, 11.2.p.).

Com isso, houve uma mudanca no foco da protecéo de direitos humanos. O
PNDH-1 concentrou-se nos direitos civis, considerando-os importantes para a
consolidacdo do regime democréatico no Brasil. J& o PNDH-2, que foi produzido
aposl3 anos do fim da ditadura militar (1989) e primeira eleicdo direta para
presidente, preferiu focar em temas sociais e de grupos vulneraveis, como 0s
direitos dos afrodescendentes, dos povos indigenas, de orientacdo sexual,
consagrando, assim, o multiculturalismo. Outra caracteristica importante do PNDH-2
€ que sua aprovacdo se deu no ultimo ano do segundo mandato do presidente
Fernando Henrique Cardoso (1994-2002). Sua implementagé&o, entdo, incumbia ao
seu opositor, o presidente Luis Inacio Lula da Silva (2003-2010).

O PNDH-3 foi adotado pelo decreto n° 7.037, de 21 de dezembro de 2009,
gue oficializou o Programa, dividindo-o em seis eixos orientadores, 25 diretrizes, 82
objetivos estratégicos e 521 linhas de ac¢des. Sendo assim, Esse detalhamento do
PNDH-3 e a absorcdo de uma linguagem de direitos humanos proxima das

demandas da sociedade civil fizeram com que seus enunciados fossem percebidos
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como sendo de iminente implementagcao, o que a linguagem abstrata dos anteriores
ndo havia realcado. Essa sensacdo gerou ampla repercussao negativa na midia
tradicional e em grupos organizados contrarios a determinadas ideias defendidas no
PNDH-3, em especial no que tange a descriminalizacdo do aborto, laicizacdo do
Estado, responsabilidade social dos meios de comunicacéo, conflitos sociais no
campo e repressao politica da ditadura militar (CARVALHO RAMOS, 2011, 11.2.p.).

A analise dos fundamentos propostos pelos trés PNDH deixa visivel a
sensacao de retrocesso em relacdo as politicas de implementacdo. Os documentos
expressam a forca de pressdao do ativismo na promocdo de renovacoes
epistemologicas, com vistas ao enfrentamento das vozes silenciadas, ao
implementar a luta pelo direito de ter direitos. Esses planos apontaram para a
necessidade de mudancas paradigmaticas consistentes no campo dos Direitos
Humanos, levando a um reposicionamento dos fundamentos da alteridade, da
humanidade e da universalidade.

E possivel assinalar que, mesmo diante das violéncias perpetradas e
escancaradas por relatérios e estatisticas, sobre as formas de autoridade exercidas
durante o processo de formacéo socioecondmico e cultural que, por sua vez, sdol
permeadas por conflitos e sofrimento impostos as camadas subalternas, os
documentos relativizam esses dados pelo discurso humanista e civilizatério das
instituicoes.

Os trés documentos elaborados visam minimizar a recorrente privacao de
direitos. Apesar da evolucao registrada pelas politicas publicas de protecao, a luta
pela sobrevivéncia e reconhecimento ainda possuem ecos fortes no Brasil
contemporaneo, devido ao limitado acesso aos direitos e as violacdes da dignidade
recorrentes. A efetividade dos direitos humanos pode ser vista como possuidora de
duas faces: a oficial, projetada pela normatividade em construcéo; e a real, forjada
na pulsacgdo de vida e na necessidade de domesticagédo dos corpos em movimento,
clamando por transformar-se em sujeitos de direitos. Nas disjun¢cdes morais e nas
contradigbes do projeto democratico, a forga policial justifica a maxima de que ainda
€ necessario incorporar a violéncia a legitimidade do Estado. Nesse sentido, o
sistema ndo necessita, para se viabilizar, contar com a lealdade de todos os que
estdo a ele submetidos. Estes documentos, porém, precisam ser submetidos a um
escrutinio rigoroso de juristas, intelectuais e representantes da sociedade civil

organizada.
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5 A GUISA DE CONCLUSAO

De tudo o que foi dito, seria consolador se Bobbio (1992, 2000) tivesse razéo.
Ainda que seja dificil discordar do discurso dos direitos humanos, objeto de
soberana unanimidade entre juristas e intelectuais, ndo s6 a sua efetivagédo é palco
de controvérsias, mas a sua propria fundamentacdo. Nesse sentido, a aplicacdo dos
direitos humanos € controversa, ndo s6 por uma questdo com viés politico, mas
também tedrico. Por exemplo, a tortura é proibida absolutamente. Talvez, seja o
anico direito humano formulado em uma determinacdo absoluta, sem excecodes.
Nem o direito a vida ou a igualdade tem tal status. No entanto, o que € torturar?
Quais atos sdo tortura e quais ndo sao?

Considera-se que a formulacdo dos direitos humanos € indeterminada, como
mostra Douzinas (2000). N&o é sem razao, portanto, que pululam teorias que visam
dar conta da aplicacdo dos direitos, especialmente os direitos humanos, como a
doutrina da ponderacdo de Alexy (2003), o interpretativismo de Dworkin (1996), a
teoria discursiva da adequacédo de Habermas (1997) e de Ginther (1988). Ademais,
pode-se acrescentar a essa discussao a seguinte problemética: a natureza dos
direitos humanos é individual, grupal ou algo de toda a humanidade? Devido a isso,
as controvérsias sobre direitos humanos acabam sendo sempre resolvidas por
maiorias. Parece um desiderato das democracias ser sempre majoritarias e
representativas. Consoante, ainda que a jurisdicdo constitucional referente aos
direitos humanos pretenda ser contra majoritaria, as decisdes nos proprios tribunais
constitucionais sdo majoritarias. Dessa forma, permanece um desafio combinar de
forma adequada a decisdo majoritaria e a deliberacdo argumentativa a respeito das
controversias sobre os direitos humanos.

As narrativas sobre a crise do conceito de direitos humanos estdo criando
campos semanticos como direitos fundamentais, direitos coletivos, direitos
individuais, em um movimento que aponta para a dificuldade de situar uma
fundamentacdo universal. Entendemos ndo ser possivel realizar dicotomias entre
eles. Ha nessas narrativas uma relacédo rizomatica, que envolve enovelamentos,
entrelagcamentos e conexdes. Mesmo reconhecendo a importancia deste debate,
acrescentamos ser imprescindivel, para além do falso dilema estrutura/mudanca,
gue os campos semanticos sobre os direitos humanos consigam contribuir para

revelar as materialidades das praticas recorrentes de crueldade, tortura, letalidade e
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exterminios. E preciso reconhecer que os limites de interpretacdo do mundo s&o
atravessados por possibilidades de processos flexibilizadores, ocasionados por um
encontro entre narrativas e dados de realidade.

No Brasil real, construido por uma histéria com marcas profundas de
escravidao, violéncias, desigualdades sociais e regionais, s&0 comuns as narrativas
documentais cujas versdes enfraquecidas do conceito de direitos humanos,
descartam sua pretensao de universalidade. O grande desafio consiste em encontrar
um justo equilibrio entre o protagonismo dos sujeitos sociais e as dinamicas dos
acontecimentos. Talvez seja a Constituicdo Federal (1988), o locus privilegiado para
a obtencao de respostas concretizadoras, uma vez que, ela mesma, foi transformada
em um texto aberto, que permite interpretacdes e justificacdes de respostas. Sendo
assim, na direcdo do que argumenta Dworkin (1996), € necessario combinar
principios juridicos com objetivos politicos para indagar sobre uma fundamentacéo

possivel para os direitos humanos.
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